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ಮುದ್ರೆಣ 
ಬೃಂದಾವನ್‌ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಪಬ್ಲಿಷರ್ಸ್‌ (ಪ್ರೈ) ಲಿಮಿಟೆಡ್‌”, ಬೆಂಗಳೂರು-೪ 


ಮು ನ್ನು ಡಿ 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದೆ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ದೈಸ್ತ್ರಿಯಿಂದ 1966ರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 
ಈಗ್ಗೆ ಹತ್ತು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ ಕುವೆಂಪು ಆವರ ಮಾರ್ಗದೆರ್ಶ 
ನದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದ ಯೋಜನೆಗಳೆಲ್ಲ ಡಾ. ಶ್ರೀಮಾಲಿಯವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಾರೆಗೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದುದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯೆಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಈಗ 
ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಜನರೇಗೌಡರು ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕುಲಪತಿಗಳಾಗಿರುವುದೆರಿಂದೆ 
ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಚಟುವಔಕೆಗಳು ತೀವ್ರತರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುವೆಂದು ನಿರೀಕ್ರಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನ ವಿಭಾಗ, ಸ್ನಾತ 
ಕೋತ್ತರೆ ಭಾಷಾಂತರ ಡಿಪ್ಲೊಮಾ ಶಿಕ್ಷಣ, ಕನ್ನಡೇತರರಿಗಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌ 
ಮತ್ತು ಡಿಸ್ಲೊಮಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಐದು ಪ್ರಮುಖ 
ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ: 1) ಸಂಪಾದೆನ ನಿಭಾಗ, 2) ಭಾಷಾಂತರ ಮತ್ತು ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ 
ವಿಭಾಗ, 3) ಜಾನನನೆ ವಿಭಾಗ, 4) ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು 
5) ಹರಿದಾಸ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪಾದೆನ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನ ವಿಭಾಗ. ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಬಹುಮುಖನಾದೆ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿವೆ ಈ ವಿಭಾಗಗಳು. 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯಮ 
ವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಬೀಕೆಂಬ ನೀತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಭಾಷಾಂತರ ಮತ್ತು ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೊರತರುವುದೇ ಈ ವಿಭಾಗದ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಮೂರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರನೇರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಯೋಜಿಸಲಾಗಿದೆ: 1) ಸಮರ್ಥ ಲೇಖಕರಿಂದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಸುವುದು, 2) ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಆಕರ ಸಂದರ್ಭ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತಜ್ಞರಿಂದ ಭಾಷಾಂತರಿಸುವುದು ಮತ್ತು 3) ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಕಾರ್ಯಕರ್ತರೇ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸುವುದು. ಈಗಾಗಲೇ 
ವಿವಿಧೆ ವಿಷಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 36 ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊರಬಂದಿವೆ. ಈ ವರ್ಷದ 
ಒಳಗಾಗಿ ಸುಮಾರು 25 ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊರಬರುವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿದೆ. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಬಹುದಾದೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವತ್ತಲೂ ಗಮನ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ತಜ್ಞ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳು ಒಂದುಗೂಡಿ "ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಕೋಶ' ಗಳನ್ನು 
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ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈಗಾಗಲೇ "ಮನೋನಿಜ್ಞಾನೆ ಕೋಶ' ಹೊರೆಬಂದಿದೆ. 
"ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ ಕೋಶ' ಅಚ್ಚಿ ನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಲಿದೆ. ಇಂಥ ಇನ್ನೂ ಒಂಬತ್ತು 
ಕೋಶಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಯೋಜನೆ, ನೆರವು ಮತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 250 ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಹೊರತರಬಹುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ನಾತಕಪೂರ್ವ, ಸ್ನಾತಕ. 
ಮತ್ತು ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರೆ ಹಂತಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದೆ ಭಾಷಾ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಹೊರೆ 

ತರಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಂಕಲಿತ, ಸಂಪಾದಿತ ಪಠ್ಯ ಗ್ರೆಂಥಗಳು ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸಂಪಾದನ ವಿಭಾಗ ನಮಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಸಂದರ್ಭಗ್ರಂಥಗಳು, ಆಕರ ' ಗ್ರಂಥಗಳು ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ, 
ಪ್ರೇರಕವಾಗಿ, ಪೋಷಕವಾಗಿ, ಇರುವಂಥವು ; ಬೆನ್ನೆಲುಬಾಗಿ ಇರುವಂಥವು. ಪಠ್ಯ 
ಪುಸ್ತಕಗಳ ವಿಷಯ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ, ನಿರೂಪಿತ ವಿಚಾರಗಳ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ತೆ, ನಿಖರತೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಅವು ಒರೆಗಲ್ಲಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದು ನಿಲ್ಲುವ 
ಹೆಮ್ಮರಕ್ಕೆ ತಾಯಿಬೇರು ಹೇಗೋ ಜ್ಞಾನಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳೂ, ಸಂದರ್ಭ 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಹಾಗೆ. ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳು ಆಲ್ಬ್‌ಯುಗಳು. ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಂಶೋ 
ಧನಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ, ವಿಚಾರಗಳ ಮತ್ತು ಪಂಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ 
ಆವುಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಪುನರ್‌ರಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂದರ್ಭೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಹೊರತಲ್ಲವಾದರೂ ಆವುಗಳು ಸಾರುವ ಸತ್ಯಗಳು, ತತ್ತ್ವಗಳು, ಸೂತ್ರಗಳು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಉಪಹತಿಯನ್ನು ಮಾರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವು 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ, ಸಾರ್ವದೇಶಿಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಬದೆಲಾ 
ವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಇತರೆ ದೇಶಕಾಲಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವ ವೈಶಿಷ್ಟ 3ನನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂ 
ಡಿರುತ್ತವೆ. ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳು, ಸಂದರ್ಭಗ್ರಂಥಗಳು ಆಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆಲೋಚನಾಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಾನ್ವೇಷಣೆ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಆಮೂಲ್ಯವಾದ ಆಕರ 
ಗ್ರಂಥಗಳ, ಸಂದರ್ಭ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದ್ದು 
ಅಗತ್ಯ, ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳು, ಸಂದರ್ಭೆಗ್ರಂಥಗಳು ಭಾಷೆಯ ಶಕ್ತಿಗೂ ಒರೆಗಲ್ಲಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸೀಮಿತವಾದಷ್ಟು ಅಥವಾ ಆವಶ್ಯಕವಾದಷ್ಟು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪನೆಸಂಗ್ರಹೆವನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಬಹುದು, ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು 
ನೀಡಬಹುದು, ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಲಂಬಿಸಬಹುದು, ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಶದೆ 
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ಪಡಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿಚಾರ, ವಿವರೆಣೆ ಮತ್ತು ವಿಶದೀಕರಣಗಳ ದೈಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ 
ಹಿತಮಿತವಾಗಿ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿ, ನಿಖರವಾಗಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸು 
ವಾಗ ಭಾಸೆ ಪರೀಫೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತ ಕಿ ಅದರೆ ಸುಪ್ತಶಕ್ತಿಗಳು ಹೊರೆ ಹೊಮ್ಮುತ್ತವೆ, 
ಸಿಡಿದೇಳುತ್ತವೆ, ಕಿಡಿಗೆದರುತ್ತವೆ, ಭಾಸೆಯ ಸಂಪತ್ತು ಸಮೃದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಸೆ 
ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ವಿಚಾರಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಸಮರ್ಥ ವಾಹಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ಮಾನವಿಕ ಅಥವಾ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರಂತರ 
ವಾಗಿ ಭಾಷಾಂತರೆಗಳನ್ನು ಆವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥ ಅಚ್ಚಾಗಿ 
ಹೊರಬರುವ ಹೊತ್ತಿಗಾಗಲೇ ನೂತನ ವಿಚಾರಗಳು ಹೊರಬಂದು ಗ್ರಂಥ ಹಳೆಯ 
ದಾಗಿಬಿಡುವಂತಹ ಸಂದರ್ಭೆಗಳಿರುವಾಗ (ಇಂಗ್ಲಿಸಿನಂಥ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ) ಅಂಥ 
ಗ್ರಂಥ ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿ ಹೊರೆಬೀಳುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತಸ ತ್ರಸ್ಟು ಹಳೆಯದಾಗಿ . 
ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ತಃ ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಕೆಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ಪ್ರಗತಿಪಥದಲ್ಲಿ ಹೆಗೆಲೆಣೆಯಾಗಿ ನಡೆಯಲಾರದೆ 
ಆ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಆ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವ ₹ 4 ಹಿಂದೆ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಒಂದು 
ತೂ; ರಚಿತವಾಗುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಆಯಾ ಜನತೆಯ ಸಂಶೋಧೆ 
ಕಿ, ವಿನೂತನ ನಿಚಾರಗ್ರ ಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಖರೆತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಯ 
Sf cage ದಿ. ಕಾಲಡೊಡನೆ ಸರಿಜೋಡಿಯಾಗಿ ಸಾಗಬೇಕಾದ್ದು ಅಪೇಕ್ಷ 
ಣೀಯ, ಅನಿವಾರ್ಯ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ಕಸವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಬಹುಮಾನ ಯೋಜನೆ 


ಯೊಂದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿದೆ. ಈ ಯೋಜನೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ, ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ರೆಸಾಯನ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೂ ಬಹುಮಾನ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು. 

ಈ ವರ್ಷ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಸಸ್ಯನಿಜ್ಞಾ ನ ಪ ಪ್ರಾಣಿನಿಜ್ಞಾ ನ, ಅರ್ಥವಿಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಸಿವಿಲ್‌ Ae ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ತ ರಿಸಲಾಗಿದೆ: 
ಮುಂಬರುವ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಇತರ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸುವ 
ಯೋಜನೆ ಇದೆ. 


ಪ್ರತಿಭೆಯಲ್ಲಿ, ವಿದ್ವತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಸಂಶೋಧನಾನುರಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರ 
ಶೀಲತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದ ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾಪಕವರ್ಗ ನಿಷಯ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ಸಮೃದ್ಧಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಜಾಯನೂನಕ್ಕೆ ಅನ » 
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ಗುಣನಾದೆ ನಿರೂಪ ಪನ್ನೆತಿಯೆನ್ನೊ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಿಚಾರೆ ಪರಿಪ್ಲತ 
ವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭಾಸೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕುಂಟುತ್ತ ವೆಂಬುದು ಲೇಖಕರ 
ಮತ್ತು ಓದುಗರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ "ಬೇಸಿಗೆ ಶಿಬಿರ' ವೊಂದನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ಲೇಖನ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಕೆಲವಾದರೂ ಮಾರ್ಗ 
. ದರ್ಶಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಈ ಯೋಜನೆಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. 
ಮೊದಲ ಶಿಬಿರದಲ್ಲಿ 17 ಮಂದಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಬರೆಹೆಗಾರೆರು ಒಂದುಗೂಡಿ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ" 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಸಿದರು. ಕೆಲವು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 
ಈ ಶಿಬಿರದೆ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪುಸ್ತ ಕರೊಪದಲ್ಲಿ ಹೊರತರುವ 
ಯೋಜನೆ ಇದೆ. ಈ ಶಿಬಿರನಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿದ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಫಲಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಆ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಯೋಚನೆ ಇದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರೇರಣೆ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉತ್ತಮ 
ಫಸಲು ಮೂಡಿರಬರುವುದೆಂದು ನಂಬಿದ್ದೇವೆ. 


ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಇಪ್ಪತ್ತಮೂರನೆಯ ಗ್ರಂಥ, ಇದು 
ಪಂ. ಬಲದೇವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಿಂದೀ ಗ್ರಂಥದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದೆ. ಈ 
ಉದ್ದ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಅವರು ಕನ್ನಡಿ 
ಗರಿಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ನಾತಕ ಮತ್ತು ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ತತ್ತ್ವಶಾಶ್ರ್ರ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ 
ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆನುಮತಿಯಿತ್ತ ಶ್ರೀ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ಅವರಿಗೂ, ಕನ್ನಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ರೀ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳಿಗೂ, ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಅಚ್ಚಿ ಸಿದೆ. ಬೃಂದಾವನ 
ಅಚ್ಚು ಕೂಟದ ಶ್ರೀ ಕೌಜಲಗಿ ಅವರಿಗೂ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಾಕವಚದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಡಾ. ಕೆ. ಬಿ. ರಾಮಕೃಷ್ಣ ರಾವ್‌ ಆವರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಯೆ ವಂದನೆಗಳು. 


\ 


ಮೈಸೂರು ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯೆಕ 
೨ ನವೆಂಬರ್‌ ೧೯೭೦ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕ. 


ನಿವೇದನೆ 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ವಿವೇಚ- 
ನಾತ್ಮಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಇತರೆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು 
ಇವೆ. ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು 
ಜಾರಿಗೆ ತರುತ್ತಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಪಠ್ಯಗ್ರಂಥಗಳು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಿಂದ 
ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದೆ. - ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿರೂಪವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಯತ್ನ. 


ಪ್ರಕೃತ್ತ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಉಪಖುಕ್ತವಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ಅಭಿಲಾಸೆಯಿಂದೆ, ಉತ್ತರೆ ಭಾರೆತದ ಅನೇಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಠ್ಯಗ್ರಂಥನೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿರುವ " ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನ' ಎಂಬ ಹಿಂದೀ ಗ್ರಂಥದ ಅನುವಾದವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ವಾರಾಣಸೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯೆದಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನ ವಿಭಾಗದೆ 
ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿರುವ ಪುಡಿತ ಬಲದೇವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ ಅವರು ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲ 
ಲೇಖಕರು. ಈ ಗ್ರಂಥ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಆಲೋಚನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಸಮಗ್ರ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ 
ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಂಕ್ರಿಪ್ತ 
ವಿನುರ್ಶೆಯೂ ಇನೆ. ಪಂಡಿತ ಬಲಸೇವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಈ ಗ್ರಂಥನನ್ನಲ್ಲದೇ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ವಿದ್ವತ್ಛಮಾಜದಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತನಾಮರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥ ಹೊರಬರೆಲು ಕಾರಣರಾಗಿರುವ ಮೈಸೂರಿನ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿದ್ದು, ಈಗ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ. ಕುಲಪತಿಗಳಾಗಿರುವ ಸನ್ಮಾನ್ಯ ಶ್ರೀ ಜೇ. ಜವರೇಗೌಡ ಎಂ.ಎ. 
ರವರಿಗೆ ನಾನು ಚಿರಖುಣಿಯಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. : ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಈಗ 
ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿರುವ ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ, ನಾಯಕರವರಿಗೂ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞ 
ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಈ. ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರೆಂಭದಿಂದಲೂ ನನಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ 
ನೆರವು ನೀಡಿ, ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಓದಿ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು 


X 


ಕೊಟ್ಟು ಉಪಕೃತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ನನ್ನ ಮಾನ್ಯ ಮಿಶ್ರರಾದ 
ಶ್ರೀ ನಂ. ಬಾಲಸುಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಣ್ಯ, ಎಂ.ಎ, ಆವರಿಗೂ, ಮತ್ತು ನನ್ನ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರನವರಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ನಂ. ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರಿಗೂ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತಾ 
ES ಗು 


ಹ್ಮ 
ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ಶ್ರೀ ಕೌಜಲಗಿಯವರಿಗೆ ನನ್ನ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾದ ವಂದನೆಗಳು. 


ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಬೃಂದಾವನ್‌ 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ ಟಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ರೋಮನ್‌ ಅಂಕಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಟಪ್ರಣಿಗಳನ್ನು ಆಯಾಯ ಪುಟದ ಕೆಳಗಡೆಯೂ 
ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಅಂಕಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಓಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಂಥಾಂತ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, 
ಕರಡು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಜಾಗ್ರತೆ ವಹಿಸಿ ತಿದ್ದಿದ್ದರೂ, ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಮುದ್ರಣ 
ದೋಷಗಳು ಉಳಿದಿವೆ. ಓದುಗರು ಕ್ಷಮಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. 


ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾ ಪಾದೇಯವಾಗಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ ಸಕು ಮೂಲಕ ಯತ್ತಿಂಚಿತ್‌ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತೀನೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಓದುಗರಲ್ಲಿ ತತ್ತ ತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಹೆಚ್ಚಿನ 


ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರೇರಣೆಯುಂಟಾದರೆ ನನ್ನ ಶ್ರಮ ಸಾರ್ಥಕ. 


ಎಸ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರಶಾಸ್ತ್ರಿ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 
(ಆರನೆಯ ಪರಿವರ್ಧಿತ ಸಂಸ್ಕರಣ) 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಆರನೆಯ ಪಂವರ್ಧಿತ ಸಂಸ್ಕರಣವನ್ನು ಓದುಗರೆ 
ಮುಂದೆ ಇಡಲು ನನಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಮಾರು ಎರಡುವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಸಿಗದಾಗಿದ್ದಿತು ಹಾಗೂ ಓದುಗರೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸಫಲ 
ಗೊಳಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದೆವು. ಗ್ರಂಥಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯು ನಿರಂತವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪೂರ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಲು ನನಗೆ 
ಇಚ್ಛೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಿ.ಎ. ಮತ್ತು ಎಂ.ಎ. ತರಗತಿಗಳಿಗೆ ಪಠ್ಯಗ್ರಂಥವಾಗಿದೆ, ಹಾಗೂ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಪೂರ್ಣ 
ಮಾಡುತ್ತಲಿದೆ. ಆದರೆ, ಕೆಲವು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಇದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಾಷೆಯು 
ಕಠಿಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದುದರಿಂದ, ಅವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸರಳ 
ಹಾಗೂ ಸುಬೋಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನಾನು ಈ ಸಂಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ 
ವಿಷಯವನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಸ್ಕರಿಸಿದ್ದೇನೆ, 


ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸರಳವಾಗಿಯೂ, ವಿಷಯವನ್ನು ಸುಬೋಧವನ್ನಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೈ ಈಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ; ಹಾಗೂ ಅನೇಕ 
ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಕಾಣಿಸಿದ ಮೂಲ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಉಪಾದೇಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇದ್ದಿತು. ಈ ಶ್ರಿ (ನ್ಯ 
ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಪುರಃಸರನಾಗಿ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಟಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಗದ್ಯ 
ಮತ್ತು ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
ಕಠಿಣವೆಂದು ಕಂಡು ಬರುವ, ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಈ ಓಪ್ಪಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಮೂಲವನ್ನು ನೋಡಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಹಾಗೂ 
ವಿಸಯವನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಇಚ್ಛೆ 


೫1! 


ಈ ಓಸ್ಪಣಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗುನುಜೆಂದು ನನಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ, 
ಈ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಈ ನೂತನ ಸಂಸ್ರರಣ ಹಿಂದಿನನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೊಸ ವಿಸಯ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ; ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸರಳ ಹಾಗೂ ಸುಬೋಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ ಹಾಗೂ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಉಪ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಓಪ್ಸಣಿಗಳ ರೊಪನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಮೊದಲಿನದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗಿ ಹಾಗೂ ಉಪಾದೇಯ್ಯ 
ಸರಳ ಹಾಗೂ ಸುಬೋಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ತತ್ತ್ವಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸು 
ಗಳಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಲಾಭದಾಯಕ 
ವಾಗುವುದೆಂದೂ ನಾನು ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. 


ನಿರ್ಣಯಾತ್ಮಕನಾದ ಈ ನೂತನ ಸಂಸ್ಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪುನಃ 
ಅಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಪರಿಸ್ಕೃರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಈಗ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ನಂಬಿದ್ದೇನೆ. 


" ವಾರಾಣಸಿ ಬಲದೇವ. ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
12-2-1970, 


ಸೌಭಾಗ್ಯವತಿ ಮಾತೋಶ್ರೀಯಿವರೆ 
ಪನತಲದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುವಾದವನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ 


” ಡಾ ಸ ಕ 
ತೆ 
ba ಇ 
| 
73 
N ಜ್ಯ 
ಏಕತತ್ವ ನ 
ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ | 
| —ಖುಗ್ರೇದೆ 


ಬಹುಧಾಪ್ಯಾಗಮೈರ್ಭನ್ನಾಃ ಸಂಥಾನಃ ಸಿದ್ಧಿಹೇತವಃ । 
ಶ್ವಯ್ಯೇವ ನಿಸತಂತ್ಯೋಫಾ ಜಾಹ್ನವೀಯಾ ಇನಾರ್ಣವೇ ॥ 

| ಕಾಳಿದಾಸ 
ರುಚಿನಾಂ ವೈಚಿತ್ರಾ $ದ್ರುಜು ಕುಟಿಲ ನಾನಾ ಪಥ ಜುಷಾಂ 
ನೃಣಾಂ ಏಕೋಗಮ್ಯಸ್ತ್ವಮಸಿ ಪಯಸಾಮರ್ಣವ ಇವ [| 

೧೧0. ಇಪುತ್ಟದಂತ 

ಉದಧಾವಿವ ಸರ್ವಸಿಂಧೆವಃ ಸಮುದೀರ್ಣಸ್ತ್ವಯಿ ನಾಥ! ದೃಷ್ಟಯಃ | 
ನ ಚ ತಾಸು ಭವಾನ್‌ ಪ್ರದೃಶ್ಯತೇ ಪ್ರವಿಭಕ್ತಾಸು ಸಂತ್ರಿವೋದದಧಿಃ Il 
—ಸಿದ್ಧಸೇನ ದಿವಾಕರೆ 


ತೀರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ವ್ಯಸನಿನಃ ಸ್ವಮನೀಷಿಕಾಭಿರುತೇಕ್ಟ್ಯ 

ತತ್ತ ಮಿತಿ ಯದ್‌ ಯದಮಿಾ ವದಂತಿ | 

ತತ್‌ ತತ್ತ್ವಮೇವ. ಭವತ್ಕೋಸ್ತಿ ನ ಕಶ್ಚಿದನ್ಯತ್‌ 

ಸಂಜ್ಞಾಸು ಕೇವಲಮಯಂ ವಿದುಷಾಂ ವಿವಾದಃ ॥ 
ಎಅಭಿನವಗುಪ್ತಾಚಾರ್ಯ 


ನಿಷಯಸೂಚಿ 
ಪ್ರಥಮ ಖಂಡ 


1. ಉಸಪೋದ್ಭಾತ: ೧-೪೬ 

ದರ್ಶನದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಉಪಯೋಗ - ಕೆಲವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು - ದರ್ಶನದ 
ಲಕ್ಷ್ಯ - ಶ್ರೇಣಿ ಮತ್ತು ಕಾಲನಿಭಾಗ - ಆಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು - 
ದರ್ಶನಗಳ ಶ್ರೇಣಿ ವಿಭಾಗ- ಪರಸ್ಪರ ಸಮಾನತೆ-ನೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ- 
ಬಂಧನ - ಮೋಕ್ಷ. ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ 


2. ಶ್ರೌತ ದರ್ಶನ: ೪೬ - ೫೫ 
ವೇದ - ದೇವತಾತತ್ತ್ವ ಕ ಬ್ರಹ್ಮ -ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ-ಪುರುಷ-ಸ್ವಂಭ-ಉಚ್ಚೆನ್ಟ 
 ಉಪನಿಷತ್‌- ಆತ್ಮತತ್ತ್ವ - ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ - ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ - ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯವಹಾರ ಪಕ್ಷ- ಕರ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ - ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯ - 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಪ್ರಾಸ್ತಿ 
3. ಗೀತಾ ದೆರ್ಶನ: ೫೬-೩೭೯ 
ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಶಯವಾದ - ವಿಚಾರಗತ 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ -ಗೀತಾ- ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪಕ್ಷ- ಬ್ರಹ್ಮ ಎರಡು ಪ್ರಕೃತಿಗಳು. ಜೀವ-ಜಗತ್ತು. 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ ; ವ್ಯವಹಾರ ಪಕ್ಷ ಕರ್ಮಯೋಗ - ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಎ ಧ್ಯಾನ 
ಯೋಗ - ಭಕ್ತಿಯೋಗ-ಸಮನ್ವ್ರಯ ಮಾರ್ಗ - ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ 


ದ್ವಿತೀಯ ಖಂಡ 
ಡೆ. ಚಾರ್ನಾಕ ದರ್ಶನ: '೮೩ ೧೦೦ 
ಮಹಾಭಾರತೋತ್ತ್ರರ ಯುಗ - ಪ್ರವೃತ್ತಿ - ಚಾರ್ವಾಕನ ಜ್ಞಾನ 
ಮಾಮಾಂಸೆ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ರದ ಸಿದ್ದಿ-ಅನುಮಾನದ ಅಸಿದ್ದಿ - ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಲೋಕ - ಸ್ಪಭಾವವಾದ - ತತ್ತ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸೆ - ಜಗತ್ತು - ಜೀವ - ಈಶ್ವರ - 
ಆಚಾರ ಮಾಮಾಂಸೆ - ಸಮಾಕ್ಷೆ ; 
8. ಜೈನ ದರ್ಶನ; ೧೦೦ _ ೧೩೩ 
ಉದಯ - ಪ್ರಮಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯ - ಜ್ಞಾನ ಮಿಮಾಂಸೆ - ಸ್ಯಾದ್ವಾದ - 
ತತ್ತ್ವಸಮಾಕ್ಸೆ. - ಆಚಾರ ಮಾಮಾಂಸೆ - ಗುಣಸ್ಥಾ ನ - ಸಮಾಕ್ಷೆ 


೫೪111 
6. ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ: ೧೩೩-೧೮೫ 
ಬುದ್ಧನ ಆಚಾರ ಶಿಕ್ಷಣ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದ.. ಸಂತಾನ 
ವಾದ - ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸ - ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಕಾಸ - ವೈಭಾಷಿಕ - ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ- 
ಯೋಗಾಚಾರ - ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಮಾಧ್ಯಮಿಕ - ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಸಮಾಕ್ಷೆ | 


ತೃತೀಯ ಖಂಡ 
ಸಡ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ಇತಿಹಾಸ 


ಗ. ನ್ಯಾಯ ದೆರ್ಶನ: ೧೮೮-೨೩೯ 


ನಾಮಕರಣ - ಉತ್ಪತ್ತಿ - ಆಚಾರ್ಯ - ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಮಾಂಸೆ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ - ಅನುಮಾನ - ಪ್ರಕಾರ - ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ- ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಕ ನ್ಯ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸ - ಉಪಮಾನ - ಶಬ್ದ - ತತ್ತ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸೆ - ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಮೇಯ-ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಆಚಾರ 
ಮಾಮಾಂಸೆ - ಪ್ರವೃತ್ತಿ - ಮುಕ್ತಿ - ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗ - ಉಪಯೋಗ - 


ಉಪಸಂಹಾರ 
8. ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ: ೨೪೦-೨೭೭ 


ನಾಮಕರಣ - ಆಚಾರ್ಯರು - ತತ್ತ್ವಮಿಾಾಮಾಂಸೆ - ದ್ರವ್ಯ - ಆತ್ಮಾ - 
ಮನಸ್ಸು - ಕರ್ಮ - ಸಾಮಾನ್ಯ — ವಿಶೇಷ - ಸಮವಾಯ-ಅಭಾವ- ಪರಮಾಣು 
ವಾದ - ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ - ಜ್ಞಾನದ ವಿನಾಮಾಂಸೆ - ಕರ್ತವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ-ಧರ್ಮ - 
ಮೋಕ್ಷ ಈಶ್ವರ-ಸಮಿಾಕ್ಷೆ. ಜಾತಿಯ ' ಸಮಾಕ್ಷೆ- ಸರಮಾಣುವಾದದ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪರಮಾಣುವಾದದೊಡನೆ ಹೋಲಿಕೆ 


9. ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ: ೨೭೭-೩೧೬ 


ಸಾಂಖ್ಯದ ಅರ್ಥ-ಉದ್ದಮ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ-ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ-ತತ್ತ್ವ 
ವಿತಾಮಾಂಸೆ - ವಾಸ್ತವವಾದ - ಪ್ರಕೃತಿ - ಗುಣ - ಪುರುಷ - ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ - 
ಜ್ಞಾನ ಮಾಮಾಂಸೆ - ಅನುಭವ ನಿಶ್ಲೇಷಣೆ-ಸದಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿ - ಪ್ರಮಾಣ - 
ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಖಾಮಾಂಸೆ- ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾತತ್ತ -ಅನಾಸಗಮನ-ಅಸನರ್ಗ- 
ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳು-ಈಶ್ವರನ ಅಸತ್ತಾ ಪರೀಕ್ಷೆ 


xix 
10. ಯೋಗೆ ದರ್ಶನ: . ೩೧೬ - ೩೩೮ 


ಯೋಗದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ - ಕಾಲ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಇತಿಹಾಸ - ಯೋಗದ 
ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ - ಚಿತ್ರವೃತ್ತಿಗಳು - ಸಂಸ್ಕಾರ - ದ್ವಿನಿಧಯೋಗ - ಸಂಪ್ರ 
ಜಾತ- ಆಸಂಪಜಾತ- ಕೇಶ - ಕರ್ತವ್ನಮಾಮಾಂಸೆ - ಯಮ - ನಿಯಮ- 
ಇ ಡು ೧ ಜಿ 
ಆಸನ - ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ - ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ - ಧಾರಣ - ಧ್ಯಾನ - ಸಮಾಧಿ - 
ಕೈವಲ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ - ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ - ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಥೋರಣೆ - 
ಉಪಸಂಹಾರ 


'11. ವಿತಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ: ೩೩೮ _ ೩೭೨ 


ಪ್ರಾಚೀನತೆ- ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ-ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳು- 
ಜ್ಞಾನೆನಿಾಮಾಂಸೆ ಟೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ - ಅನುಮಾನ - ಉಪಮಾನ - ಶಬ್ದ- ವೇದೆದ- 
ಅಪೌರುಷೇಯತೆ- ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ-ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಅಥವಾ ಅಭಾವ-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ- 
ಭ್ರಮಜ್ಞಾನ - ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ್ತು ಕುಮಾರಿಲರ ಮತಭೇದ - ಅಖ್ಯಾತಿ - ವಿಪರೀತ 
ಖ್ಯಾತಿ - ಪದಾರ್ಥ - ಜಗತ್‌ - ಆತ್ಮಾ; ಆಚಾರ ಮಖಾಮಾಂಸೆ - ಧೆರ್ಮದ 
ಕಲ್ಪನೆ - ಜೋದನೆ - ಭಾವನೆ - ಕರ್ಮ - ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ನಾಸ್ತಿತ್ವ- 
ಮುಕ್ತಿಯ ರೂಪ - ಮುಕ್ತಿಯ ಸಾಧನ - ಉಪಸಂಹಾರ 


12. ಅದ್ವೈತ ನೇದಾಂತೆ: ೩೭೨ - ೪೨೯ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ - ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು - ಪ್ರಮುಖ ಅದ್ವೈತ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ರಚನೆಗಳು - ತತ್ತ್ವ ಮಿಾಮಾಂಸೆ - ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧತ್ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ವ ಹೆ ಆತ್ಮನ ಅದ್ದೆ ತೆ ಸಿದ್ಧಿ - ಬ್ರಹ್ಮ - 
ಮಾಯಾ--ಮಾಯೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳು- ಈಶ್ವರ - ಉಪಾಸ್ಯ-ಬ್ರಹ್ಮ - ಜೀವ- ಜಗತ್ತು. 
ಸೃಷ್ಟಿತತ್ತ್ವ - ಸತ್‌ನೆ ಮೂರು .ಭೇದಗಳು - ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವ - ಖ್ಯಾತಿ - 
ನಿವರ್ತ - ಅಧ್ಯಾಸ - ಆಚಾರ ಮಿಮಾಂಸೆ - ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದಗಳು- 
ಜ್ಞಾ ನಪಾಸ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರಗಳು - ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವ - ಶಂಕರ ಮತದ 
ಮೌಲಿಕತೆ - ಪ್ರಾಚೀನ ಅದ್ವೈತ ಮತ - ಉಪಸಂಹಾರ 


13. ನೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ: ೪೨೯-೪೮೨ 


ರಾಮಾನುಜ ಮತದ ಆಚಾರ್ಯರು - ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ - ಈಶ್ವರ - ಚಿತ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಸಂಬಂಧ - ಅಚಿತ್‌ - ಸಾಧನ - ಮಾರ್ಗ - ಮಾಧ್ವ 
ನುತ - ಆಚಾರ್ಯರು - ಪದಾರ್ಥ - ಪರಮಾತ್ಮ - ಜೀವ - ಸಾಧನ - 


XX 


ನಿಂಬಾರ್ಕಮತ - ಆಚಾರ್ಯರು - ಪದಾರ್ಥ - ಸಾಧನ - ವಲ್ಲಭಮತ - 
ಆಚಾರ್ಯರು - ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗ - ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಸಾಧನ - ಚೈತನ್ಯ ಮತ - 
ಆಚಾರ್ಯರು - ಸಿದ್ಧಾಂತ _ ಭಗವತ್‌ ಮತ್ತು ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳು - ಜಗತ್ತು - 
ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ - ಉಪಸಂಹಾರ 


ಚತುರ್ಥ ಖಂಡ 


ತಂತ್ರಮತದ ಇತಿಹಾಸ 


1]. ನೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರ: | ೪೮೫ - ೫೧೭ 


ತಂತ್ರಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಚಯ - ಆಗಮ ಮತ್ತು ನಿಗಮ - ಪ್ರಾಚೀನತೆ- 
ಭಾವ ಮತ್ತು ಆಚಾರ - ಕೌಲಮಾರ್ಗ - ಸಮಯಾಚಾರ - ಕೌಲರ ಭೇದಗಳು. 
ಕುಲಾಚಾರ - ಪಂಚಮಕಾರ - ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ - ಪಂಚರಾತ್ರದ ಅರ್ಥ - . 
ಪ್ರಾಚೀನತೆ - ತತ್ತ್ವವಿಸಾಮಾಂಸೆ - ಭಗವಾನ್‌ - ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿ - ಚತುರ್ವ್ಯೂಹ- 
ವಿಭವ - ಅರ್ಚಾವತಾರ - ಅಂತರ್ಯಾಮಿಸಾ ಜೀವ ತತ್ತ್ವ - ಶರಣಾಗತಿ - ಮೋಕ್ಷ 
ವೈಖಾನಸ ಆಗಮ - ಪರಿಚಯ - ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ - ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಗಳು - ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವ - ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗ - ಭಾಗವತದ `ರಚನಾಕಾಲ 


18. ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ: ೫೧೭ - ೫೬೬ 


ಅ) ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯ - ಪಾಶುಪತ - ಇತಿಹಾಸ ಮತ 
ತೈವಸಿದ್ಧಾಂತ - ಆಚಾರ್ಯರು - ನೀರೆ ಶೈವ - ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ - ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತು 
ವಿಕಾಸ - ಆಚಾರ್ಯರು, ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ - ಆಚಾರ್ಯರು - 


ಆ) (1) ಪಾಶುಪತ- ಪದಾರ್ಥ - ಮೋಕ್ಷ; (ಸ) ಕಾಪಾಲಿಕ ಕಾಲಾ 
ಮುಖ - ರಸೇಶ್ವರ _ ಪಾಣಿನೀಯ ದರ್ಶನ (111) ವೀರಶೈವ — ಸಿದ್ಧಾಂತ 
(iv) ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಪತಿ - ಪಶು - ಪಾಶ; (ಗಿ SF ಈಶ್ವರಾದ್ವಯವಾದ 
36 ತತ್ತ್ವಗಳು - ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯ ಸಾಮಂಜಸ್ಥ ; 
(೪1) ತ್ರಿಪುರಾ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


106. ಉಪಸಂಹಾರ: ೫೬೬ - ೫೭೬ 
ಮೂರು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳು - ಆರಂಭವಾದ - ಪರಿಣಾಮವಾದ - ನಿನರ್ತವಾದ- 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಭವಿಷ್ಯ 


೫ರ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


1. ಪಾಶ್ಞಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸ ೫೭೯ _ ೬೩೦ 


ಪ್ರಾಚೀನಯುಗ-ಸೋಕ್ರಟೀಸ್‌ - ಪ್ಲೇಟೋ - ಅರಿಸ್ಥಾ ಟಲ್‌-ಸ್ಟೋಇಕ್‌- 
ಸುಖವಾದಿ: _ ಮಧ್ಯಯುಗ ; ಅರ್ವಾಚೀನ ಯುಗ - ಡೆಕಾರ್ಟ್‌ - ಹಾಬ್ಸ್‌- 
ಸ್ಸಿನೋಜಾ - ಲಾಕ್‌; ಬರ್ಕಲೇ - ಹ್ಯೂಮ್‌ - ಕಾಂಟ್‌ - ಫಿಶ್ಲೆ - ಶೆಲ್ಲಿಂಗ್‌. 
ಹೆಗಲ್‌ - ಸಂಕಲ್ಪವಾದ ~- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನಾದ - (viii) ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ - ನೂತನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 
2. ಹಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೩೩ - ೭೪೮ 
3. ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಾನಳಿ ೭೪೯ - ೭೫೫ 


ಸ್ವ. ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 1-11 


ಡಿ 


~ 


ಅಭಿ. ಕೋ. ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಷ. 


ಅಹಿ. ಸಂ. 
ಐತ. ಉಪ. 
ಐತ. ಆರ, 
ಕಿರಣಾ. 
ಕೌಷೀ, 


ಛಾಂ. ಉಪ. 


ತ ಕೌ, 

ತ, ವೈ, 

ತ, ಸೂ, 
ತಾ, ಟೀ, 
ತೈತ್ತಿ, ಭಾ 
ದೀ, ಕಿ, 
ನ್ಯಾ. ಕಂ, 
ನ್ಯಾ. ಭಾ. 
ನ್ಯಾ, ಮಂ. 
ನ್ಯಾ. ಸೂ, 
ಪ್ರ.ಪಾಭಾ. 
ಬೃ. ಸೂ, 
ಭಾ. ಭಾ. 
ಭಾ, ಪ. 


೫ ಅಹಿರ್ಬುಧ್ದೈ ಸಂಹಿತಾ. 
— ಐತರೇಯ ಉಪನಿಷತ್‌. 
— ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕ, 
— ಕೆರೆಣಾವಳೀ. 

— ಕೌಷೀತಕೀ ಉಪನಿಷತ್‌. 


— ತತ್ತ್ವ ಕೌಮುದಿ. 
— ತತ್ತ್ವ ವೈಶಾರದೀ, 
— ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರ, 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ಟೀಕಾ, 
— ತೈತ್ತಿರೀಯ ಭಾಷ್ಯ. 
ದೀರ್ಫ್ಥೆ ನಿಕಾಯ, 
ಎ ನ್ಯಾಯ ಕಂದಲೀ. 
ಜಾ ನ್ಯಾಯ ಭಾಷ್ಯ, 

ಹ ನ್ಯಾಯ ಮಂಜರೀ, 
ಮ ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರ, 
ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದ ಭಾಷ್ಯ, 
— ಬೃಹಸ್ಪತಿ ಸೂತ್ರ. 
ಹ ಭಾಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯ, 
— ಭಾಷಾ ಪರಿಚ್ಛೇದ. 


ಶೇತ 


ತೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌. 


ಸೂ ಚಿ 

ಮ. ಸಿ, ಸಾ. ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಾರೆ, 
ಮಾಂಕಾ ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಕಾರಿಕಾ. 
ಮಾ. ಮೇ ೨. ಮಾನ ಮೇಯೋದಯ. 
ಮಿ. ಪ್ರ.  ಮಿಳಿಂದ ಪ್ರಶ್ನ. 

ಮಾ. ಸೂ  ನಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ. 
ಮುಕ್ತಾ. -- ಮುಕ್ತಾವಳೀ. 
ಮುಂ.ಉಪ. -- ಮುಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್‌. 
ಯೋ.ಭಾ. _. ಯೋಗ ಭಾಷ್ಯ. 
ಯೋ.ಸೂ. -- ಯೋಗ ಸೂತ್ರ. 
ವಾ.ಪ. ವಾಕ್ಯ ಪದೀಯ, 

ವ್ಯಾ. ಭಾ. ವ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಯ. 

ವೇ ಸ. -. ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ. 
ವೇ. ಸಾ. -- ವೇದಾಂತ ಸಾರ. 

ನೈ. ಸ್‌ ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ. 
ಶ್ಲೋ. ಗಾ ಗ ಶ್ಲೋಕ ವಾರ್ತಿಕ. 
ಶಾಂ. ಭಾ. ೨. ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ. 

ಶಾ. ಭಾ. ೨ ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯ. 
PAS ಶಾಸ್ತ್ರ ದೀಪಿಕಾ. 

ಸ. ದ. ಸಂ.  ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ. 
'ಸಾ.ಕಾ. -- ಸಾಂಖ್ಯ ಕಾರಿಕಾ. 
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ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 


ಉಪೂೋದ್ದ್ಯಾತ 


ಪುಣ್ಯಮಯವಾದ ಭಾರತದೇಶ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತಿದೇವಿಯ 
ರಮ್ಯಸ್ಥ ಳವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿದೇವಿ ತನ್ನ ಮುಕ್ತಹಸ್ತದಿಂದ ಈ ದೇಶವನ್ನು 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಬೀಡನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾಳೆ. ಇದರ ಬಾಹ್ಯರೂಪ ಎಷ್ಟು 
ಮನೋಹರವಾಗಿದೆ! . ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ, ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ಉನ್ನತವಾದ 
ಶಿಖರಗಳ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಂದ ಭಾರತದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತಲಿರುವ ಹಿಮದಿಂದ ಆಚ್ಸಾದಿತನಾದ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ, 
ಚಂಚಲವಾದ ಅಲೆಗಳಿಂದ ಇದರ ಪಾದಗಳನ್ನು ತೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ, ಮತ್ತು 
ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇದರ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಲಿರುವ ನೀಲಾಭಮಯವಾದ 
ಸಮುದ್ರ. ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಅರಬ್ಬೀಸಾಗರ, ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಾಕೊಲ್ಲಿ. 
ಮಧ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯಸಂಪತ್ತನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತಲಿರುವ ಗಂಗಾ ಮತ್ತು 
ಯಮುನೆಯರ `' ನಿರ್ಮಲವಾದ ಪ್ರವಾಹ. ಭಾರತದ ಬಾಹ್ಯರೂಪ ಎಷ್ಟು 
ಮನೋಹರ ಹಾಗೂ - ಭವ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ, ' ಅದರ ಆಂತರಿಕ ರೂಪವೂ ಅಷ್ಟೇ 
ಅಭಿರಾಮವಾಗಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಭಾರತವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಜನ್ಮಸ್ಥಾನ. 
ಇತರ ದೇಶಗಳು ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಅನಾಗರಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ಗವಾಗಿದ್ದಾಗ, ಭಾರತದ ಗಗನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪ್ರಭಾತವಾಯಿತು ; ಜ್ಞಾ ನ 
ಸೂರೈನ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಕಿರಣಗಳು ಅನಿದ್ಯೆಯ ಘನತಿಮಿರವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ 
ಗೊಳಿಸಿದವು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದುದು. “ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿನ ಅಗ್ರ ಜನ್ಮರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಮಸ್ತ ಮಾನವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಆಚಾರವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಕಲಿತರು.” ಸಮಸ್ತ 
ಮಾನವರ ಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಮನುವಿನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಲ್ಲ; ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಸಹ ಇದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮನೆತ್ತಲು 

1. ಏತದ್ಮೇಶಪ್ರಸೂತಸ್ಕ ಸಕಾಶಾದಗ್ರಜನ್ಮನಃ | 

ಸ್ವಂ ಸ್ವಂ ಚರಿತ್ತಂ ಶಿಕ್ಷೇರನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಸರ್ವ ಮಾನವಾಃ ॥ ಮನುಸ್ಮೃತಿ 2-20 


3 | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಭೋಗಭೂಮಿಯಾದೆ ಸ್ವರ್ಗದ ದೇವತೆಗಳೂ ಸಹೆ ಅಸೇಕ್ಷೆನಟ್ಟರುವುದಕ್ಕೆ 
ಇಂತಹುದೇ ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಅವರು ಇಲ್ಲಿನ ನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ 
ಪ್ರಶಂಸೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ.: ಭಾರತವರ್ಷದ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ: ತ್ಮನಿದ್ಯೆ ಯ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ, ಅವಿರ್ಭಾವ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ, 
Mh ಸ ವೃತ್ತಿಯ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಈ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


೧ ದರ್ಶನ : ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಉಪಯೋಗ 

ಸಯೋಗ: ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಜೀವನ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ನಿಜಯಿಯಾಗುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ 
ಮಾನವನೂ ಸಹೆ ತನ್ನ ಜೀವಿತವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿರಂತರವೂ 
ಹೋರಾಡುತ್ತಲಿರುತ್ತಾನೆ. ತನಗೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳೊಡನೆ, ಅಥವಾ 
ತನ್ನನ್ನು ತುಳಿಯುವ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗಳಾದ ಶತ್ರುಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇತರ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಾದರೋ ವಿಚಾರರಹಿತವಾಗಿ ಕೇವಲ ಸ್ವಭಾವಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗಿ . 
ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಮಾನವನು ವಿವೇಕ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಜೀವಿ 
ಯಾದುದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ Rah ತನ್ನ 
ನಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಮನವಿರಲಿ, 
ಅಥವಾ. ಇಲ್ಲದಿರಲಿ. ಅದು ಅವನಿಗೆ ಉಪ ತ ಶಾಂತ 
ಚಿತ್ತರಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನೂ ದೃಶ್ಯ ಅಥವಾ 
ಅದ್ಭಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ಶ್ರದ್ಧೆಗಳ, ವಿಚಾರಗಳ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಗಳ 
ಒಂದು ಸಮುದಾಯೆ ಮಾತ್ರನೆಂಬುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಸಮಸ್ತ 
ಕಾರ್ಯನಿಧಾನಗಳಿಗೂ ಸ ತ, ಮಾನವನ ವಿಚಾರವೇ. 
“ಯೋ ಯಚ್ಚ ದ್ಧ! ಸ ಸ ಸಃ” (17-3) ಎಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರ ದ್ದೆಗೆ 
ಅನುರೂಪವಾಗಿಯೇ ಜಾ ನಿರುತ್ತಾನೆ. : ಅವನ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನವು ನಿಶಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹ್‌ ವಾಗಿ ಫಲವು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗೊತ್ತಿರಲಿ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನಿಗೂ 
ಒಂದೊಂದು ದರ್ಶನವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ದರ್ಶನವು ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ಜೀವನದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಾರಾಪಾಘಕಾಣಾಕಾ ಸಾಣರಾಸಾರಾಾಣಾ ಸಾಣಾ! 


2. ಅಹೋ ಅಮಾಷಾಂ ಕಿಂ ಅಕಾರಿ ಶೋಭನಂ 
ಪ್ರಸನ್ನ ಏಷಾಂ ಸ್ಹಿದುತ ಸ್ವಯಂ ಹರಿಃ । 
ಯೆ ರ್ಜನ್ಮ ಲಬ್ಧಂ ನೃಷು ಭಾರತಾಜಿರೇ 
'ಮಸೂದಳೀವೌವ ಯಿಕಂ ಸ್ಪೃಹಾ ಹಿ ನಃ ॥ ಭಾಗವತ 5-19-21 


'ಉಪೋ ದ್ಭಾತ | ಸ 


ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ ಅದನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಸಾಹಸವನ್ನು ಮಾಡಿದಕ್ಕಿ , 
ಆಗ ಅವನ ಜೀವನವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಜೀವವುಳ್ಳ ಚೇತನ ಪ್ರಾಣಿಯ 
ಜೀವನವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಜೀವನವಾದರೋ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಪಶುವಿನ ಜೀವನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆಹಾರ, 
ನಿದ್ರಾ, ಭಯ ಮತ್ತು ಮೈಥುನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಶುವಿಗೆ ಸಮಾನನಾದರೂ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. ಅದೇ ಧರ್ಮ; 
ಎಂದರೆ ಧಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮುದಾಯ, ಅವುಗಳ ವಿಚಾರ 


ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ದರ್ಶನ. 


ದರ್ಶನದ ಅರ್ಥ 

ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ದರ್ಶನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅರ್ಥ. "ದೃಶ್ಯತೇ ಅನೇನ 
ಇತಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ' - ಯಾವುದರ ದ್ವಾರಾ ನೋಡುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದು ದರ್ಶನ. 
ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪವೇ ನೋಡಬೇಕಾದುದು. ನಾವು 
ಯಾರು? ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿರುತ್ತೇವೆ? ಸರ್ವತ್ರ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಆಯಿತು? ಇದರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಯಾರು 
ಕಾರಣ? ಇದು ಚೇತನವೇ ಅಥವಾ ಅಜೇತನನೇ? ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? ಜೀವನವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಳೆಯಲು ನಾವು 
ಯಾವ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗವನ್ನವಲಂಜಿಸಬೇಕು? ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಧಾನ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನ 


ವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಏನು? ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಶಬ್ದದ ವ್ರುತ್ಸತ್ತಿಯು ಆಗಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ : 


ಶಾಸನಾತ್‌ ಶಂಸನಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತ್ಮಭಿಧೀಯತೇ । 

ಶಾಸನಂ ದ್ವಿವಿಧಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರಲಕ್ಷಣವೇದಿಬಿಃ | 

ಶಂಸನಂ ಭೂತವಸ್ತೇಕವಿಷಯಂ ನ ಕ್ರಿಯಾಪರಮ್‌ । 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯು ಎರೆಡು ಧಾತುಗಳಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್‌ಎಆಜ್ಞೆ 
ಮಾಡುವುದು; ಮತ್ತು ಶಂಸ್‌ಎ ಪ್ರಕಟಿ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡು 
ವುದು. ಶಾಸನ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಧಿರೂಪ ಮತ್ತು ನಿಷೇಧರೂಪವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಎರಡು ವಿಧಗಳಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದವು (ವಿಧಿ) ಮತ್ತು ನಿಂದಿತವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಹೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ನಿಷೇಧ). ಆದುದರಿಂದ, 
“ ಶಾಸನ” ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 


೪ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರೆ ದ್ವಾರಾ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ಯಸ್ತರೂಪದ ವರ್ಣನೆ, 
ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು “ಶಂಸಕ” ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಬೋಧಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತೇವೆ. ಶಾಸನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯಾಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಶಂಸಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಜ್ಞಾನಪರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಸಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ದರ್ಶನದೊಡನೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಶಬ್ದವು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಮತ್ತು ಮಾಡ 
ಕೂಡದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿಧಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ “ಪುರುಷತಂತ್ರ” 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದರಿಂದ “ವಸ್ತುತಂತ್ರ?ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

“ ಫಿಲಾಸಫಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದೊಡನೆ ಹೋಲಿಕೆ 

| ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಫಿಲಾಸಫಿ ಎಂದು ಕರೆ 
ಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶಬ್ದವು ಎರಡು ಗ್ರೀಕ್‌ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದುಂಟಾದುದು. 
« ಫಿಲಾಸ್‌” ಎಂದರೆ ಪ್ರೇಮ ಅಥವಾ ಅನುರಾಗ; "" ಸೋಫಿಯಾ” ಎಂದರೆ 
ನಿದ್ಯೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರೇಮ, ನಿದ್ಯಾನುರಾಗ - 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇತಿಹಾಸಜ್ಞನಾದ ಹಿರೋಡೊಟಸ್‌ನು ( ಕ್ರಿ.ಪೂ ರಿನೆಯ ಶತಾಬ್ದಿ ) 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಸೋಲಸ್‌ನಿಗೆ ಕ್ರೀಸಸನು ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊದಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿರು 
ವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. ಪೆರಿಕ್ಲಿಸ್‌ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅಥೆನ್ಸಿಸ 
ನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾನುರಾಗಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವುದಕ್ಟಾಗಿ ಥೂಸಿಡಾಯಿಡಸನ 
ಈ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೋಕ್ರಟೀಸನು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಲಿದ್ದ ಸೋಫಿಸ್ಟ್‌ ( ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶಕರು) 
ಜನರಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆಯವನೆಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು “ಫಿಲಾಸಫರ್‌” 
(ಜ್ಞಾ ನಾನುರಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀ ಡಫ) 
ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸೋಕ್ರಟೀಸನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಪ್ಲೇಟೋ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಶಿಷ್ಯನಾದ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಇವರುಗಳು ಇದನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲದೆ, 
ಇದರ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಶಾಖೆಗಳ ಮೇಲೆ ವಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನದ 
ನಿಜವಾದ ಪ್ರಚಾರಕರಾದರು. ಈ ವಿಧದಲ್ಲಿ ನಿಲಾಸಫಿಯ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಪ್ರೇಮ ಅಥವಾ ವಿದ್ಯಾನುರಾಗ ಎಂದು ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವರ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಶೀಲರಾಗುತ್ತಿದ್ದರೊ, ಅವರನ್ನು “ ಫಿಲಾಸಫರ್‌ ? 


5) 


1 ಫಿಲಾಸಫಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡಿ : 
Kulpe ; Introduction 10 Philosophy ( Ist Chapter. ) 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೫ 


ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಮೂಲವಾದ ಈ ಅರ್ಥವು ಜಾಪಕವಾ)ರುವುದರೇೆ! 
ಈಗ ಇದನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರೆಂಭದಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಭಲಾಸಭಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಈಗ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದ್ರೆ 
ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ವರ್ಣನೆಗೆ 
೫ ವಿಜ್ಞಾನ » ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಭೌತಿಕ ನಿಜ್ಞಾನ, 
ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಜ್ಯೊ ತಿಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ, ಈ ನಿಭಿನ್ನ ವಿಷಯೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಸ ಸ್ಯ ಗಳ 'ಸಮುನ್ಹಯವು « ಬಿಲಾಸಫಿ”ಯ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ. ದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು, ಚ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಇವುಗಳ ವಿಶಿಷ ಸರೂಪವನ್ನು 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಾ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು. ಏಲಾಸಖಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ ದರ್ಶನ” ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ “ ಫಿಲಾಸಫಿ ” ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು ; ಆದರೆ, ಎರಡರೆ 
ಥ್ಲೇಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಭಿನ್ನತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 'ಈ ವಿಷಯನನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡುವುದು ತಡ 

ಮೇಲೆ ಕೊಡಲಾಗಿರುವ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ವೃತ್ತ ತ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಿಂದ ಎರಡರ ಥ್ಯೇಯವೂ ಭಿನ್ನ ಸಿದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಫಿಲಾಸಫಿ ಕಲ್ಪನಾಕುಶಲರಾದ ನಿದ್ದಾಂಸರ ಮನೋನಿನೋದದ : ಸಾಧನ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. . ಜಗತ್ತಿನ ಅಪೂರ್ವವಾದ, ಆಶ್ಚರ್ಯಮಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಅವುಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತು ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಶಾಂತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಫಿಲಾಸಫಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತು ತುಂಬಿದೆ. ಹೋಗಬೇಕಾದ 
ಸ್ಥಾನವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರದೇ ನಾವೆಯನ್ನು ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ತೇಲಿಬಿಡುವ ನಾವಿಕನ 
ಪಿಸ್ತ ತಿಯಂತೆ' ಪಾಶಾ ತ್ಯ ತತ್ತ್ವ್ವಜ್ಞ ಸ್ವನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇರುತ್ತ ದೆ. ನಾವೆಯು ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಬಂಡೆಗೆ ಚಿಂತೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಯಾವುದಾದರೂ 
ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡರೂ ಸಂತೋಷ; ಅಥವಾ ಯಾವುದಾದರೂ 
ದಡವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದರೂ ಸಂತೋಷ, ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, 
ಅಧಿಜೈವಿಕ, ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕಗಳೆಂಬ ದುಃಖತ್ರಯಗಳಿಂದ ರಾತ್ರಿಹಗಲೂ 
ಪೀಡಿತನಾಗಿ, ಉದಿ ್ರಿಗ್ನನಾಗಿ, ಅದನ್ನು AE 
ಪ್ರೇರಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ ; aed ವಿಷಯದ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ 
ನಿನೇಚನಾಶಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಮಾಡಿಯೇ ಹಾಧನಮಾರ್ಗದ "ಡಿಸ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ ಕರ್ತೃವಿನ ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು 


೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಗಂತವ್ಯಸ್ಥಾ ನಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವಿವೇಚಿತವಾಗಿಯೂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿಯೂ 
ಹ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಲು" ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಭಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದಾರ್ಶನಿಕನಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು. ಲೋಕೋಪಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ, 
ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿಯೂ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಾಂಗೀಣವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ ವಿಭಾಗಗಳು 

ಭಾರತೀಯೆ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದೆ. ಶ್ರೇಣೀ ವಿಭಾಗದ 
ಜ್ಞಾನವು ಸೆಂಪೊರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಈ ನಿಭಾಗವನ್ನು 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಶ್ರೇಣಿ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವನಿದೆ. 


1 ಮೆಟಸಿಸಿಕ್ಸ್‌ (ತೆತ್ತೈನಾಮಾಂಸೆ) ' | 
"ಸತ್‌ ವಸ್ತುವೇ ಈ ದರ್ಶನದ ನಿನೇಚ್ಯವಸ್ತು. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಾಣಿಗಳದುರಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತೀತಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ, “ಪ್ರತೀತಿ”ಯಿಂದ “ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನವು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥ (ಗಿಡ, ಪರ್ವತ, 
ನದಿ ಇತ್ಯಾದಿ) ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು ( ಸುಖ, ದುಃಖ, ಔದಾಸೀನ್ಯ 
ಇತ್ಯಾದಿ ). ಈ ಎರಡು ಪ್ರಕಾ ರಗಳನ್ನು. ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ಸಂಭವವಿರುತ್ತದೆ. ತೀ ಭೌತಿಕ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದು 
ಸತ್ಯತ್ವವಿದೆಯೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ಭತಿಕ' ಸತ್ಯತೆಯ 
೬1೬ ವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ಮೆಟೀರಿಯಲಿಸ್ಟ್‌ ಅಥವಾ 
ನ್ಯಾಚುರಲಿಸ್ಟ್‌ ( ಭೌತಿಕವಾದಿ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಸ್ಪಿ ತಿಗಳು ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸು ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತದೋ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಸಧಾ ಕೇನಲ ಮಾನಸಿಕ ಸತ್ಯದ 
ಪ್ರತೀತಿ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೋ ಅಂತಹವರನ್ನು ಐಡಿಯಿಲಿಸ್ಟ್‌ ( ಪ್ರತ್ಯಯನಾದಿ ) 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕನೆಂಬ 
ಎರಡು ಜಗತ್ತುಗಳ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರನ್ನು ಡ್ಯೂಯಲಿಸ್ಟ್‌ (ದೆ ತವಾದ): ನು ಯಾ ರೆ, ಪ್ರತ್ಯ ಯವಾದಕೆ 
ವಿರೋಧವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತವನ್ನು ರಿಯಲಿಸಮ್‌ ( ವಾಸ್ತವವಾದ ) ಸನ ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಮತಾನುಸಾರ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ತಮ್ಮ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
“ಸತ್ಯ” ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಾವು ಅನನ್ನು, ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ 


ಉಪೋದ್ಭಾಶ ಹ್ತ 


ದ್ವಾರಾ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಥಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರೇವೆಯೋ ಅದು ಅವುಗಳ ಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪ. 
ವಾಸ ಸ್ಪವವಾದನನ್ನು. ಪ್ರತ ಯವಾದಕ್ತಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ 
ವಿಷಯ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. | 


2 ಎಪಿಸ್ಟೊಮಾಲಜಿ (ಪ್ರಮೂಣ ಮಿಾಮಾಂಸೆ) 
ಜ್ಞಾನದ ವಿನೇಚನೆಯೇ ಇದರ ವಿಷಯ, ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಜಾ ನ್ಹನದ ಸ್ವರೂಪ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನದ ಗುರಿ, ಜ್ರಾ ನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಗಳ ನಿರ್ಣಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಜೂ ಸಮಾಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಎಲ್ಲೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನೆಗಮ್ಯ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಾತೀತ ವಿಚಾರಗಳೂ ಸಂವಲಿತವಾಗಿನೆ. ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಅನುಭವದ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ ಕೆಲವು ಅನುಭವಾತೀತವಾಗಿವೆ ; 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾನಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು 
ತನ್ನ ಸತ್ಯ ತ್ರ ಸ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದಿಯೋ ಅದನ್ನು ಅಪೋಸ್ಟಿಯೋರಿ 
(ಅನುಭನಜನ್ಯ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ತನ್ನ ಸತ್ಯತ್ವಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು ಆಪ್ರಿಯೊರಿ (ಅನುಭವಾಜನ್ಯ) 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವನ್ನು ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
3 ಲಾಜಿಕ್‌ (ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ) 

ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಇದನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ತರ್ಕವಾದರೂ ಸಹೆ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲನೆಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
ಲಾಜಿಕ್‌ ಈ ಯಮಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಲಾಜಿಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಗಳಿರುತ್ತವೆ - ಡಿಡಕ್ಟಿ ೇವ್‌ (ನಿಗಮನ) - 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ದ್ವಾರಾ ವಿಶೇಷದ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದು; ನ ಇನ್‌ಡಕ್ಟಿ ೇೀವ್‌ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ತನನ್ನು 
ಇರೂಸಿಸುವುದು. 'ಸೊದಲಿನದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವಿಧಿರೂಪ ದ್ದೆ ರ ಸತ್ತ ತೆಯನ್ನು. ಆವಶ್ಯ ಕ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮಸ ನ ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯ ತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ a 
ಫಿಲಾಸಫಿ (ಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕದರ್ಶನ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
4 ಎಥಿಕ್ಸ್‌ (ಆಚಾರ ಮಾಮಾಂಸೆ ಅಥವಾ 4 ತಕ! 

ಸ ಅಥವಾ ಕರ್ತವ್ಯ ನಾಮಾಂಸೆ ಈ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಜೀನನನನ್ನು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 


ಲ ಭಾರೆಶೀಂಯ ದರ್ಶನ 


ಬೇಕೆಂಬ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದು ಮಾನವನೆದುರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಎರಡು ವಿಧವಾದ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಜೀವನದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಕೆಟ್ಟ ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ: ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಯಾವ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ, ಅವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ 
ದುಃಖೋತ್ಸಾದಕಗಳು. ಆದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದುಃಖವೊಂದೇ ಏಕಮಾತ್ರವಾದ 
ವಾಸ್ತವ ಸದ್ವಸ್ತು. ಆದುದರಿಂದ, ಇದರಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮತದ ಹೆಸರು ಪೆಸಿಮಿಜಮ್‌ (ನೈರಾಶ್ಯವಾದ). ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ 
ಗುಂಪಿನ ದಾರ್ಶನಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸುಂದರೆ 
ವಾದುದು. ದುಃಖವು ಆಪಾತತಃ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ವಿಷಾದವು ಮಾನವನ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳವರೆನಿಗೆ ಕಲುಹಿತಗೊಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದವೇ ವಿಜಯಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ದುಃಖವು ನಾಶ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ಮತದ ಹೆಸರು ಆಪ್ಟಿಮಿಜಮ್‌ (ಆಶಾವಾದ) ಎಂದು. 
ಜೀವನದ ಥ್ರೇಯವಾದರೋ ಸುಖ ಅಥವಾ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
“ಕರ್ತವ್ಯ? ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ? ಅಡು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ? ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಯಾವ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸೂಕ್ತವಾದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಎಥಿಕ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
5 ಈಸ್ಸೆಟಿಕ್ಸ್‌ (ಸೌಂದರ್ಯಮಿಾಮಾಂಸೆ). | 
ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದ ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 77ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನದು 
ವಿಶದವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಸ್ತ ಎತರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಜರ್ಮನಿ ದೇಶದ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಬಾಉಮ್‌ಗಾರ್ತ್‌ನ 
“ ಈಸ್ಥೆ ಟಕ್ಸ್‌” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಸೌಂದರ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ವಿವೇಚನೆಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದುದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಈತನಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಿರುತ್ತವೆ : ೧) ಸೌಂದರ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ: ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸುಂದರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದರೂ 
ಏನು? ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಸುಖ ಅಥವಾ ದುಃಖವು ಹೇಗೆ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ? “ಸುಂದರತೆ” ಎಂಬುದರ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ವಾಖ್ಯಾನವೇನು? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಸಮಾಧಾನಗಳು , ಈ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 


ಉಪೋದ್ಭಾತ | ೯ 


೨) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸೌಂದರ್ಯ : ಸೌಂದರ್ಯವು ಕಲಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ವಾಗುವುದರ ವಿವರಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಲೆಯ ವಿವೇಚನೆಯೇ ಈ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ವಿಷಯ. ಚಿತ್ರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುತ್ತದೆ? ಕಲಾಕಾರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಲ್ಪನೆ, ಸ್ಮೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವ ಗುಣ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಸ್ತುವು ಕಲೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಈ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಮುಚಿತವಾದ ಉತ್ತರನಿರುತ್ತದೆ. 


6 ಸೈಕಾಲಜಿ (ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ) 

ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಧವಿಧವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ನಿಮರ್ಶೆ ಇದು. 
ಈಗ ಈ ದರ್ಶನವು ಬಹು ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಇದನ್ನು “ ವಿಜ್ಞಾನ” ದಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಗತವಾದುದು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಇಷ್ಟ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ... ಈಗ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ದ್ವಾರಾ ಮಾನಸಿಕ 
ಆವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ' ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಫ್ರಾಯ್ದೆನು 
ತನ್ನ ಆಮೂಲ್ಯವಾದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಸೈಕೋ ಅನಾಲಿಸಿಸ್‌ ಅಥವಾ 
ಮನೋವಿಶ್ಸೇಷಣವೆಂಬ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿದನು; ಅವನು ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರಗೂ ಕ್ರಾಂತಿಯೊಂದನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿದನು. 


೨. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಕೆಲವು ವೈಕಿಷ್ಟ್ಯಗಳು 

ಮಾನವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಮಸ್ತ ಅವಶ್ಯಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಈ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಈ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಜನರು ಐಹಿಕಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಿ, ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ' ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಈ ದೇಶವು ನಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದ ದೇಶ. ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳು ಎಷ್ಟು ಜಟಲವಾಗಿದೆಯಿಂದರೆ, ನಿತ್ಯದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಿನ ನಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಸಮಯವು ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿನ ಮಹತ್ತಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅನ್ವೇಷಿಸುವುದೂ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದೂ, ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಕಸ್ಮಿಕವಾದ 
ಘಟನೆಗಳು, ಆದರೆ: ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ.  ಮುಂಡಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಷ್ಕಾ ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿಭೂತಿಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ' ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 


1, ಸ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಮಾಂ ಸರ್ವ ವಿರ್ಯಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾಮಥರ್ವಾಯ ಜ್ಕೇಷ್ಠಪುತ್ರಾಯ ಪ್ರಾಹ॥ 1-1 


೧೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸಮಸ್ತ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನೇಃ (ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಅಥವಾ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರ) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಆದರ ಮಹತ್ವವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕೌಟಲ್ಯನು 
ಆಸ್ಟ್ರೀಕ್ಷಕೀ ನಿದ್ಯೆಯು ಸಮಸ್ತ ನಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ' ದೀಪಪ್ರಾಯವಾದುದೂ, ಸಮಸ್ತ 
ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದೂ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಆಶ್ರಯಭೂತವಾದುದೂ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.8 ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ps 
ದೇಶದಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೇರೆ ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಗ್ರೀಸ್‌ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ, ದೇಶವು ಉನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲೂ, ಪ್ಲೇಟೋ ಮತ್ತು 
ಅ೦ಸ್ಟಾಟಲ್‌ರ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ರಾಜನೀತಿ 
ಮತ್ತು ಆಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಹಾಯಕಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 19ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದರ ತತ್ತ್ವಗಳ ಅನ್ರೇಃಣೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆದರೆ, ಭಾರತವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸರ್ವದಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಅಧ್ಯಯನದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ; ಇತರ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಗತಿಗೆ 
ಸರ್ವದಾ ಸಹಾಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಲಿದೆ. 
ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 

ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ. ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವಷ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾನ 
ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮನೋವಿನೋದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋರಿದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ, ಈ 
ಮಹತ್ಚಪೂರ್ಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಜೀವನಗಳ 
ನಡುವೆ ಘನಿಷ್ಠವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ತ್ರಿನಿಥನಾದ ತಾಪದಿಂದ ಸಂತಪ್ತ 
ರಾದ ಜನತೆಗೆ ಶಾಂತಿಗಾಗಿಯೂ, ಕ್ಲೇಶಮಯವಾದ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿಯೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಅವಿರ್ಭಾವವಾಯಿತು, 
ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ನಿಜೃಂಭಿತವಾಗಿರದೆ ಅದರೆ 
ಆಧಿಪತ್ಯ ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ; 


2. :ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯಾ ವಿದ್ಯಾನಾಂ ವಾದಃ ಪ್ರವದತಾಮವ್‌ ಅಹಮ್‌ ॥ ಗೀತಾ 10-32 
3, ಪ್ರದೀಪಃ ಸರ್ವವಿದ್ಧಾನಾಂ ಉಪಾಯ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಮ್‌ | 
ಆಶ್ರಯಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ಶಾಶ್ವದಾನ್ನೀಕ್ಷಿಕೀ ಮತಾ ॥ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 1.2 


'ಉಪೋದ್ಬಾತ ೧೧ 


ಆದರೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ: ಬಹಳ  ನಿಕಟಿನಾಡ ಸಂಬಂಧೆನಿರುತ್ತದೆ. 
ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದ್ವಾರಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ. ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಲಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಕೆ ಕೀಯ ಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. ನಿಚಾರದಂತೆ ಸಧ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರನಿಲ್ಲದೆ ಕಾ ರ್ಯಗತನಾದ ದರ್ಶನದ ಸ್ಥಿತಿಯು 
ನನ ಲವಾಗುತ್ತದೆ. : ದಾರ್ಶನಿಕ. ವಿಚಾರದಿಂದ ಸರಿಪುಷ್ಪ ವಾಗದಿರುವ ಧರ್ಮದ 
ಸತೃತ್ವವು ಅಪ್ರತಿಸ್ಟಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡರ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವು 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ ಇತರ ' ಯಾವ ಜೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ರಶ್ಚಾತ್ಯ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಗೊಳಿಸಿದ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಪ್ಲೇಟೋ “ ದರ್ಶನವು ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ” 
‘(Philosophy kegins in wonder) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಶ್ಚರ್ಯಜನಕ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ಕೌತುಕಮಯವಾದ ಫೆಟನೆಯ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಉತ್ಸ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. .. ಆದರೆ, : ಭಾರತದಲ್ಲಿ : ಅದು ದುಃಖದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿವರಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು dls ಸಾಧನ 
ರ ವಿನೇಚನೆಯಿಂದೆ ಉತ್ಪ ನ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. `ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರ ಕೃಷ್ಣ ವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರುವುದರಿಂದಲೇ ದರ್ಶನ ಇಷ್ಟು 
'ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದು. 
ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನತೆ 
ಭಾರತೀಯ. ದರ್ಶನ ಧಾರೆಯು' ವೇದಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿ 
ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿದೆ. ಈ ಫ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಚ್ಚೆ ತ್ತಿಯುಂಟಾಗಿಲ್ಲ. ಇತರ 
ದೇಶಗಳ ದರ್ಶನ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಗಳೂಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಸಣದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಹತ್ವವು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಜಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ನಪ ನ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ. ಸ ಯಾವ ನೀಶದಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲಿ ಬಹುವಾಗಿ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನವು 
ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾದ ವಿಪುಲವಾದ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ಸುಮಾರು ವಿಕ್ರಮಸಂವತ್ಸರದ 2ನೆಯೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನವು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸ್‌ "ನೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆದರೆ, 
ಮುಂದೆ ಅದರ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ he ಸೆ ಯಿತು ; ಪ್ರಶಿಭಾನ್ರಿತನಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ನೋರ್ವನ ಜನನ ನ ಅವನ ಪ್ರಭಾ ಬೆ ಮತ್ತೆ ಮುಂದುವರೆಯಿತು. 
ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವವಿರುವವರೆನಿಗೂ ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯು ಸಮಿಸನಾಚೀನವಾಗಿರು 
ತ್ತಿದ್ದಿತು.. ಅನನ ಪ್ರ ಭಾವನ ಕ್ಲೀಣವಾ ದ ಹಾಗೇ ಈ ಪ್ರವಾಹವೂ ನಿಂತುಹೋಗು 
ತ್ರಿದ್ದಿತು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ ನಿಚಾರಧಾರೆಯು ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಬತ್ತಿ ಹೋಗುವ ನದಿಯ ಪ್ರವಾಹದಂತಿದ್ದಿತು. 
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ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವಾಹವು ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು 
ದೊಡ್ಡ ನದಿಗಳ ನೀರಿನಿಂದೆ ಪರಿಪುಷ್ಪವಾಗಿ, ನಿರ್ಜಲ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ನೀರಿ 
ನಿಂದ ತುಂಬುತ್ತಾ, ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸಸ್ಯ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತುಂಬುತ್ತಾ ತನ್ನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಮಭಾವದಿಂದ ಹೆರಿಯುತ್ತಲಿರುವ ಪುಣ್ಯ ಗಂಗಾನದಿಯಂತಿದೆ. ಈ ದೀರ್ಫೆ 
'ಕಾಲದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳುಳ್ಳ ಜನಾಂಗಗಳೊಡನೆ, ಮತ್ತು 
ವಿಭಿನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಪುರುಷರೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ 
ಭಾರತೇತರ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಈ ದರ್ಶನದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಸಹ 
ಆದರೆ, ತನ್ನ ವೈಶಾಲ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿಶುದ್ಧ ತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನ್ಯದರ್ಶನಗಳ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸ್‌ 
ದೇಶದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಸೈಥಾಗೊರಸ್‌ನ ರೇಖಾಗಣಿತ), ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮ , 
ಅಹಿಂಸಾ ಇತ್ಯಾದಿ - ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದು ಇತಿಹಾಸ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಸೂಫೀ ಜನರ ಮೇಲೆ ವೇದಾಂತ 
ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾರಾಶಿಕೋಹೆನು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಚಾರಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದನು. ಪರ್ಷಿ 
ಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿತವಾದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಲ್ಯಾಟನ್‌ ಭಾಷೆಗೆ 
ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ ಅನುವಾದಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಐರೋಪ್ಯದೇಶ | 
ಗಳಲ್ಲಿನ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಹಿರಿಮೆಯ ಪರಿಚಯವಾಯಿತು. ಈ 

ಅನುವಾದಗಳನ್ನೇ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ಜರ್ಮನಿಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ 
ಶೋಸಷೆನ್‌ಹಾವರನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹಾಗೂ ಉನ್ನತ ವಿಚಾರಧಾರೆ 
ಯಿಂದೆ ಸಂತೋಷಗೊಂಡನು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಅವನ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ಸಿತ್ತವು. ತನ್ನ ಆನಂದದ ಆವೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನು "" ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ನನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ; ನನ್ನ ಮೃತ್ಯುವಿನ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ,'' ಎಂಬುದಾಗಿ ಘೋಷಿ 
ಸಿದ್ದನು. ಇಂದು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸಮಸ್ತಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಇತರೆ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಿತವಾಗಿವೆ ಅಥವಾ ಆಗುತ್ತಿವೆ. ಈ ಅನು 
ವಾದೆಗಳ ಮೂಲಕ ಅಗೋಚರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ದರ್ಶನಗಳು 
ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಇತರೆ ಯಾವ 
ನಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗದೆ, ಅನ್ಯದರ್ಶನಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ 
ವನ್ನು ಬೀರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, 
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ವಿನೇಚೆನಾತ್ಮೆ: ಘತೆ 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ॥ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸದ್ಭ ಶವಾಗಿ ಉದಾರ 
ವಾಗಿಯೂ, ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ, ನಿಶಾಲವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ನಿವೇಚನಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಭಾರತೀಯ ಜನಶ್ರುತಿಯು ಅದರ ಉನ್ನತಿ ಮಾರ್ಗಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ತಡೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಪಾಠಲಾಕಿಕ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ ಇತ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಉಪ ಸಯೋಗ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ದರ್ಶನದ “ದರ್ಶನತ್ವ ವಿರುತ್ತದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಯು ಈ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತಜಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡದಿದ್ದಕೆ, ಆಗ ವಿಚಾರಗಳ ವಿಕಾಸವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮವು ದರ್ಶನವನ್ನು ಮೂಲೆಗೆ ತಳ್ಳಿತು. ಆಗ ಅದು 
ಆ ಧರ್ಮದ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಹಾಗೂ ತರೆ ವಿರೋಧವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಪೋಷಿಸುವುದೇ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿತು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ತತ ಶ್ಮ್ಯಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ತಡೆಯುಂಟಾ 
ಯಿತು ; ಪ್ರವಾಹಹೀನವಾದ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಜಲಾಶಯದಲ್ಲಿಯೇ ತೇಲಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಿ ತು. 
ಆದರೆ, ಪುಣ್ಯಪ್ರ ಪ್ರದ ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಮ ಪರಿಸಿತ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ ತತ ತ್ತ್ವಜ್ಜಾ ನ ಸಮಾಕ್ಷಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿದೆ. ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹಿಂತೆಗೆಯುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಂತಹ ಮಹತ ಪೂರ್ಣ 
ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿಯೊ ಸಹ ತನ್ನ ಸ್ತ ತಂತ್ರ. ವಿಚಾರಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಡ 
ಹಿಂತೆಗೆಯುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಹ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ತ ಶರನನ್ನು ಸಿದ್ದ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಸಾಂಖ್ಯನು ಈಶ ರನ ಸತ್ಯತ್ವದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೌನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ವ rk ಬ 
ಯೋಗವು. ನಿರತಿಶಯಜ್ಞಾ ನಸಂಪನ್ನನಾದ ಪರಮಪುರುಷನ ಕಲ ))ನೆಯನ್ನು ಸಿ ್ರೀಕರಿಸು 
ತ್ಮದೆ.: ಆದರೆ, ಫೈಯನಾಯಿಕರಂತೆ ಈಶ ್ರರನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಬ ಸ ಅದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸೆ ಸ್‌ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈಶ ್ರರನನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ, ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ 


| ಈಶ್ವ ರಾಸಿಬೆ ಕ ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ 1.92, 


2. ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮವಿಪಾಕಾಶಯೆ )ರಪರಾಮ ಷ್ಟಃ ಪುರುಷವಿಶೇಷಃ ಈಶ್ವರಃ ॥ 
Ee ಸೂತ್ರ 1-24 
3, ಮಾನಮೇಯೋದಯ ( ಅಡ್ಕಾರ್‌ ಸಂಸ್ಕರಣ) ಪುಟ, 116-171 
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ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ.3 ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌ ದ್ಧರಿಗೂ (ಹೀನಯಾನ ಮತಾವ 


ಗ ಮತ್ತು” ಜೈನರಿಗೂ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯವ್ಯವಹಾರೆಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಆದರವಿಲ್ಲ. ಭೌತಿಕವಾದಿಗಳಾದ ಚಾರ್ವಾಕ 
ರಾದರೋ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿ ಈಶ ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ; ವೈದಿಕ ನಿಧಿ ನಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ" ಹಾಗೂ "ತರ್ಕ ನಿರೋಧವಾದುವೆಂದು ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪುರೋಹಿತರನ್ನು ಅವಹೇಳನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಕೆ. ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವೇದಾನುಯಾಯಿಯಾದ ಸ್ಪರ 
ನೇದಬಾಹ್ಯ ನಾದ ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೂ ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತ ದಿ. ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ, 
ನೇದಾಂತಕ್ಕಿರುವಷ್ಟೇ ನಿರೀಶ್ವ ತ ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೂ ಸಹೆ ಮಹೆತ್ರವಾದ್ದ 
ಸ್ಟಾ ನವಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ನ ಇರತೀಯೆ ತತ ಠ್ಮೈಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಾಪಕತೆ, 
ಔದಾರ್ಯ ಮತ್ತು ನಿವೇಚನಾಶೆಕ್ತಿ ಯು ವಿಮರ್ಶಕರನ್ನು ಸಂತೋಷ ಪಡಿಸುವಂತೆ, 
ಇತರ ದೇಶದ ತತ್ರ ತ್ತ್ಪಜ್ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


2. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಗುರಿ” 

ಆರ್ಯಾವರ್ತದಲ್ಲಿನ ತಪೋಸನಿಷ್ಟ ಖುಷಿಗಳು ತು ಕುಶಾಗ್ರ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಬಲದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ತತ್ತ ಸತ ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಿ ಸಿರುವುದು ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ RR 3 ರೂಪವಾದ, 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೊ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಏಕರೂಪತೆ, ಅನೇಕತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಏಕತೆ, ಇವನ್ನು ನಿಚಾರ ಮಾಡಿರುವುದು 
ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಬುಹಿಗಳು ದರ್ಶನಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ 
ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ 
ಅಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದ ತತ್ತ್ವವೊಂದು ಇರುವಂತೆ, ಈ ನಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದ ತತ್ತ ಪೊಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿರುವ 
ಸದ್ವಸ್ಸುನಿನ ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ, ಪವಿಂಡಾಂಡದ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿರುವ 
ಸದ್ವಸ್ತುನಿಗೆ ಆತ್ಮವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಮತ್ತು 
ಪಿಂಡಾಂಡಗಳ ವಿಕ್ಯವನ್ನು ಸರ್ವತೋಭಾವದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಕೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಕೇವಲ 
ಓಂದು ಅಲಭ್ಯವಾದ, ಅಲೌಕಿಕವಾದ, ಹಾಗೂ ಅದ್ಭುತವಾದ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ (ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾದ) ಆತ್ಮನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಲಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾದ ಉಪಾಯವೆಂದರೆ, ಆತ್ಮನ 


1. ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಉಪೋದ್ವಾತ ೧೫ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಅನುಭವನನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತೆ ನೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನು. 


ಆತ್ಮನ ಶ್ರೇಷ್ಮತ್ವ 
ಆತ್ಮನ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆಯೇ? 
ಜೀವನದ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವುದು ei ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿದರೂ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ಯಾಥಿ ರ್ಥಿಗಳು ಜಾ. ನ್ಲಿನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಉಜೆ ರ ೇಶದಿಂದಲೇ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃ ತೃರಾಗುತ್ತಾ & ಜಾ ನ್ಥಿನೋಸಪಲಬ್ಬಿಯ ಫಲ ಐಶ್ವರ್ಯ, ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದ 
ಕಾಟಂಬಕ ಸ ಸೌಖ್ಯದ ಅಂತಿಮ ಲಾಭವೇ ಆತ ಸುಖ. ಆಹರ! ಯಾವ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸುಖದ ವಿಧದಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಫ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಗಣನೆಯಲ್ಲಿ 
ತ್ಮನೇ ನಿ ಬ್ರಿಯತನಮ ಪ್ರೆ (ಷ್ಠನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ನೇ ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವರೂಪಿಯಾದ 
ತದ ಕೇಂದ್ರ ಸಾ ) ನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಏಿಯತಮನಾಗಿರೆವೆ SE ಪುತ್ರ 
ಸ RE EN ಮಾತೆಯಂತೆ ಶ್ರುತಿಯು “ ಆತ್ಮ; ತತ್ತ್ವ ಎನನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾ 
ತ್ವಾ ಮಾಡಿಕೋ - - ಆತ್ಮಾನಾ ಅರೇದ್ರಷ ನ್ಯ ಶು ನಡ ಉಪ ನರೇಶ. ಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಮತ ಭೇದಗಳಿದ್ದ ರೂ ಸಹ, ವಿಭಿನ್ನ್ನ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಕಾಭಿಪ್ರಾಯೆನಿಜೆ  . 4 ಅತ ನಃ ಸ್ನ ರೂಪೇಣ 
ಅವಸ್ಥಿ ತಃ ಮೋಕ್ಷ”. ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನ FN 
ಆತ್ಮ ಜಾ ಸ್ಲಾನವನ್ನು ಿಂಟುಮಾಡುವುಜೀ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯಾಜ ಸ್ಯ ವಲ್ಯ್ಯನ ಉಪದೇಶ 

ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಈ ಕಥೆಯು ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
(22 ಸ ನೃದ್ಧಾಪ್ಯವನ್ನು ಸಮಿಸಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಹಾಗೇ ಯಾಜ್ಞ 3ನಲ್ಯ್ಯನು ತನ್ನ 
ಸಕಲ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ತನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡತಿಯರಾದ ಕಾತ್ಯಾಯಫಿ ಮತ್ತು 
ಮೈ ತ್ರೇಯಿಯರಿಗೆ ನಿಭಾಗ ಮಾಡಿದನು. ಆಗ ನಿದ್ಯಾ ನಂತಳಾದ ಮೈತ್ರೆ (ಯಿಯ 
ನಶ್ಚ ರವಾದ ಲೌಕಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸಲು ls ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಪೇಳಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಧನದಿಂದಲೇ ತುಂಬಿದುದಾದರಕೆ ಆಗ 
ಅಮರತ್ವ ಹೊಂದುತ್ತೇನೆಯೇ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದಳು. ಮಹರ್ಷಿಯು 
ಆಗ ರ್‌ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಉತ ತ್ವರಕೊಟ್ಟನು. “ಆನಂದದ ಸಮಸ್ತ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ, ಆದರೆ, ಕೇವಲ ಧನ ಪ್ರಾಫ್ತ್ನಿಯಿಂದಲೇ 
ಅಮರತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ ೈಲ್ಸವೂ ಆಸೆಯನ್ಸಿ ಡದಿರುವ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದಂತೆ, 
ನಿನ್ನ್ನ ಜೀವನವೆ. » ಆಗ ಪುನಃ ಮೈತ್ರೆ ಯಿಯು “ಯಾವ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ 


೧೬ | ಭಾರತದ ದರ್ಶನ 


ಅಮರತ್ವ ಪಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಿಂದ ಏನು ಪು ? ಎಂದು 

ಪ್ರಶ್ನಿ Ri ಆಗ ಮಹರ್ಷಿಯು ಸಂಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಆಜ! ಫ್ರಿಯಕರವಾದ 
ಸಕ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಅವಳನ್ನು ಕೇಳಿದನು. ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಈ 
ವಿಧವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಳು. ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಯಾಜ್ಞ 3ನಲ್ಪ್ಯನು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉಪದೇಶವು ಭಾರತೀಯ 
ಓಂ ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ ಇಕಿ ಹಾಸದ್ದ ಸರ್ವದಾ ಅಮರೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಕೇವಲ ಪತಿಗಾಗಿ ಪತಿಯು ಪ್ರಿಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ 
ಆತ್ಮನಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಿಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪತ್ನಿಗಾಗಿಪತ್ನಿಯು ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರಳಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿ. ಪುತ್ರನಿಗಾಗಿ ಪುತ್ರನು ಬಾ ಆದರೆ, 
ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿ.. ಸಂಸಾರದ. ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ 
ಪ್ರಿಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿ. ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ವರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಶ್ರವಣ ಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು, ಮತ್ತು ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ 
(ಸತತವಾಗಿ ಧ್ಯಾನ) ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನ, ಶ್ರವಣ, ಮನನ, 
ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹರ್ಷಿ 
ಯಾಜ್ಞ್ಛ್ಯವಲ್ವ್ಯ ನ ಈ ಉಪದೇಶವ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲಾಧಾರೆವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಆತ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಾನುಭವವೇ ಮಾನವನ 
ಜೀವನದ ಅಂತಿಮಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವಕ್ತಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು. 
ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಬೇಕು. ತಾರ್ಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ಪ ನ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಸಾಧನಗಳ ಧ್ರಾರಾ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು. 3 


ಶ್ರವಣ ಆ ತ್ಮನ ಸ A ಸ್ವರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆ ತ್ಮನಿಷ್ಕರಾದ 
ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇತ್ತರಾದ ಪುರುಷಗಳ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಹೊಂದಬೇಕು. ವೇದವೇ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ರತ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು 


1. ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ, ಶ್ರೋತವ್ಕೋ, ಮಂತವೋ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ ! 
ಆತ್ಮನೋ ವಾ ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ, ಶ್ರವಣೇನ, ಮತ್ತಾ, ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಇದಂ ಸರ್ವಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತ್ತಿ | ಬ್ಲಹ-ಉಪ. 2.4.5 


ಹ ವಾ ನಾ 0(ಐ್ಷ 


2. ಶ್ರೋತವ್ಯ ಃ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕೇಭ್ಯೋ ಮಂತಪ್ಯಶ್ಹೋಪಪತ್ತಿಭಿಃ । 
_ ಮತಾ ಸ ಚ ಸತತಂ ಧ್ಯೇಯ ಃ ಏತೇ ದರ್ಶನ ಹೇತವ ಃ ॥ 


ಲ ೧ 


ಉಪೋದ್ಭಾ.ಶ ೧೭ 


ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವಂತ ಅನುಭನೆನಿಲ್ಲದೇ, ಮತ್ತೊಬ್ಬರೆ ಅನುಭವದ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಮಾತುಗಳು ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಸ್ವಾನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು ತತ್ತ್ವದ 
ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಶ್ರುತಿಗೇ ಶರಣಾಗತರಾಗುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮನನ... ಆತ್ಮಾನುಭವದ ಎರಡನೆಯ ಸಾಧನವೇ ಮನನ. ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ. ಮನನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ 
ಸಿದ್ದಾಂತವು ನಿಃಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಮನನ ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕವನ್ನು ಉಪಯೋ 
ಗಿಸಡೀ ಯಾನ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಸು ಮನನನು ಏಕಮಾತ್ರವಾದ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನನರೂಸನಾದ ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಾಧನವು 
ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ವಾಸ್ತವವಾದ ಮಹತ್ವ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೇ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ದರ್ಶನಗಳು 
ತಮ್ಮ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸಿವೆ. 
ಪ್ರಮೇಯದ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣದ ವಾಸ್ತವವಾದ ಉಪಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮನನೋಪಯೋಗಿಯಾಡ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಮಾಂಸಿಗಿ 
ಇಷ್ಟು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. | 

ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವು ಆತ್ಮಸಾಧನೆಗೆ ಮೂರನೆಯ ಸಾಧನವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಧನವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವರ್ಜಿಸಿದೆ 
ಮತ್ತು ವಿವೇಚಿಸಿದೆ.. “ ಅಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗವು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದ ಸಾಧನವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಧ್ಯಾನದದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮಾನುಭವವಾಗದಿರುವವರೆನಿಗೆ ಶ್ರವಣ ಮತ್ತು 
ಮನನಗಳ ಉಪಯೋಗವಾದರೂ ಏನು? ದಿಕ್ಫು ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳಿಂದ ಅನವಚ್ಛಿನ್ನ 
ನಾದ, ಶಾಂತ ಹಾಗೂ ತೇಜಃಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಪರೆಮಾತ್ಮನ ಸತ್ಯತ್ವದ ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಸ್ವಾನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಭರ್ತ್ರ್ವಹರಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು if ಸ್ವಾನುಭೂತ್ಯೇಕಮಾನ ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 


1. ಧರ್ಮಂ ಜಿಜ್ಞುಸಮಾನಾನಾಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಪರಮ ಶ್ರುತಿಃ || ಮನು. 2-13, 
2. ದಿಕ್ಕಾಲಾದ್ಯನವಚ್ಛಿನ್ನಾನಂತ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಮೂರ್ತ ಯೇ | 
ಸ್ವಾನುಭೂತ್ಯೇಕಮಾನಾಯ ನಮಃ ಶಾಂತಾಯ ತೇಜಸೇ ॥ 
ಭರ್ತೃಹರಿ - ನೀತಿಶತಕ - ಶ್ಲೋಕ | 


೧೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಧ್ಯಾನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನನದದ್ದಾರಾ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಚಿಂತನೆಮಾಡುನುದರಿಂದ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸಬಹುದು, ಈ ಭ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಿಂದ ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಿದ ಹೊರತು ಸತ್ಯ ವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ಕಲ ) ನೆಯೊ ಸಹೆ ಉಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ನದಿಧ್ಯಾಸನವು ಆತೈಸಾಥೆನದ ಅಂತಿಮ ಉಪಾಯೆವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. 

ಆತ್ಮಸಾಧೆನದ ಈ ಮೂರುವಿಧೆ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮನನದ 
ನಿರೊ ಪಣೆಯನ್ನು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಪೊ ರಾಜ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದ ರ 
ಸಂಬಂಧೆನಿರುತ್ತದೆ. ಇವು ಸರಸ ಸ ಕೋಪಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಧರ್ಮದ ಸಹಯೋಗ 
ವ ಭಾರತೀಯ ನಿಚಾರಠಾಸ್ತ್ರದ ಜೀವನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 

ಪಿಯು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತ್ರಿ ಕತೆಯಿಂದ ಕುಪ್ಪ ಣಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ 
ಷ್ಟ. ದ್ರತಿಷಿ ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಭಾರತೀಯ ದನವು ತರ್ಕಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಸಿದಾ ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು ಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪುಣ್ಯ ಭೂಮಿಯಾದ 
ಈ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಮತ್ತು ಯಮುನೆಯರ ಸಂಗಮದಂತೆ, ಡಾ ಮತ್ತು 
ದರ್ಶನಗಳ ಮಧುರವಾದ ಸಮಿ ಒಳನನು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸರಮ ಸಾಮಂಜ 
ಸ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


೪, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಶ್ರೇಣೀ ವಿಭಾಗ? 


ಹಿಂದೂ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ಆಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ 
ಎಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 1) ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ, ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರನ್ನು “ಆಸ್ತಿಕ”ರೆಂದೂ, ಅದನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವವರನ್ನು “ನಾಸ್ತಿಕ”ರೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯು ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನನೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹೆ, ಕರ್ಮದ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಮತ್ತು ಫಲಕ್ಸಾಗಿ "ಅಪ್ಪ ಕೂರ್ವ'ನೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣಯುಕ್ಕವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಈಶ ರನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯವು 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಪರಸ್ಫರ ಬೋನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗುವು 
ಸಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಈಶ್ವರನ ನ ಕತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ದ, 
ಜೈನ ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕ ಗ್ಗ ಸ್ರ ರನ ಸ ತ್ಯತ್ವವನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸುವುದರಿಂದ 
“ನಾಸ್ತಿಕ” ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ಉಚಿತವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಮಾಂಸ 
ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದು 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೧೯ 


ಅತ್ಯಂತ ಅನುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 2) ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯು ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. « ಅಸ್ಮಿಪರಲೋಕ : ಇತಿ 
ಮತಿರ್ಯೆಸ್ಯ ಸ: ಆಸ್ತಿಕ : ”_ ಅಂದರೆ, ಪರಲೋಕವು ಇದೆ ಎಂದು ನಂಬಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
“ ಆಸ್ತಿಕ, ನಾಸ್ತಿಕ, ಮತ್ತು ದೈಸ್ಟಿಕ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯು “ ಅಸ್ತಿನಾಸ್ತಿ 
ದಿಷ್ಟಂ ಮತಿ: ? (4-4-60) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಠಕ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹೆರಿಸುವುದಾದರೆ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದು 
` ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಂತೆಯೇ ಈ ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನವೊಂದೇ 
ನಾಸ್ಕಿಕದರ್ಶನವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

3) ಆದುದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ “ ಆಸ್ತಿಕ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 
ವಾದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ, ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿರುವುದಕ್ಕೆ “ ಆಸ್ತಿಕ ವೆಂದೂ, 
ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಅದನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದಕ್ಕೆ “ ನಾಸ್ತಿಕ ಚ 
ಎಂದೊ ಹೆಸರು. ಮನುವು ವೇದನಿಂದಕರನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 
( ನಾಸ್ತಿಕೋ ವೇದೆ ನಿಂದಕಃ | ಮನುಸ್ಮೃತಿ 2 1). ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ. ಯೋಗ, ಮಾಮಾಂಸಾ, ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
« ನಾಸ್ತಿಕ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರ, ವೇದ, ಮತ್ತು 
ಪರಲೋಕವನ್ನು ನಂಬದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕನೇ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ನಾಸ್ತಿಕ. 


ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಈ ಶ್ರೀಣೀ ವಿಭಾಗವು ಅಷ್ಟು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಂಹಿತಾ, ಶೈವಸಂಹಿತಾ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ ವೇದಬಾಹ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಮ್ಮಿಳನವಿದೆ. ಬಾದರಾಯೆಣನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ತರ್ಕಪಾದದಲ್ಲಿ (2-2) ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ಕೈವಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಅವೈದಿಕವೆಂದು . ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಖಂಡ 
ನಾತ್ಮಕನೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಮತಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಪಾಶುನತ 


೨0 ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವೇದ ಸಮ ತವೆಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಿವಮಹಿಮ್ಮ ಸ್ತೋತ್ರದ 
“ತ್ರಯೀ ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಂ ಸಶುಪತಿಮತಂ ವೈಷ್ಣ ವಮಿತಿ” a ಶ್ಲೋ ೇಕದಲ್ಲಿ 
ee EE ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ಮತಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಮತಗಳಿಂದ (ತ್ರಯೀ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗಣನೆ ಮಾಡಿರುವುದರ ತಾತ ಶರ್ಯವೂ ಇದೇ. ಆದುದರಿಂದ, ತಂತ್ರ. 
ಮೂಲಕವಾದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವೋತ, ವಾದ ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ( ಚತುವ್ಯೂ ನಡ ಕಲ್ಪನೆ, 

ಇತ್ಯಾದಿಗಳು) ವೇದಾನುಕೂಲವೆಂದು ಸ್ತಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗದಿದ್ದ. ರೂ, ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ಈ 

ಪುನರ್ಜನ್ಮ, ದುಃಖಾತ್ಯಂತನಿವೃತ್ತಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳು ನೇದಾನು 
ಕೂಲನೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಕೆ. BRE ಈ ಆಗಮ ಗ್ರಂಥಗಳಮೇಲೆ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದ ದರ್ಶಿಸಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಆಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು 

ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೆಂಬ ಶ್ರೇಣೀ ಭಾಗವು ಬಹಳ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಥಮ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಗೀತೆಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ತತ್ತ ನಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. Rh ಖಂಡದಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿ PRI | 
eid ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ದರ್ಶನಗಳ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಮೂಲಕನಾಗಿರುವುದರಿದ ಆಸ್ತಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೆ (ಷ್ಟ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕ್ಸ ತವಾಗಿರುವ ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಹತಾ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳೆಂಬ ಆರು ದರ್ಶನಗಳ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ನಂತರ ನಾಲ್ವನೆಯೆ ಖಂಡದಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತಿಯ ಭವ್ಯ 
sil ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಹಾ 

ತ್ರ. ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತದರ್ಶಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ 
Wa ವೆ ) ಭಾಷಿಕ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಯೋಗಾಚಾರ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕಗಳೆಂದು 
ನಾಲ್ಕು ಸಂಪ್ರ ಗ ನಿಭಾಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನವೂ ಆಸ್ತಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳಂತೆ. ಆರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಈ ಹನ್ನೆರಡು ದರ್ಶನಗಳ 
ವಿನೇಚನೆಯು ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ದರ್ಶನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಆಗಮಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದರ್ಶನಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡದಿರುವುದು ದೊಡ್ಡ ಲೋಷನಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಭ್ಯತೆ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಗಳು ನಿಗಮ (ವೇದ) ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳವ, ಒಂಡೇ 
ಧಾರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ; ನಿಗಮ (ಮೇಡು ಮೂಲ ಮತ್ತು ಆಗಮ (ತಂತ್ರ) ಮೂಲ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಈ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯಿಂದ ಪ ಸ್ರಭಾವಿತ 
ವಾಗಿರುವ ದರ್ಶನಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ವಿಶಾಲ ದೈಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೨ಿಪಿ 


೫ ಕಾಲವಿಭಾಗ 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಮೂರು ನಿಶ್ಚಿತ ಕಾಲಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. 

1) ವೈ ದಿಕೆ ಕಾಲ- - ಇದು ಬಹು ಮಹತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾಲವಾಗಿರು 
ತ್ಮದೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಖುಗ್ವೇದ ಮತ್ತು ತೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾದ 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ: ಮತ್ತು ಆರೆಣ್ಯಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಸಿತವಾಗಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎ ನಿಕಾಸಗೊಂಡವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತತ್ತ್ವ ಗಳ 
ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆತ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಜ್ಞಾನದೆ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಸುಂದರವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಲಾಗಿರುವ: ಈ ತತ್ತ ನಗಳು ನಮ್ಮ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಸತ್ಪಾಲದ ದಾರು ನಿಚಾರದ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತತ ತ್ತ್ವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಅನುಭವದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಆಗುವು 
ದೆಂಬುದು ಸ ಸ್ಸ ಸ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವರ ವರ್ಣನೆಗಳು ಹೃ ದಯ 
ಸ್ಸ ಜಸ್‌ ಮನೋಹರವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಸರಳವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಿ ಸಲಿಲ. 


2) ಆದಿಮವಾದ ವೇದೋತ್ತರ ಕಾಲ_- ಈ ಕಾಲನು ನೈದಿಕಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಯುಗವಾಗಿದ್ದಿತು. ಉಪನಿಷತ್ವಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕ ವೇದ 
ಕಟಗಿ ಮತಗಳ ಅಸ್ಸು ಜಂ: ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಅವು ನಮ್ಮ 
ಗಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಸದಿರುವನ್ನು ಅಸ್ಸು ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಮಹೆತ್ವ ಕಾದ ಯತ್ತಿ ಆ ನಿರೋಧಿಮತಗಳ ಪ್ರಭಾವವು 
SS ಇವು ಉಚ್ಛಸ್ವರೆದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮ ತಗಳನ್ನು ಘೋಷಿಸಿದವು. ಈ 
ನಿರೋಧಿ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಆಜೀನಕ ಸ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತಗಳ ಪ್ರಭಾವವಾದರೋ 
ಕೇವಲ ಕೆಲವೇ ಕಾಲದವರೆನಿಗೆ ವ್ಯಾವಿಸಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ 
ಮತಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿತು. ಅನಂತರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಇವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಬಂಡನೆಮಾಡುತ್ತಿ, ದ್ದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಆದರಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರ REN ಅನು ಬಹು ವೃ ದಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. 


3) ದರ್ಶನ ಹಾಲ. ಈ ಕಾಲವನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಬಹೆುದು-(ಅ) ಸೂತ್ರಕಾಲ ಮತ್ತು (ಆ) ವೃ ತ್ರಿಕಾಲ. ಸೂತ್ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯಾಗ, Wi ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ 
EVN ಸೂತ್ರಗಳು ರೆಚಿತವಾದನು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ 

ತ್ಮೃಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ, ದಾರ್ಶನಿಕರು ಆ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಮತಗಳನ್ನು 
ಸ್ದಾ “ಜು ಆ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ದರ್ಶನದ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂಬುದು ಸೂತ್ರ ಗಳ 
| ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ಟ 


೨೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಪರಿನಿಷ್ಠಿತ ಫಲಸ್ವರೊಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸರವಾದ 
ನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ವೆಸಿದಾಂತಸಾತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ (3-4-28) ಹ ಉಲ್ಲೆ (ಖ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (3-2) ವೈಶೇಷಿಕದ ಉಲ್ಲೆ ಒಖನಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (5 ನೇಅಧಾ ಯ) ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಕೆಗಳ ನಿರ್ದೇಶ. 
ನಿರುತ್ತ A ಸ] ಸೂತ್ರಗಳ ಚ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದಾ ೦ಸರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿ . 

ಪ್ರಾಯವಿದೆ ; ಟೈ ಸ್ಥಾಲವಾಗಿ ನಿಕ್ರಮಪೂರ್ವ 400 ಘನ ನಿಕ ಕ್ರಮಪೂರ್ವ 
1 ವರೆವಿಗೆ ಇವುಗಳ ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಆ) ವೃತ್ತಿ ಕಾಲ. ಸೂತ್ರಗಳಿಲ್ಲಿನ ಪದಗಳು ಬಹು ಸ್ವಲ್ಪ ಲ. ಹಾಗೂ ನಿಗೂಢ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ವೃತ್ತಿಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
: ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಷ್ಯ, ವಾರ್ತಿಕ, ಮತ್ತು 
ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಶಬರ ಮತ್ತು ಕುಮಾರಿಲ, ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದ, ಶಂಕರ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜ, ಉದಯನ ಮತ್ತು ವಾಚಸ್ಸ ತಿ, 
ಇವುರುಗಳ ಅವಿರ್ಭಾವಕಾಲದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಈ ಯುಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
ಕರ್ತೃಗಳಾದುದರಿಂದ ಇವರ ರಚನೆಗಳ ಮೌಲ್ಯ ಕಡಮೆಯದಲ್ಲ ; ಆದರೆ, ಮೂಲ 
ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಇವರೂ ಸಹೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರ Nes ರಹಸ ವು ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಇವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ ಆಯಾಯ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವಿಕಸಿತ 
ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾ ಕ ತಾರ್ಕಿಕಯುಕ್ಕಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಿಯ ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುವುದೂ ಈ ಯುಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ತರ್ಕದದ್ದಾರಾ ಸ್ಥಾನನೆ ಮಾಡುವುದು ಈ 
ಯುಗದ ಪ್ರಮುಖ ಭನಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಯುಗವು ನಿ. ಸಂ. 300ರಿಂದ 
1500ರ ವರೆವಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಕಾಲವಿಭಾಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ರೂಪರೇಖೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಲವಿಭಾಗವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಿಯಮಿತ ಹಾಗೂ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವೋಕ್ಕವಾದ ಮೂರು hs ದರ್ಶನಗಳ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೀದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೌತದರ್ಶನದ ವರ್ಣನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ತತ ತ್ತ್ವ್ರಜ್ಞಾನದ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆ, ಚಾರ್ವಾಕ, ಜೈನ, ಮಶ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನಗಳ ಆನಿರ್ಭಾವವು 
ಎರಡನೆಯ ಯುಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪರಿಚ್ಛೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ 
ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಗ್ರಂಥದ ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ 34 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ದರ್ಶನಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಮೂರನೇ ಯುಗದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವರ್ಣನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ವಿಕಾಸದ ನಿಷಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಾಜಿ 4 


ಬೇರೆ ಬೇರೇ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ ಸ್ರವ್ಯ ತ್ತಿಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಆಯಾಯ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾಟ್‌ 


ಷಡ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಭಾಗ 

ಮೇಲೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಸಷಡ್‌ದರ್ಶನಗಳ ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಸಹ, ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜಿ” ಹಿಂದೂ ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಮಾನಸಿಕ ವಿಕಾಸವು ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಶ್ರೇಣಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಕಲ ಮಾನವರ ವಿಚಾರಧಾರೆಯೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಶನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮನುಷ ನ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಕಾಸದ ಅನುರೂಪವಾಗಿಯೇ. ದರ್ಶನಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗ 
ಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಚಿಂತನೆಯು ಬಹು ಸುಂದರೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೇ 
ದರ್ಶನದ ಬ ಬ್ಯಾ ಈ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಇದರ ಅನುಭವವೇ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ವಿಂತಲೂ ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗಮ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಅನುಭನಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಗ್ಗ ಪ್ರವೃ ತ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸರ್ವಪ್ರಥಮವಾದಡ್ಜೆಂದು ತೂಕ, ರೆ. ಮನಸ್ಸಿ ನ 
ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡುವ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವು ನಂತರ ಬರುತ್ತ ದೆ. ವಿಶಾಮಾಂಸವು ಧರ್ಮದ, ಮತ್ತು 
ವೇದಾಂತವು ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ನಿಧದಲಿ ನಡ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ಮೂರು ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು: ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ (1) ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ, (2) ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ, 
3) ಕರ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವಿಖಾಮಾಂಸಾ (ವೇದಾಂತ). ಪರಸ್ಪರ 
ವಾದ ಭೇದನಿದ್ದರೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷೇಷವಾದ ಸಾಮ್ಯವೂ ಇದೆ. ' ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೬: ಭಾರತೀಯದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಾಮ್ಯ 
ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ದೇಶದ ಸಭ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾತಾವರಣವು 


೨೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ನಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಬೀರಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ತೋರಿಬಂದರೂ ಸಹೆ, ಸಮಾನ 
ವಾದ ವಾತಾವರಣವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಗಳು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕ: 


ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವು ಕೆಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉದ್ದೇಶ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ವುದೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜನತೆಯು 
ಆಧಿವ್ಯಾಧಿ ಪೂರಿತವಾದ ನಿತ್ಯಜೀವನದಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗಿ ಅವು ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಪತ್ತಿನಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದವರನ್ನು ನಿಪತ್ತಿನಿಂದ 
ಸಾರ್ವಕಾಲೀನವಾಗಿ ಮುಕ್ತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಅನುಗಳ ಪ್ರಧಾನ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಮಾನಸಿಕ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ನಿವಾರಣೆ 
ಮಾಡುವುದು ' ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ರಾಗದ್ದೇಷಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಆದರಣೀಯವಾದ ಹಾಗೂ ಹೆಣೀಯೆವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಿಂದ ಸಂಶೋಷ--ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ವರ್ತಮಾನ 
ಜೀವನದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಸಂತೋಷವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದೇ ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಉದ್ದೇಶದ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಸಂತೋಷ, 
ಪ್ರತಿದಿನದ ದುಃಖಾತ್ಮಕ ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ನಿರಾಸೆಯೇ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದುಃಖಮಯವಾದ ವರ್ತಮಾನದಿಂದ ಅಸಂತೋಷ 
ಪುಂಟಾಗದ ಹೊರತು, ಸುಖಮಯವಾದ ಭವಿಷ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕೇವಲ ದುರಾಸೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಈ ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧನು ನಿರತಿಶಯವಾದ 
ಗಾಢಸಮಾಧಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡ ನಾಲ್ಪು “ ಆರ್ಯಸತ್ಯ? 
ಗಳು ಸಮಗ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾನನೀಯನಾಗಿನೆ. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೆಂಬ 
ವ್ಯಾಸ, ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಮಾತುಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಸ 
ಖಲಿ 


1. ಯಥಾ ಚಿಕಿತ್ಸಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚತುರ್ವೂಹಮ್‌. -ರೋಗೋ, ರೋಗಹೇತ:ಃ, ಆರೋಗ್ಯಂ 
ಭೈಷಜ್ಯಮಿತಿ । ಏವಮಿದಮಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚತುರ್ವೂಹಂ | ತದ್ಯಥಾ ಸಂಸಾರಃ, ಸಂಸಾರ 
ಹೇತುಃ, ಮೋಕ್ಷಃ, ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಃ ಇತಿ ।। ವ್ಯಾಸಭಾಷ 2-15. 

೫ ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಯ ಪುಟ. 6. 


ಹಿ ೩ 


ಉಪೋದ್ಬಾ, ತ ೨೪ 


ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ರೋಗ, ರೋಗ ನಿದಾನ, ಆರೋಗ್ಯ, ಮತ್ತು ik 

ನಾಲ್ಕು ಸತ್ಯಗಳ ಳನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವಂತೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ದುಃಖ, 
ದುಃಖಹೇತು, ಮೋಕ್ಷ, ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಆಧಾರವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು . ಯಥಾಶಕ್ತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಅನಲೋಕಿಸುವುದರಿಂದ 
ನಿವೇಕಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನು, ಈ ಜಗತ್ತು ದುಃಖಮಯವಾದುದೆಂಬ, ದುಃಖವೇ 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಸತ್ಯ ಸ ಪದಾರ್ಥವೆಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ.1 ಇದು 
ಸ ಸತ್ಯ. ಈ ದುಃಖದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದ್ರಷ್ಟಾ ಮತ್ತು ದ ೈಶ್ಯದ ಸಂಯೋಗ. 
ವುಂಟಾಗುವುದು, ಪ ಸತ್ಯ ( ಯೋಗಸೂತ್ರ 2 17). ಈದುಃ ಖವನ್ನು 
ನಿರೋಧಿಸುವುದು ಮೂರನೆಯ ಸತ್ಯ. ಈ ನಿರೋಧದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿ 
ಸುವುದೇ ಅಂತಿಮವಾದ ಸತ್ಯ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಭಾರತೀಯೆದರ್ಶನವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ದುಃಖವು ಸತ್ಯ ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಪ್ರವೃ ತ್ವವಾದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಕಟ ಜ| ಆದುಃ ಖವನ್ನು ae ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಉಪಾಯವನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಇದೇ 
ಪಾನ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ.೭ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಪ ನ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ತಮಾನ ಭ್‌ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಅಸಂತೋಷನನ್ನು 

ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ I ey 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶಾವಾದವಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖಾಂತವಾದೆ (ಟ್ರಾ ಜಡಿ) ನಾಟಕ 
ಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಕಾರನು ಮನುಷ್ಯ ನ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಆಶಾಸಂಚಾರದ 
ಉನ್ನತಭಾವನೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ, ನಾಟಕಗಳನ್ನು ದುಃಖಾಂತವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಸಹ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ದುಃಖಮಯವಾದ 
ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರೂ ಸಹ, ಈ ಘಟನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಖಮಯ 
ಹಾಗೂ ಆನಂದಮಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


ನೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ... ಮಾನನನು ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ 
ಬಟ ಬಾ pL ಮಾನನನ ಜೀವನ ಮತ್ತು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ಕಲುಹಿತ ಮಾಡಿದರೂ, ಆಶಾವಾದದ ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಈ ಕಾಲುಷ್ಯವನ್ನು ಬಹುಬೇಗ ದೊರೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 


1. ದುಃಖಮೇವ ಸರ್ವಂ ವಿವೇಕಿನಃ । ಹೇಯಂ ದುಃಖಮನಾಗತಮ್‌ ॥। 
ಯೋಗಸೂತ್ರ 2೩15.16. 


2,  ದುಃಖತ್ರಯಾಭಿಫಾತಾಜ್ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ತದಪಘಾತಕೇ ಹೇತೌ ।। ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆ | 


೨೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶೆನ 


ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆಯೆಂಬ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಗಳಾದ ಕವಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜಗತ್ತು 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ನರ್ತಕಿಯ ಸುಂದರವಾದ ರೆಂಗಶಾರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರ ಅತಿ ಚಿಕ್ಕ 
ವಸ್ತುವೂ ಯದ್ಭಚ್ಛಾಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಒಂದು 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಗಲಿನ 
ನಂತರ ರಾತ್ರಿಯು ಬರುವಂತೆ, ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸುವರ್ಣಮಯವಾದ 
ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸುತ್ತಾ ಪೂರ್ವ ದಿಗಂತದಮೇಲೆ ಭಗವಾನ್‌ ಸೂರ್ಯೆಜೀವನ 
ಉದಯ, ರಾತ್ರಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಜತ ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸುತ್ತಾ ಚಂದ್ರನ 
ಆವಿರ್ಭಾವ, ಮತ್ತು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅವನ ವೃದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಹ್ರಾಸ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವೈದಿಕ ಖಯಷಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೆಂಬ ವಿಶ್ವಾಸವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು. ಖಯಗ್ವೇದದ ಖುಹಿಗಳು ಪರಿವರ್ತನ 
ರಹಿತವಾದ ಈ ನೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು “ ಯತ” ಎಂದು ಕರೆದರು. ಈ “ ಯತ ವೇ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವುದು-- “ ಖುತಂಚ ಸತ್ಯಂ 
ಚಾಭೀದ್ದಾತ್ತಸಸೊಣಧ್ಯಜಾಯೆತ |” (ಖುಗ್ವೇದ 10-190-1). ಖುತವು 
ಮೊದಲು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು : ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಆನಿರ್ಭಾವನಾಯಿತು. 
ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ “ಯತ” ದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಎರಡು ಭಿನ್ನರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿದಮೇಲೆ ಅವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲುಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಒಂದು “ಅಪೂರ್ವ” ವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಅಪೂರ್ವವೇ ಫಲೋತ್ಪತ್ಲಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಖತವನ್ನೇ “ ಅಪೊರ್ವ'?ದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಿಸಾಮಾಂಸವು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕದ “ ಅದೃಷ್ಟದ ಕಲ್ಪನೆಗೂ, ವೈದಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆಯಾದ ಈ ಖುತವೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ. ಜಗತ್ತಿನ ನೈತಿಕ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವೇ 
ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನವೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನಾವು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ, ಅದರ ಫಲನು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಅದು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಾಶವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ನಾವು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಫಲವು ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾದ 
ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯದೃಚ್ಛೆಗೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ವತ್ರ ನೈತಿಕ 
ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿದೆ. ಎಂಬುದೇ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಾತ್ಸರ್ಯ. 


ಉಪೋದ್ಭಾತೆ ; ಹಶಿ 


ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ್ದ ಮಾನವನ ಆಂತರಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಅವಕಾಶವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಉಸನಿಸತ್ತಾ 
ಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತು; ಮತ್ತು ನೇದಮೂಲವಾದ ದರ್ಶನಗಳಂತೆಯೇ 
ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿವೆ.3 

ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬಂಧನ, ಮತ್ತು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತಿಲಾಭ- 
ಸಂಸಾರದ ಸಮಸ್ತ ಬಂಧೆನಗಳಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
` ಅನಿಧ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜನನ ಮತ್ತು ಮರಣ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಅವುಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ಅನೇಕ ಕ್ಲೆ ೇಶಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿರುತ್ತವೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೂ ಮ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿವೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವತ್ರ ಐಕಮತ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಸೂತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಅನಿತ್ಯ, ಅಶುಚಿ, ದುಃಖ, ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿತ್ಯ, ಶುಚಿ, ಸುಖ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅವಿದ್ಯಾ ( ಅನಿತ್ಯಾಶುಚಿ ದುಃಖಾನಾತ್ಮಸು 
ನಿತ್ಯಶುಚಿ ಸುಖಾತ್ಮಖ್ಯಾತಿರವಿದ್ಯಾ | ಯೋಗಸೂತ್ರ-2-ರಿ). ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ್ಠ ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶಗಳೆಂಬ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುನಿನ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಲಕ್ಷಣ. ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಕ್ತಿಯ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
೬ ಯತ್ತೇ ಜ್ಞಾನಾನ್ಸ ಮುಕ್ತಿಃ? ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ನೋಕ್ಸ್ಪ-- ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನೆಯ ಧ್ಯೇಯವು ಕೇವಲ ಮಾನಸಿಕ 
ಕುತೂಹಲದ ನಿವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅದರೆ ಉಪಯೋಗವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, 
ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಮತ್ತು ಆಧಿದೈವಿಕವೆಂಬ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ತಾಪತ್ರಯಗಳಿಂದ 
ಸಮಸ್ತರನ್ನೂ ವಿನೋಚನೆಗೊಳಿಸುವುಡೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು 
« ತೀರ್ಥಂಕರ ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನದಿಯನ್ನು ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ದಾರಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದರೆಂದು ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಸಾಧನಮಾರ್ಗದ ಉಪದೇಶಕರಾದ 


1. ಅ) ಪ್ರಣ್ಯೋ ವೈ ಪುಣ್ಯೇನ ಕರ್ಮಣಾಭವತಿ ಪಾಪಃ ಪಾಪೇನೇತಿ ॥ 
ಬೃಹ. ಉಪ, 3-2-13. 
ಆ) ಯೋನಿಮನ್ಯೇ ಪ್ರಪದ್ಯಂತೇ ಶರೀರತ್ವಾಯ ದೇಹಿನಃ | 


ಸ್ಥಾಣುಮನ್ಯೇನುಸಂಯಂತಿ ಯಥಾ ಕರ್ಮ ಯಥಾ ಶ್ರುತಮ್‌ ॥ 
ಕಠ ಉಪ. 2-5-7, 


೨೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಆಚಾರ್ಯರು ಆಧಿವ್ಯಾಧಿ ಪ್ರಪೂರಿತನಾದ ಈ ಭವಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನಭೂತವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ. ಸಾಧನೆಯ ಉಪ ಸರೇಶನನ್ನು ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಈ ಅಭಿಧಾನ ಉಪಯುಕ್ತತೆ ಸಾರ್ಥಕ Bi ಮಾನವ 
ಜೀವನನ್ರ ಯಾವ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಲಕ ಸ್ಯೀನಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪ ಕ್ರವೃ ತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ,' 
ಅದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ ಪುರುಷಾರ್ಥ 'ಗಳಿದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
Ws ಸಾತ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾಗಿನೆ- 
ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ ಮತ್ತು ನೋಕ್ಷ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ತವೇ ಸರ್ವಕ್ರೆ ಷ್ಠ 
ವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಚಾರಶಾಸ ಸ್ರ್ರರೂಪಿಯಾದ ಕಲ ತರುವಿನಲ್ಲಿ. 
ಅವ್ಭು ತಕ್ಕ ಸಮಾನವಾದ ಫಲವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಸ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂಬ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಾದವೊಂದು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ವಸ್ತುಸ್ಟಿತಿಯು ಹಾಗಿಲ್ಲ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾಪಸಂತಾಪಗಳ ಆತ್ಯ ೦ತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ _- ಪರಮ 

ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ಸ್ವಿ ಸ್ವೀಕೃ Tay ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ಇದು ದೂರದ ಆದರ್ಶವಾದರ್ಕೂ : 
ಈ ಜನ್ಮ] ದಲ್ಲಿಯೇ "ಸ "ನಾಥ್ಯವಂಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅಸ ಸತ್ಯ. ಮಾನವನ ಜೀವನದ 
ಜಿಕ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗಿರೆದೆ, ಜೀವನ 
ನಡೆಸುತ್ತಿ “ನ್‌ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಈ ಆದರ್ಶದ ಸಿದಿ  ಹೊಂದುವುದರಿಕಿರುತ್ತ ಜೆ. 
ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಡ್‌ದರ್ಶನಗಳು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಯೇ 
ಜೀವನದ ತ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತ 1 ಇತ್ಯಾದಿ 
ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿದ್ದರೂ, ತತ ತ್ತ್ಪಜ್ಜಾ ನದ ಸಾಧನೆಯಿಂದ RE ಉದ್ದೆ "ಳು ಬದಲಾಗಿ, 
ಮಹತ ಪೂರ್ಣವಾದ 'ನೈತಿಷ ನೈ ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉನ್ನತ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತ ವ ದೆ. ಫ್‌ ಕಯ ಆದರ್ಶವೇ ಯ ಗಳ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ... ಹೃದಯದ ಸಮಸ್ತಕಾಮನೆಗಳೂ ನಾಶವಾದಾಗ ಮನುಷ್ಯನು 
ಅಮರತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವನನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೆ (2-3-14). ಮೋಕ್ಷನೇ ಫ್ಸೇಯನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲ 
ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಸ್ವರೂಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮತಭೇದ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು "(ನ್ಯಾಯವೈಕೇಷಿಕ'. ಮೋಕ್ಷದ ಉನ್ನತ 


1, ನೋಡಿ-ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ-4-1-13. 
2. ಯದಾ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯಂತೇ ಕಾಮಾಹ್ಯಸ್ಯ ಹೃ ದಿಸ್ಮಿ ತಾಃ | 
ತದಾ ಮರ್ತ್ಯೊಮೃ ತಣ ಭವತ್ಯತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮತ್ನು ತೇ 11 2-3-14, 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೨೯ 


ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದುಃಖದ ನಿವೃತಿಮಾತ್ರ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರ 
( ಮಾಮಾಂಸಾ, ವೇದಾಂತ, ಜ್ಬೆನ, ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನ ಚಾದ್ಧ ) ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಯು ನಿಶ್ಚಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ 'ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ನೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ- ನೋಕ್ಷಸ್ಟಾ' ಪ್ಲಿಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದರ್ಶನಗಳು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಒಂದು ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವು 
ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಿದ್ದಿಯ ದ್ವಾರದವರೆವಿಗೆ ಬಂದು 
ಸುಮ್ಮನಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದ್ವಾರದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಸಾಧನೆಯು ಅತ ೈಂತ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 2. ಹೂಡ ಅವ್ಳ ತವಾಗಿರುವ ಈ ಹ. ಗಂತಪ್ಯ 
ಸ್ಥಾ ಸ್ವಾನ ಹೋಗಲು ನಾವು ನಮ್ಮ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತಲಿದ್ದೇವೆ. . ದರ್ಶನ 

ಸ್ರೃವು ಉಜ್ವಲವಾದ ಪ್ರ ಪಿ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರ ದರ್ಶಿಸಿ ನಮಗೆ: ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಬ ಆದರೆ, ತು ಶುಷ್ಪಜ್ಜಾ ನವು ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಯಪ್ರಾಸಿಗೆ ಯಾವ 
ನಿಧದಿಂದಲೂ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. * ಸುವಿಚಾರಿತವಾದ ಔಷಧಿಯೂ ಸಹ 
ಕೇವಲ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಪುರುಷನನ್ನು ರೋಗದಿಂದ ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾದೀತೇ? ಕಾಲ ) ನಿಕವಾದ ಎ ತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಯಾ ನವನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಬೇಕು. ಯೋಗಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿ ಸ್‌ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾನ್ಯವಾಗಿನೆ. ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷೋಪಯೋಗಿ 
ಯಾದ ವಿವಿಧ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ. ಸಾಧನನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. : ಜೈನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ “ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ” ಕ್ಕಾಗಿ ಯಮ, 
ನಿಯಮ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.3 ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಯೋಗ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.8 ಸಾಂಖ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೋ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಸ ತಃ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ, 
ನೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದ is ಜಾ ಜನದ ಆಂತರಿಕ 
ಸಾಧನೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಸಮ್ಮತವಾದ ಯಮ, ನಿಯಮಾದಿಗಳ. ಉಪಯೋಗ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿರುತ್ತಾರೆ. 4 ತಕಕ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ದಮಾಡಲಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳು ನಮಗೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವವರೆವಿಗೂ, ಅಜಾ ಸ್ಹ 
ವನ್ನು ನಿನ್ನ ೈತ್ರಿಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ತತ್ತ ಗಳ ನಿರಂತರ ಹಾಗೂ 


ರ ದೀಘನಿಕಾಯ (ಹಿಂದಿ ಅನುವಾದ) ಪುಟ 28-29. 
ತತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರ-9.-39-46, 

ನ್ಯಾಯಸೂತ್ಪ-4-2..38 ರಿಂದ 48. 

ವೇದಾಂತ ಸಾರ-ಪುಟಗಳು 47-50, 


ತಾಸ 


೩೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಮನನನು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ನಮ್ಮ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಕವಿದಿರುವ ಅವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, ಮತ್ತು ದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ಅಂಧಕಾರ 
ವನ್ನು ಜ್ಞಾನತತ್ತ್ಯದ ನಿರಂತರ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಮನನವಿಲ್ಲದೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಸಿದ್ದವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳ 


ನಿರಂತರವಾದ ಮನನ ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಆನಶ್ಯಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 


ಮಾನವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯೋಮಾರ್ಗ ಮತ್ಮು ಪ್ರೇಯೋಮಾರ್ಗಃ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಯೋ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ರಮಣೇಯವಾದ ನಿಷಯೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಆಕರ್ಷಿತನಾಗಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಾಗ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷಗಳೇ 
ಈ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು. ಸುಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುರಾಗ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜಿಗುಪ್ಸೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರಾಗ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷಗಳು ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಬಹಳವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಸರವಶರಾಗಿ ಶ್ರೇಯೋಮಾರ್ಗದ ಅವಹೇಳನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರೇಯೋ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತೇನೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶ್ರೇಯೋಮಾರ್ಗವೇ ಮಂಗಳ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಧೆನನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಷಯೋನ್ಮುಖವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಯಸಂಪರ್ಸದಿಂದ ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಹಂದಿರುಗಿಸಿ ಅಂತರ್ಮುಖವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ ಹೊರತು, ನಿತ್ಯವಾದ ಕಲ್ಯಾಣವು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಮಂಗಳಕರವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ಆತ್ಮಸಂಯಮ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಯೋಗದರ್ಶನವು ಯಮ, 
ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಧಿಗಳೆಂಬ ;ಎಂಟು ಯೋಗಾಂಗಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಾಧನಗಳು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನವೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ. 


ಈ ವಿಧೆವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಭಿನ್ನಸಂಪ್ರದಾಯೆಗಳು, 
ಭಾರತೀಯ ವಿಮರ್ಶಕನು ನಾನಾದೃಸ್ಟಿ ಕೋನಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಅವನು ಹಳೆಯ ಕಂದಾಚಾರೆದಂತೆ 


]. ಶ್ರೇಯಶ್ಚ ಪ್ರೇಯಶ್ಚ ಮನುಷ್ಯಮೇತಸ್ತೌ ಸಂಪರೀತ್ಯ ವಿವಿನಕ್ತಿಧೀರಃ । 
ಶ್ರೇಯೋ ಹಿ ಧೀರೋ;ಭಿಪ್ರೇಯಸೋ ವೃಣೀತೇ ಪ್ರೇಯೋ ಮಂದೋ 
ಯೋಗಕ್ಷೀಮಾದ್‌ ವೃಣೀತೇ 11 ಕಠ ಉಪ. 1-2-2 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೩೧ 


ನಡೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ, ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯದ್ವಾರಾ ನೂತನವಾದ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಭಿನ್ನತೆ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮರಸ್ಯವಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳಿಂದ ಪರಮತತ್ತ್ವದ ಸುಂದರವಾದ ನಿನೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಪರಸ್ಪರ" ಪೂರಕ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಚಿಂತನೆಗೆ ನಿಷಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ಸಂಶ್ಲೇಷಣ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ನಾನಾ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ನಿವೇಚನೆ ಮಾಡಲಾಗಿರುವ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುವ 
ಶ್ಲಾಘೆನೀಯವಾದ ಪ್ರಯತ್ನವಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನದಂತೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣ 
ಪ್ರಧಾನವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ರೂಪವು 
ಓದುಗರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಶ್ರೌತ ದರ್ಶನ 


ನೇದದ ಮಹತ್ತ್ವ 


ವೇದವೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನ ಆಧಾರ. 
ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ಜೀವನಶಕ್ತಿಗೆ ವೇದವೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 
ವೇದವು ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಮಾನಸ ಸರೋವರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಧಾರೆಯು 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿ ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿದೆ ; 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಸತ್ಯತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ಗ್ರಂಥವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ನಿಶ್ಚಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಇನ್ನೂ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಆಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ, ಉದ್ದಮ 
ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸ, ಇವುಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಈ ಗ್ರಂಥರತ್ನಗಳ 


ಗಾಢವಾದ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
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ಸಮ್ಮತವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ನಿಚಾರ ಧಾರೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೊರ್ಣ ಮತಭೇದ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಇಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿ, ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನವಾದ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೀತಿಯೆಂಬ ಎರಡು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಪದ್ಧತಿಯು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇತರ ದೇಶಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿಯಾದರೋ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು 
ವೇದಾರ್ಥದ ವಿಸ್ತರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಹಾಯಕಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತದೆ.೫ ವೇದಗಳ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವುಗಳ ಸಹಾಯವು ಬಹು ಅಮೂಲ್ಯವಾದುದು. ಪ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದ. ವಿಚಾರ ಎರಡು ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಿದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಅರೆಸಂಸ್ಕೃತರಾದ 
ಆರ್ಯಜನರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಗಾಯನವೆಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ಕಲ್ಪನಾನುಸಾರವಾಗಿ ವೇದವು ನಿತ್ಯವಾದುದು. 
ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞ ನದ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಭಂಡಾರ, ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಪರಮತತ್ತ ವನ್ನು 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. ಇಷ್ಟಪ್ರಾಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟದ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅಲೌಕಿಕ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ವೇದ.» ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳ ದ್ವಾರಾ ಗೊತ್ತಾಗದ ಅಲೌಕಿಕ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುಡರಲ್ಲಿಯೇ ವೇದದ “ ವೇದತ್ವ”  ವಿರುವುದು.3 ಭಾರತೀಯರ ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ರಹಸ್ಯಗಳ ಸಂಕ್ರಿಪ್ರವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಈ ಸರಿಜ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. 


ನೇದೆದೆ ವಿಭಾಗ ಸಂಹಿತೆ 


“ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾತ್ಮಕೋ ವೇದಃ” (ಆಪ. ಪರಿ, 31) - ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ದೇವತಾವಿಶೇಷವೊಂದರ 
ಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ “ ಮಂತ್ರ ” 
ವೆಂದು ಹೆಸರು; ಮತ್ತು ಯಜ್ಞದ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಮಂತ್ರಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
« ಸಂಹಿತಾ ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಂಹಿತೆಗಳು ಖುಕ್‌, ಯಜುಸ್‌, ಸಾಮ ಮತ್ತು 


|, ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಾಭ್ಯಾಂ ವೇದಂ ಸಮುಪ ಬೃಂಹಯೇತ್‌ | 
ಬಿಭೇತ್ಯಲ್ಪಶ್ರುತಾದ್ವೇದೋ ಮಾಮಯಂ ಪ್ರಹರಿಷ್ಯತಿ |! 
ಮಹಾಭಾರತ-ಆದಿಪರ್ವ-1-25. 
2. ನೋಡಿ- ಸಾಯಣಕೃತ ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂಹಿತಾಭಾಷ್ಯಭೂಮಿಕಾ-ಪುಟ 2 
3. ಶ್ರುತಿಶ್ಚನಃ ಪ್ರಮಾಣಮತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತೌ | ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಕ-2.3-1, 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೩೩ 


ಅಥರ್ವ ಸಂಹಿತೆಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧೆಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು 
ಮಹರ್ಷಿ ವೇದವ್ಯಾ ಸರು ಯಜ್ಞ ದೆ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಸಂಕಲಿಸಿದರೆಂದು ಶಾ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ!. ಯಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನುಷ್ನಾ ನಕ್ಕೆ "ಹೋತ್ಸ, 
ಉದ್ಗಾತೃ. ಅಧ್ವೆರ್ಯ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು "ಜನ ಯತ್ತಿ $A 
ಅವಕ್ಯಶ ಹೋತ ವು ದೇವತೆಗಳ : ಪ್ರ ಶೆಸಾತ್ಮ, ಕವಾದ ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿ 
ಆಯಾಯ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೋತ್ಯ ವಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
| ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಖಯಗ್ರೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಸಂಕಲಿಸಿದೆ. ಉಪ್ಣಾತ್ಸ ವಿನ ಕೆಲಸವು 
ಖುಗ್ಗೇದದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಸ (ನೆ ಸಹಿತವಾಗಿ ಮಧುರವಾಗಿ ಹು ಹಃ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಜಸಿ ಸಂಕಲಿತವಾಗಿದೆ. ಯಾಗದ ವಿವಿಧೆ ಅಂಗ ಮತ್ತು 
ಉಪಾಂಗ ಭೂತವಾದ ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಮಾಡುವುದು 
| ಅಧ್ವರ್ಯುವಿನ ಉತ್ತರದಾಯೀ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅಧ್ವರ್ಯುವಿನ ಕರ್ಮ 
ಕ್ಸಾಗಿ ಯೆಜುಃಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ, ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಲೋಪವೂ ಬರದೆ, ಅನುಷ್ಠಾನ ಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಬಾಧೆಯೂ ಬರದಂತೆ, ಮತ್ತು ಯಾಗವು ವಿಧಿನತ್ತಾ ನ ನಡೆಯುವಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹತ ಶೈ ಪೂರ್ಣವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಅಥರ್ವವೇದನೇ 
ಇವನಿಗೆ ರಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ a ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಈ ಡಿ ಯಜ್ಞವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಡೆಯಲು. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾದ 
ಖಯತ್ತಿ'ಜರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ “ಸಂಹಿತೆಗಳು ಸಂಕಲಿತವಾದವು. 
ವೇದಗಳನ್ನು “ತ್ರ ಯಾ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಜ್‌ ರಹಸ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಜ್ಞಾನಿಧಾನವು ಮಂತ್ರಗಳ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಮಂತ್ರ ಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ 
ಪಾದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಛಂದೋಬದ್ಧ ವಾದ ಮಂತ್ರವನ್ನು “ಖಯಕ್‌” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಖುಕ್‌ಮಂತ್ರ 1 ಗಾಯನಕ್ಕೆ “ ಸಾಮ? ವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇವೆರಡರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಗದ್ಯಾತ್ಮ' ಕವಾದ ' ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು “ಯಜುಸ್‌” ಎಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ», ವೇದವು. ಖುಕ್‌, ಯಜುಸ್‌ ಮತ್ತು ಸಾಮವೆಂಬುದಾಗಿ 
ವಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ತ್ರಯಾ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದ 
ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಸ ಶ್ರ್ರಯಾಧರ್ಮ” ವೆಂದೂ, ಆ ಧರ್ಮದ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನರಿತ ನಿದ್ವಾಂಸ ಸರನ್ನು “ ತ್ರೈನಿದ್ಯ ನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


1. ನೋಡಿ-ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ, ಸ್ಕಂದ 1-4-19=22 
ತೆ ತಾ ಕ್‌ SR ಪಾದ ವ್ಯವಸ್ಥಾ | ಗೀತಿಷು ಸಾಮಾಖ್ಕಾ ! 
ಶೇಷೇ ಯಜುಃ ಶಬ್ಧ 1॥ ಜೈಮಿನಿ ಸೂತ್ರ 2-1-3521 


3, ನೋಡಿ-ಗೀತಾ 9-20-21. 


೩೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಮಂತ್ರಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಂಹಿತೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನ ಕ್ರಮವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಬೃಹೂ 
ವರ್ಧನೇ-ವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುವ, ಅಂದರೆ ಯಜ್ಞ), ಇವುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ನಂತರ ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ' 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ . ಇವುಗಳಿಗೆ ಆರಣ್ಯಕಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಾನ 
ಪ್ರಸ್ತಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಕ್ರಿಯಾಕಲಾಪಗಳು ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಯಾಗವಿಧಾನದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರಹಸ್ಯಗಳ ವಿಚಾರಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಆರಣ್ಯಕಗಳ ಅಂತಿಮಭಾಗವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಷಯದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವಿಚಾರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೇ ವೇದಾಂತವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿವೆ-(1) ಇವು ವೇದದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ವೇದದ ಅಂತಿಮಭಾಗವಾಗಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ 


ವೇದಾಂತ (ವೇದ. ಅಂತ)ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (2) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತ ಡೆ. ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ | 


ಹ ಸ್ತ್ರಕ್ಸೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ವಿಷಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಡಾಭವನು. 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಬಹಳವಾಜಿ ಮಹತ್ವ ವಿರುತ್ತದೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳೆಂಬ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ,' ಮತ್ತು 
ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕರ್ಮದ ವಿವೇಚನೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಇವು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾ ಸನದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳನ್ನು "ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಮೂಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೊ,ಸಂಹಿತಾದಿ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ! ದ ವಿಪುಲ ರಹಸ್ಯಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 
ವೈ ದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಾಶಿತವಾಗಿರುವ ಭಾಗವು ವಿಪುಲವಾಗಿದೆ. ಡರ 
ತವಾಗಿರುವ ಭಾಗವೂ ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. `ನಮ್ಮ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಔದಾಸೀನ್ಯದಿಂದ 
ವೇದದ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳು ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. : ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ (ಪಸ್ಪಶಾಹ್ನಿಕ) 
ಅನುಸಾರ ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ 21 ಶಾಖೆಗಳೂ, ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ 100 ಶಾಖೆಗಳೂ, 


ಸಾಮನೇದರಕ್‌ 1000 : ಶಾಖೆಗಳೂ, ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ 9 ಶಾಖೆಗಳೂ 
ಇದ್ದವು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಒಟ್ಟು 1130 `ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಸುಮಾರು 30 


ಇಉಪೋದ್ಭಾತ ೩೫ 


“ಅಥವಾ 12 ಶಾಖೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ವಿಷಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಖುಗ್ರೇದ ಸಂಹಿತವೇ ಮಹತ 3 ಪೂರ್ಣವಾದುದು ಮತ್ತು. 
ಪ್ರಥಮವಾದುದೆಂದೂ ತೆ ರೆ. ಜಗ್ವೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 1028 ಸೂಕ್ತಗಳಿವೆ. 
ಖಯಗ್ವೇದದ ವಿಭಾಗವು. ಎರೆಡು ವಿಧವಾಗಿ -ಉಪಲಬ ವಾಗಿದೆ... (1) ಮಂಡಲ, 
ಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ತ ; (2) ಅಷ್ಟಕ, ಅಧ್ಯಾಯ ಯ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ತ. ಖುಗ್ವೇಡವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೆತ್ತು "ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿನ ಅಂತರ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅನುವಾಕಗಳೆಂದೂ, ಮತ್ತು gE ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಸೂಕ್ತಗಳೆಂದೊ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟ ಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಟು; ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಷ್ಟ ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಘೊ ಬ ಸಂಪೂರ್ಣ ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
-64 "ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತಗಳಿವೆ. ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಸಿನಿರ ಸಯ 
ವಿಭಾಗವೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವ ವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
-ಈ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಹತ ನೆಯ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ: ಬೇಕೆ 
ಖಷಿಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದ ಮಂತ್ರಗಳು ಸಂಗ್ರ ಹೀತವಾಗಿವೆ. 9ನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ 
ಹೇವಲ “ಸೋಮ”ನ ವಿಷಯದ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. ಆದರೆ, ಇತರೆ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಖುಷಿಯಿಂದ ದೈಷ್ಟವಾದ ಮಂತ್ರಗಳು : ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಮಂಡಲದಿಂದ ಎಂಟಿನೆಯ ಮಂಡಲದವರೆವಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಖುಹಿಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳು- -ಗೃತ್ಸ್ಪಮದ್ಕ ವಿಶ್ವಾ ಮಿತ್ರ, ವಾಮದೇವ, ಅತ್ರಿ, ಭರದ್ವಾಜ, ವಸಿಷ್ಠ, 
ಮತ್ತು ಕಣ್ವ. ಈ ಹುಹಿಗಳು 'ಮಂತ್ರದ್ರಷ್ಟಾ ರರೇ ವಿನಾ, ರಚಿಸಿದವರಲ್ಲ, 
ಖುಗ್ರೇದದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನೆಯೇ ಪ್ರ ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, 
ದರ ನದಲ ತೊಡಗೋಣ. 


ದೇವತಾ ಬಹುತಶ್ವ-ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವತೆಯ ಸ್ತುತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನನಾದೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿರುಕ್ತಕಾರೆನಾದ ಯಾಸ್ವನು ಸ್ಥಾ ನವಿಭಾಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಪೃಥಿನೀಸ್ಥಾನ, ಅಂತರಿಕ್ಷಸ್ಥಾ ಸ ಮತ್ತು ಮ್ಯಸ್ಥಾನವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಮೂರು ಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ” ಪ್ರಧಿವೀಸ್ಥಾನದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ಥಾ ನವು ಬಹು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಅಂತರಿಕ್ಷಸ್ಥಾ ನದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ee ಮತ್ತು ಆಕಾಶಸ್ಥಾ ನದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ, ಸನವಿತ್ಕಾ ವಿಷ್ಣು, ಇತ್ಯಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಮುಖವಾದವು. ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಹಿತ 
-ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ದೇವತೆ: ಪಾ ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ Je ಖುಹಿಗಳು ಅಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಕ ಸೆಯಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಪ್ರತಿದಿನವೂ 
ಥನ, ಧಾನ್ಯ, ಪುತ್ರ, ಪೌತ್ರ ಮತ್ತು ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕ 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ವರುಣನ ಸ್ಲಾ ನವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದು, ಅವನು 


೩೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಿಶ್ವತಃಚಕು (ಸರ್ವತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಡುವವನು), ಧೆ ಎತೆಪ್ರತ (ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
'ಥರಿಸುವವನು), ಸುಕ್ರತು (ಶೋಭನವಾದ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವವನು,, 
ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಟ್‌ (ಸಮ್ಯಕ್‌ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗುವವನು, ಅಥವಾ ಶಾಸನ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವನು) (ಬು 1-25). ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ವರುಣನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಶುಭಾಶುಭಗಳನ್ನು ನೋಡುವವನು, ಮತ್ತು ಆಯಾಯ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು, ' 
ಇಂದ್ರನು ವೀರರಾದ ಯೋದರಿಗೆ ಸಮರಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ವಿಜಯವನ್ನು ಕರುಣಿಸುವ: 
ದೇವತೆ. ವಜ್ರಬಾಹು (ವಜ್ರಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ಬಲವುಳ್ಳ ಬಾಹುಗಳ್ಳುಳ್ಳವನು). 
ಇಂದ್ರನ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ವಜ್ರಾಯುಥವಿದೆ. ಇದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ವೃತ್ರನೇ 
ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ದಾನವರನ್ನು ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಶತ್ರುಗಳ 
'ದುರ್ಗಗಳನ್ನು ಭಗ್ನಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ (ಪುರಂದರ), ಇವನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ 
ಆರ್ಯರು ದಸ್ಯುಗಳನ್ನು ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು; ವೃತ್ರನು 
ಬಂಧನದಲ್ಲಿಟ್ಟದ್ದ ಹಸುಗಳನ್ನು ಗುಹೆಯನ್ನು ಒಡೆದು ಅವನ್ನು ವಿಮೋಚನೆ. 
ಗೊಳಿಸಿದನು. ಇಂದ್ರನು ಮಳೆಯ ದೇವತೆ (ಯ. 2-12). ವಿಷ್ಣುವು ಅಕಾಶಗಾಮಿ 
ಹಾಗೂ ಸತತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾದ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರತೀಕ, ಅವನು ತನ್ನ ಮೂರು. - 
ಹೆಜ್ಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಅಳೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅವನನ್ನು 
“ಉರೊಗಾಯೆ” ಮತ್ತು “ಉರುಕ್ರಮ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವನ 
"ಮೂರನೆಯ ಪಾದವಿಟ್ಟಿರುವ ಮೂರನೆಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಧುವಿನ ಕೊಳವಿದೆ. 
ಅಲ್ಲ - ಶೀಘ್ರೆಗಾಮಿನಿಯರಾದ ನಿಡುಕೊಂಬುಗಳ ಹಸುಗಳು (ಕಿರಣಗಳು) 
ಓಡಾಡುತ್ತಲಿರುತ್ತವೆ. (ಯ. 1-154) 


ಸವಿತೃದೇವನು ಸುಪ್ತಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನವು ಸಂಚಾರವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಪುನ8 ಪ್ರನ್ನತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪೂಷನು (ಖಯ. ವೇ. 6.53) 
ದಾರಿಗರಿಗೆ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ರಥವನ್ನು ಕುದುರೆಗಳು 
ಎಳೆಯುತ್ತವನೆ, ಮತ್ತು ಅವನ ಕೈಲಿ ಜಾವಟಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸತ್ತ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಅವರ ಪಿತೃಗಳ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ .ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಮಿತ್ರನು 
ಮಾನವರ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ದೇವತೆಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ದೇವಿಯರ 
ಸುಂದರವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. ಉಷಾದೇವಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ 
ಸುಂದರಳಾದ ದೇವತೆ. ಇವಳು ಆಕಾಶದ (ಬೌ) ಮಗಳು. ರಮಣೀಯ 
ರೂಪಳಾದ ಅವಳು ತಮೋಮಯಿಯಾದ ರಾತ್ರಿಯ ಸಹೋದರಿ. ಅವಳು ಬಹು 
ಪ್ರಾಚೀನಳಾದ ಯುವತಿ. ಪ್ರಾಚೀನಳಾದರೂ ಸತತವಾಗಿ ಯುವತಿ. ವೈದಿಕ 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮಂತ್ರವೇ ಉಷಾದೇವಿಯ ಮಂತ್ರ 
(ಯ, ವೇ. 3-67). ಮುಂಜಿ ದೇವತೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಹ್ರಾಸವಾಗು 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೩೩ 


ತ್ರಲಿದ್ದಿತು. ವರುಣನೆ ಮಹಿಮೆಯೆಲ್ಲಿ ಕುಂದುಂಟಾಯಿತು ; ಮತ್ತು ಮನ್ಯು, 
ಶ್ರದ್ಧಾ, ಮುಂತಾದ ನೂತನವಾದ ದೇವತೆಗಳು ಸೃಷ್ಟರಾದರು೧ | 

ದೇವತೆಗಳು ಭೌತಿಕ ದೃಶ್ಯಗಳ ಅಧಿಸ್ಮಾತೃ್ಯ ಅಥವಾ ಪ್ರತೀಕರೊಪಗಳೆಂಬ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಆಧಾರರಹಿತವಾದುದು, ಮತ್ತು ಅದರೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕೆ 
ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಕ್ರಮವೂ ನಿಸ್ಸಾರವಾದುದು. 
ಖಯಗ್ರೇದವು ಅನುಪಮಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ನಿಯಂತೃವೊಬ್ಬನನ್ನು ಅರಿತಿಜ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ವಿಭಿನ್ನಡೇವತೆಗಳು ಅವನ ನಾನಾ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಸತ್ಯದ ಸಂಗತಿ, ಆದುದರಿಂದ, ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವನ್ನ್ನ 
ವಲಂಬಿಸಿದೆ. . ಅನೇಕದರಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವದ ಭಾವನೆ, ಭಿನ್ನತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ 
ಇವು ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಹು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವ. ಈ ನಿಗೂಢೆತಮ 
ತತ್ತ್ವದ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಸಮಸ್ತ ಗೌರವವೂ ನಮ್ಮ ವೈದಿಕ ಕಾಲದೆ. 
ಆರ್ಷ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದುದು, 

ಹರಣ್ಯಗರ್ಭ- ಈ ದೇವತೆಗೆ ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಹರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಪುರುಷೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಖಯಗ್ರೇದದಲ್ಲಿನ 10 ನೇ ಮಂಡಲದ 121 ನೇ 
ಸೂಕ್ತವು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂಕ್ತವು 
ಗಂಭೀರವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ವಿಚಾರಗಳಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಸೂಕ್ತವು ಖಗ್ವೇದದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆನಂದರೂಪನಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಅಥವಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ರೂಪನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು “ಕಳ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸ 
ಲೃಡುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನ ಸ್ವರೂಪನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಥವಾ ಸುಖ 
ಸ್ವರೂಪವಾದುದು. “ಈ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ಉತ್ಪನ್ನ 
ನಾದವನು ; ಉತ್ಸನ್ನನಾದ ಮೇಲೆ ಇವನು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಅದ್ದಿ ತೀಯನಾದೆ 
ಅಧಿಪತಿಯಾದನು. ಈ ಪ್ರಥಿವೀ, ಆಕಾಶ, ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ್ರವನ್ನು ಅವನು 
ಧಾರಣಮಾಡುವವನು ; ಯಜ್ಞ. ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಲು ನಾವು ಹೆನಿಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೋಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ”. ಅವನು 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣದಾತ (ಆತ್ಮದಾ) ಹಾಗೂ ಬಲದಾತ. ಅಮರತ್ವ 
ಮತ್ತು ಮೃತ್ಯುಗಳು ನೆರಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅವನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಯೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠದೇವತೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ದೇವತೆಗಳೆ 


1. ಹಿರಣ್ಮಗರ್ಭಃ ಸಮವರ್ತತಾಗ್ರೇ ಭೂತಸ್ಯ ಜಾತಃ ಪತಿರೇ 
ಸದಾಧಾರ ಪೃಥಿವೀಂ ದ್ಯಾಮುತೇ ಮಾಂ ಕಸ್ಮೈದೇವಾಯ ಹವಿಷಾವಿಧೇಮ ॥ 
| ಯ, ವೇ, 10-121-1 


a೮ | ಭಾರ ದರ್ಶನ: 


ಸಂಖ್ಯೆ ಯು 33. ಆದರೆ, ವ” 34ನೆಯ ದೇವತೆ, ಅಂದರೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ 
ದೇವತೆಯೆಂದು ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು (51-2-10) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. -. 

7 ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ದ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯ ವರ್ಣನೆ 
ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ. ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ. ಸುಂದರವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಪುರುಷ 
ಸೂಕ್ತ (10.90), :ಮತ್ತು ಅದಿತಿ ಸೂಕ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ (1- -89) ಸಿಗುತ್ತ ತೆ ` ಅವನು. 
ಸಹಪ್ರ ತಲೆಗಳಿರುವ (ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷಾ ಪುರುಷಃ): ಸಹಸ್ರ: ಕಣ್ಣುಗಳಿರುವ, ಮತ್ತು 
ಸಹಸ್ರ ಕಾಲುಗಳಿರುವ “ಪುರುಷ”, ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ಆವರಿಸಿ. ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಅಂಗುಲಗಳಷ್ಟು. ಅಧಿಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ಈಗ 
ಇರುವ: ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ಗಳೂ, ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವ “(ಭೂತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ). “ಹಾಗೂ 
ಉತ್ಸ ನ್ನ್ನ ವಾಗಲಿರುವ (ಭವಿಷ್ಯ ಶ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವವು.? 

ಪುರುಷ ಏವೇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದ್ಭೂ ತಂ ಯಚ [ಭವ್ಯ oN 

ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ. ಸರ್ವೇಶ್ವರವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪೃತಿಪಾದನೆಯು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ 
ಭಂಗ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ RE ಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರ ಸಂಗಪಕ್ಶಿ 
ರಹುಗಣಪುತ್ರನಾದ 'ಗಾತಮ ಯಸಿಯು ಈ. ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 'ಆದಿಕಿಯೇ 
ಆಕಾಶ್ಯ .ಅದಿತಿಯೇ.ಅಂತರಿಕ್ಷ,: ಅದಿತಿಯೇ ಮಾತೆ, ಅದಿತಿಯೇ ಪಿತಾ. ಮತ್ತು 
ಪುತ್ರ, ಅದಿತಿಯೇ ಸಮಸ್ತ. ದೇವತೆ, ಅದಿತಿಯೇ ಪಂಚಜನ (ನಿಷಾದ ಸಹಿತ 
ಚತುರ್ವರ್ಣ), ಉತ್ಪ ಶೃನ್ನವಾಗಿರುವು. ಹಾಗೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಲಿರುವ ಸಮಸ್ತವೂ. . 
ಅದಿತಿಯೇ!... | 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಅದಿತಿಯ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವ ವನ್ನು ಗಳನ] 
ಅವರು ವಿಶ್ವ ದಿಂದ ಅಭಿನ್ನರೆಂದು ಸಿ ಸ್ಟೀಕೃ ತವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಥಂಭ _ಅಥರ್ವವೇದದ ಸೃಂಭಸೂಕ್ತ (10ನೇ ಕಾಂಡದ 7ನೆಯ ಮತ್ತು 
ನಿನೆಯ ಸೂಕ ಕ್ರಗಳು) ಮತ್ತು ಉಚ್ಛೆಷ್ಟ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು (11.9) ಪರಿಶೀಲನೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಬ್ರ ಹ್ಮನ ವ್ಯಾ ಪಕತ್ತ, ಮತ್ತು ಆತ ದೊಡನೆ wp ಸಿದಾ ಿಂತವು ಅಥರ್ವ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಸಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಂಜ್ಞೆಯೇ ಸ್ಫಂಭ (ಆಧಾರ) ಎಂಬುದು. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ನಾ ಗಳೂ ಅವನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ ಮತು ಅವುಗಳ ಸತ ತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ಫಂಭಸಂಜ್ಞೆಯು ನ್ನ ರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಸ್ವಂಭನೇ ವಿಶ್ವದ 
ಳಾರಣ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅವನೇ ಕಾರಣ. LE ಅವನನ್ನು ಜ್ಯೇಷ್ಠಬ್ರಹ್ಮ 


|. ಅದಿತಿದ್ಕೌ ೯ರದಿತಿ ರಂತರಿಕ್ಷ ಮದಿತಿವರ್ಮಾತಾ ಸಪಿತಾ ಸಪುತ್ರಃ। 
ವಿಶ್ವೈ "ದೇವಾ ಆದಿತಿ! ಪಂಚಜನಾಃ ಅದಿತಿರ್ಚಾತ ಮದಿಶಿರ್ಜನಿತ್ವ ಮ್‌ ॥ 
ಯ, ವೇ 1.89_10 


'ಉಪೋದ್ಭಾತ ೩೯ 


ನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಎಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಆಕಾಶಗಳು ಸಮಾಹಿತ 
` ವಾಗಿನೆಯೋ, ಚಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯೆ ಮತ್ತು ವಾಯು, ಇವರು ಯಾರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಿತರಾಗು 
ತ್ತಾರೋ, ಅವನೇ ಸ್ವಂಭ” (10-7-12). ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವೀ, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಪ್ರದಿಶಗಳ 
ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುವವನು ಸ್ಮಂಭ (10-7-35). ಇದಲ್ಲದೇ ಅವನೇ ಭೂತ್ಯಭವ್ಯ, 
(ಭವಿಷ್ಯತ್‌) ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ವರ್ತಮಾನದ ಈಶ್ವರ(20-8-1). ಒಂದು ಮಂತ್ರವು 
ಸ್ವಂಭ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ 

ಅಕಾಮೋ ಧೀರೋ ಅಮ ತಃ ಸ್ಥಯಂ ಭೂ 

ರಸೇನ ತೃಪ್ತೊ$ ನಕುತಶ್ವನೋನಃ 

ತಮೇವ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನಬಿಭಾಯ ಮೃತ್ಯೋ- ' ` 

೯ ರಾತ್ಮಾನಂ' ಧೀರಮಜರು ಯುವ:ನವು ॥ 10-5-4, 

ಉಚ್ಚಿಷ್ಟ ಕಚ್ಚಿ ೃಸೂಕರ್ಲಿ ಉಚ್ಛಪ್ಟ ಎಂಬ ಕೆಸಂನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇರುತ್ತದೆ. “ಉಚ್ಛಿನ್ಟ” ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ ಉಳಿದಿರುವುದು - ಶೇಷ 
ಪದಾರ್ಥ-ಎಂದು, ದೃಶ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ ನಂತರೆ ಅವಶಿಷ್ಟೈವಾಗುವುದೇ 
ಉಚ್ಛೆ ಸ — ಅಂದರೆ ಬಾಧೆರಹಿತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಣಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು “ನೇತಿ, 
ನೇತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ, ` ಸಂಪೂರ್ಣ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಉಚ್ಛಿಸ್ಟವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸೂಕ್ತದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ? ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ “ನಾಮ ರೂಪಗಳು ಉಚ್ಛಿಸ್ಟವನ್ನವಲಂಬಿಸಿವೆ”. 
ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅದ್ವೆ ಫತೆ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹು ಮಹತ್ಚಪೂರ್ಣವಾ 
ದುದು. “ನಾನಾರೂಪಾತ್ಮಕ” ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಬಹು ಸಾರಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ. ಸಮಸ್ತ ವೇದ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು ಉಚ್ಛೆ ಸ್ಟದಿಂದ. 
ಉತ್ಪನ್ನನಾದವು (24) ; ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ಚಕ್ಷು ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರೋತ್ರ. ಅಕ್ಷಿತಿ 
(ಸ್ಥಿತಿ) ಹಾಗೂ ಕ್ಷಿತಿ (ಲಯ) ಎಲ್ಲವೂ ಉಚ್ಛೆಸ್ಟದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನೆವಾದವು (25). 
ಆದುದರಿಂದ, ಉಚ್ಛೆಸ್ಟದ ಮಹಿಮೆ ವರ್ಣಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಪುರುಷ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಸ್ವಂಭ ಮತ್ತು ಉಚ್ಛಿಷ್ಟೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಪರಮತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂಬುದು ಈ ಸೂಕ್ತಗಳ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಇದು ಪೂರ್ವಸೀತಿಕೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಈ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ವಿಶದಗೊಳಿಸುವುದೀೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 


1. ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ ॥ ಬೃಹ ಉಪ. 2-3-11. 
ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ ॥ ಅಲ್ಲಿಯೇ 4-2-21 
2. ಉಚ್ಛಿಷ್ಟೇನಾಮರೂಪಂ ಚೋಚ್ಛಿಪ್ಪ ಲೋಕ ಅಂಹಿತಃ 1 
ಉಚ್ಛಿಷ್ಟ ಇಂದ್ರಶ್ಚಾಗ್ನಿಶ್ಚ ವಿಶ್ವಮಂತಃ ಸಮಾಹಿತಮ್‌ ॥ ಯ. ಸಂ, 1-19-1. 


ಜಳ ಜ 


ಕಂ... | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಓದಿದ ಮೇಲೆ ಗೀತೆಯ (15-15) 

“ವೇದೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರಹಮೇವ ವೇದ್ಯಃ” ಮತ್ತು “ಆದಾನಂತೇ ಚ ಮಧ್ಯೇಚ ಹರಿಃ 
ಸರ್ವತ್ರಗಾಯತೇ” ಎಂಬ ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಂದೇಹವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ, | 


ಅದ್ವೈತದ ಭಾವನೆ-ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವೇದದ ಖಷಿಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತಾ 
ಹಾಗೂ ನಿಯಾಮಕ ಮೂಲತತ್ತ್ವ್ವವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಾತ್ರ್ಮಿ ಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ (ಖು. ವೇ. 10-129)ವು 
ಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ: ಸ್ರ ದೃ ಹ ಬಾಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದೆ 
ಅತ್ಯಂತ. ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ರೇದದ ಅದ್ದೆ ತ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಈ 
ಸೂಕ್ತವು ಅಭಿವ Nc, ಬೀರಿನ್ಲಾ ವ ಸೂಕ್ತವೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಜ್ರ ಗೊಳಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಾಸದೀಯೆ ಸೂಕ್ತದ ಖಹಿಯ ಮುಂಡೆ ಈ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ತ ತಿಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿನ ವಿಷಮವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯು ನಿಂತಿದ್ದಿತು. ಈ ವಿಶ್ವವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾ 
ಯಿತು? ಇದರೆ ಕನ ತ್ತ ವಾದರೂ 'ಏಕು: ? ಯಾವ ವಸ್ತು ಮೊದಲು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಯಿತು? ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವುದು. ಸುಲಭವಾದ 
ಕೆಲಸವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಈ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಉತ್ತರೆ 
ವನ್ನು ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಓಂ ಆಗಲೀ, ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಇರಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ವಾಗಲೀ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿರುವ ಸ ಸರ್ಗವಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಆಚ್ಛಾದಿಸಿ 
ದ್ಹವರು ಯಾರು? ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸನ ಮತ್ತು ಗಂಭೀರವಾದ ಜಲನಿದ್ದಿ ತೇ? 
(ಆದರಲ್ಲಿ ಅವನು ಇದ ನೇ ?) ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೃ ತ್ಯು ವಿರಲಿಲ್ಲ; ಅಮರೆತ ವಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹಗಲು ಮತ್ತು ರಾತ್ರಿ ಬೇಕಿಯಾಗಿರಲಿಲ. ಪ ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು, 
ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಖಹಿಯು ಸತ್ತಾತ ಕವಾದ ವಸು ವನ್ನು ವ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಾಯು ರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ದಿಂದ 
ಶ್ವಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲಿದ್ದ ಸದ್ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಇದ್ದಿತು. ಅದರ ಹೊರತಾಗಿ 
ಬೇರಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 

ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಉದಾತ್ತವಾದ ಏಕತ್ವಭಾವನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ತದೇಕಮ್‌” 
ಅದು ಒಂದು. ಅದರ ಲಿಂಗದ ನಿರ್ಧಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥರಾಗಿ 
ವೇದದ ಖುಷಿಗಳು ಎಲ್ಲಕಡೆಯಲ್ಲಯೂ ಆಪರತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ನಪುಂಸಕವಾಚಕವಾದ 
“ತತ್‌” ಮತ್ತು “ಸತ್‌” ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ 
ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತಜೇತನ ಹಾಗೂ ಅಚೇತನ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾದವು. ಅದು ಒಂದೇ, ಅದ್ವೀತಿಯವಾದುದು ; 


“ಉಪೋದ್ರಾತ | ೪೧ 


`ಅದರ ಜೊತೆ ಹಾಗೂ ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುವ ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿ 
-ಮಾತರಿಶ್ಚ, ಯಮ, ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಅದರ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರೂಪಗಳು. 
"ಅದು ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಕವಿಗಳು ಅದನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಇಂದ್ರಂ ಮಿತ್ರಂ ವರುಣಮಗ್ನಿಮಾಹುರಥೋ ದಿವ್ಯಃ ಸಸುಪರ್ಣಾ ಗುರುತ್ಮಾನ್‌ । 
ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹಾಧಾವದಂತಿ ಅಗ್ನಿಂ ಯಮಂ ಮಾತರಿಶ್ವಾನಮಾಹುಃ ॥ 

ಯ, ವೇ. 1-164-46. 
ಮನುಷ್ಯನ ಮಧುರವಾದ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ: ಪಕ್ಷಿಗಳ 
ಕಲರವದಲ್ಲಿಯೊ ಅವನೇ ಶಬ್ದಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ವಿಕಸಿತವಾದ ಹೊಗಳರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅನನು ನಗುತ್ತಾನೆ; ಪ್ರಚಂಡನಾದ ಗರ್ಜನೆ ಮತ್ತು ಬಿರುಗಾಳಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಕ್ರೋಧಭಾವನನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಾನೆ; ನಭೋಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ, 
ಸೂರ್ಯ, ಮತ್ತು ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು ಆಯಾಯಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.! 
'ಭಿನ್ನತೆಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ. ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಕಂಡವರೆಂದರೆ, ಆರ್ಯೆರೇ. ಈ 
'ಅಭಿನ್ನತೆಯೆನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸುವುಡೀ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ಮೂಲವು ಖುಗ್ದೇದ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುಸ್ಸಸ್ಟವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳು 
ಸಮಾಕ್ಷೆಯಿಂದ, ನಮಗೆ ಅವುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪರಿಚಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳ ಕಾಲವು ಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯ್ಯಕಾಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ತೈತ್ತರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (3-12-3) ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ ವರ್ಣನೆಯೂ ಪುಸ್ತುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿವೆ. ಕೇವಲ ವಿಶೇಷ ದೇವತೆಗಾಗಿ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ಹೋಮ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಜ್ಞದ ಮಹತ್ವವಿರಜಿ, ಅದನ್ನು ವಿಶ್ವದ 
ನಿಯಾಮಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವವೂ ಯಜ್ಞರೂಪವಾದುದು. 
ಯಜ್ಞದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವಕಲ್ಯಾಣದ 
'ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದ್ದೆ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ವಿಷ್ಣು ನಿನ ರೊಪನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 
(ವಿಷ್ಣುರ್ವೈ ಯಜ್ಞಃ) ; ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
“ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳ ದ್ವಾರಾ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನನಾದ ಫಲಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರದ್ಧೆಯ 


|. ಖುಗ್ವೇದ 10-12-15, 


೪೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಭಾವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗ ಕ್ಷಯವಾಗುವುದರ ಕಾರಣ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗವು: 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸುಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರ ಅಭಿರುಚಿ ಬದಲಾಗಿದ್ದಿತು ; ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾ ನ ಮಾರ್ಗದ ಕಡೆಗೆ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಆಕೃಷ್ಣವಾಗಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದ ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗಳ 
ಸಮನ್ವಯನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು, 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಮಹತ್ವ-- ವೇದದ ಅಂತಿಮ ಭಾಗವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, . ಈ ಗ್ರಂಥ 
ರತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ ಖಯಸಷಿಗಳು: ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯ ಗೂಢವಾದ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು 
ವಿಶದವಾಗಿ - ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಭಾರತೀಯ: 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೂಲ ಸ್ರೋತಗಳು. . ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ: 
ಆಧ್ಮಾತಿಕ ಮಾನಸ ಸರೋವರ ; ಇದರಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ಜ್ಞಾ ನ ನದಿಗಳು. ಹೊರೆಟ್ಟು 
ಪುಣ್ಯ ಭೂಮಿಯಾದ ಈ ಆರ್ಯಾವರ್ತದಲ್ಲಿ ಮಾನವರ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಅಭ್ಯುದಯ: 
ಹಾಗೂ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿವೆ. ಹಿಂದೂ: 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಗಂತವ್ಯ ಮಾರ್ಗ ಹಾಗೂ ಅದರೆ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮೂರು ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಭಾರತೀಯ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸರ್ವ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಉಪಜೀವ್ಯಗ್ರಂಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಸ್ಥಾನ: 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಮೊದಲಿನ ಸ್ಥಾನವಿದೆ... ಕರುವಿನ ರೂಪದ 
ಪಾರ್ಥನಿಗಾಗಿ, ಹಸುವಿನ ರೂಪದ ಸಮಸ್ತ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಾಲಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಸಾರಭೂತವಾದುದನ್ನು ಭಗವಾನ್‌ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ನು ಕರೆದಿರುವುದೇ ಎರಡನೆಯ. 
ಪ್ರಸ್ಥಾನವಾದ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾ. ಬಾದರಾಯಣವ್ಯಾಸರಿಂದ ರೆಚಿತವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಸ್ಥಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ವಿರೋಧಿಗಳಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯ ಮತ್ತು ಏಕಮಾತ್ರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಇತರ ತಾರ್ಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. . ಭಾರತೀಯ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗೀತೆ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಈ ಮೂರು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೆರಿಂದ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮಹತ್ವವು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿ 
ಲಾದುದು. ನೂತನ ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ತಮ್ಮ 


ಉಪೋದ್ಭಾತ ೪೩ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುವು ಹಾಗೂ ಅಕ್ಷುಣ್ಣ ವಾದವೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸು 
ವುದಕ್ಸಾಗಿ, ಈ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೂ ಸ್ವಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. 


4 ಉಪನಿಷತ್‌. ಎಂಬುದರ. ಅರ್ಥ. ಉಪನಿಷತ್‌. ಎಂಬ. ಶಬ್ದಪು. 
ಉಪ, ಮತ್ತು. ನಿ:ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸದ್‌ಧಾತುನಿಗೆ ಕಿಪ್‌ ಪ್ರತ್ಯ 
ಯವನ್ನು : ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ: ಆಗಿದೆ. :. ಸದ್‌ಧಾತುವಿಗೆ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. 
ವಿಸರಣ-ನಾಶನಾಗುವುದ್ರು. ಗತಿ-ಹೊಂದುವುದು, ಅವಸಾದನ.-ಶಿಥಿಲ ಮಾಡುವುದು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅರ್ಥ.ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿದ್ಯೆಯೆಂದು.. ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ- 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಡೃಷ್ಟಾನುಶ್ರವಿಕ ವಿಷಯೆಗಳಿಂದ ವಿತೃಷ್ಣ ರಾದ ಮುಮುಕ್ತುಜನರಿಗೆ 
ಸಂಸಾರ ಬೀಜಭೂತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಟಾರವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಮತ್ತು ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ. 
ಗರ್ಭವಾಸಾದಿ .. ದುಃಖವೃಂದಗಳು. ಸರ್ವದಾ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗುತ್ತವೆಯೋ, - ಆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮನಿಜ್ಯೆಯೇ :. ಉಪನಿಷತ್ತು... ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಡ 
ಅನುಸಾರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆ, ಮತ್ತು ಗೌಣವಾದ. 
ಅರ್ಥ-ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು “ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ : ಗ್ರಂಥಗಳು (ಕಠಭಾಷ್ಯ).: ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪ, ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜೀವ. ಮತ್ತು: ಜಗತ್ತುಗಳೊಡನೆ: ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಅದಕ್ಸಿರುವ/ಸಂಬಂಧ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ. ಸಾಧನ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, .ಈ,. ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ.. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬುದು ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸಂಖ್ಯೆ... ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದದ ಶಾಖೆಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಇದ್ದಿತು. ಆದರೆ, ಈಗ ಅಷ್ಟು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ, 
ಮುಕ್ತಿ ಕೋಪನಿಷತಕ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸೂಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದರೆ, ಅನುಸಾರವಾಗಿ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 708 ; ಇದರಲ್ಲಿ 10 ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು ಖಗ್ಬೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. .. 19 ಶುಕ್ಲ ಯಜುರ್ವೆದಕ್ಕೆ, 33 ಕೃಷ್ಣ ಯಜು 
ರ್ವೇದಕ್ಕೆ, 16 ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ, ಮತ್ತು 31 ಅಥರ್ವನವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ; 
ಆದರೆ, ಮುಕ್ತಿಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ. ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ : ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಇನ್ನೂ 
ಅಧಿಕವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು . ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೋತ್ತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾರಭೂತವಾದವು. : ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಡ್ಯಾರಿ 
(ಮದ್ರಾಸ್‌)ನ ಥಿಯೋಸಾಫಿಕಲ್‌ ಸೊಸಾಯಿಓಯಿಂದ ಸುಮಾರು 70 ಅಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ದಾರಾಶಿಕೋಹನು 


ಇಲ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(ಸಹೆಜಾನನ ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಪುತ್ರ) 17ನೇ ಶತಾಬ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಫಾರಸೀ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದೆ 
ಮಾಡಿದನು. 


ಈ 108 ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಅಥವಾ ಹೆದಿಮೂರು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಳನ್ನು ನಿಷಯದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಖಯಗ್ರೇದದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಐತರೇಯ ಮತ್ತು ಕೌಷೀತಕ, ಸಾಮವೇದದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಕೇನ, ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೈತ್ತರೀಯ, 
ಮಹಾನಾರಾಯಣ, ಕಠ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಾಯಣೀ, ಶುಕ್ಸಯೆಜು 
ರ್ವೇದದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಅಥರ್ವವೇದದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನ, ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಪ್ರಾಚೀನ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿವೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈಶ, ಕೇನ, ಕಡ, ಪ್ರಶ್ನ ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, 
ತೈತ್ತರೀಯ, ಐತರೇಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ನೃಸಿಂಹೆ 
ಪೂರ್ವಶಾಪನೀ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲದೇ, ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಆರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವ ಉಪನಿಸದ್ಗಂಥಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವು ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಈಗಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಗಳನ್ನು ಇತರ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವಾದವೆಂದೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದವೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಗದ್ಯಾತ್ಮಕವಾ 
ಗಿಯೂ. ಕೆಲವು ಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಗದ್ಯಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ 
ಇವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರಚನಾಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಮತಭೇದವಿದೆ. ಪ್ರಧಾನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬುದ್ಧನ ಆನಿರ್ಭಾವಕ್ಸೆ ಮುಂಚಿಯೇ 
ರಚಿತವಾದನೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು ; ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರಚನೆಯು 
ಒಂದು ಕಾಲದ ವಿಷಯವಾಗಿರದೇ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಉದ್ಯಮದ ಫಲಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿವೆ. ವಿಷಯಗಳ ವರ್ಣನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸ 
ಬಹುದು, ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದಾಂತವನ್ನು (ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ; ಕೆಲವು 
ಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆ ಶಿವ, ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣು ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಪರವಾಗಿವೆ. 


ಉಪೋದ್ಭಾ.ಶ ೪%. 
ಮೆ ಖ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು. 
ಬಹುವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುವುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವೆ ತದ ಶ್ರುತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಶ್ರುತಿ, ಹಾಗೂ ದ್ವೈತದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಇನೆ, 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
: ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ, ಆದರೆ, ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದೆ. 
ಅಚಾರ್ಯರುಗಳು ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಸ್ಮಾಪಕಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಗೌಣವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಉಪಪತ್ತಿಯೆನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿ, ಅದ್ವೆ ಪಿತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಸ್ವಯಂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಆಮೇಲೆ 
ಬಂದ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರುಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೆ ತವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಕೆಲವು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮುಖ್ಯ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವುಗಳ ಭಿನ್ನತೆಯ (ದ್ವೈತ) ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ದರ್ಶನಗಳ ಬೀಜ ಅಡಗಿದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಈ ಸೂಚನೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅನಂತರ ಬಂದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ವಿಶದಗೊಳಿಸಿ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಮಾನಿಸಿದರು. ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಾದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲ ' 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ವೈದಿಕಕಾಲದ ಖುಹಿಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಚಾರಗಳ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಭಂಡಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದರೂ, ಕೆಲವಡೆ ಹರಡಿವೆ. 
ಖುಹಿಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಜಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಸಹೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಬಹುದು. 


ಇಸಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
೧ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವಳಿ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ವಿವೇಚನೆ ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ. 
ಆತ್ಮದ ಸತ್ಯತ್ವವು. ಈ ಜೀವನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆಯೇ, ಅಥವಾ ಈ 
ಜೀವನದ . ನಂತರವೂ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿತವಾಗಿದೆ, ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು 
ನಚಿಕೇತನು ಯಮರಾಜನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮೃತ್ಯುವೇ ಎಲ್ಲ ರಹಸ್ಯಗಳಿಗೂ ' 
ರಹಸ್ಯವಾದುದು. ಅದರ ಯಥೋಚಿತವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಯಮರಾಜನೇ.ಸ್ವಯಂ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಮರಣವಿಲ್ಲ 
ಹಾಗೂ ಅವಸ್ಥಾ ದಿಕೃತ ದೋಷಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಗ್ರಹಣವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ,' ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಬಾತ್ಮಕವಾದೆ 
ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತಲೂ, ವಿವೇಚನಾತ್ಮಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತಲೂ ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದು. ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಂದರವಾದ 
ಒಂದು ಉಪಮಾನದಿಂದ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಈ ಶರೀರವೇ 
ರಥ, ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸಾರಥಿ, ಮನಸ್ಸೇ ಪ್ರಗ್ರಹ (ಲಗಾಮು), ವಿಷಯ ರೂಪವಾದ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕುದುರೆಗಳು, ಮತ್ತು ಆತ್ಮನೇ ರಥದ 
ಸ್ವಾಮಿ”, ಆತ್ಮನೇ ರಥದ ಸ್ವಾಮಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಯಮನು ಆತ್ಮನ ಸರ್ವ 
ಕ್ರೇಷ್ಠತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಆತ್ಮನ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು. ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ತುರೀಯ?” ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ಪು, ಮತ್ತು 
ಸುಷುಪ್ರಿಗಳೆಂಬುವು ಅತ್ಮನ ವಿಭಿನ್ನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು. ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ; ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಅಭ್ಯಂತರವಾದ 
ಮಾನಸ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ; ಸುಹಿಪ್ರಿ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಗಾಢ 
ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ) ಅವನು ತನ್ನ ಕೇವಲ ಆನಂದೆಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಆತ್ಮನ ಅವರ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಶ್ವ, ತೈಜಸ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆ 
ಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನ ಅಂಶಮಾತ್ರದ 
ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಲಆತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ 


]. ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇವತು | | 
ಬುದ್ದಿಂತು ಸೂಂಧಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರಹ ಮೇವಚ ॥ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಹಯಾನಾಹುರ್ವಿಷಯಾನ್‌ ತೇಷು ಗೋಚರಾನ್‌ । 
ಆತ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಮನೋಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ತೇತ್ಕಾಹುರ್ಮನೀಷಿಣಃ ॥ ಕಠ. 2-3-4 


*ಉಪೋದ್ಭಾತ ೪೭ 


ವಾಗುವ ಗುಣಗಳ ಅಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. “ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಚೀತನವಾಗಲೀ, 
'ಅಂತಃಚೇತನವಾಗಲೀ, ಅವುಗಳ ಸಂಮಿಶ್ರಣವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಥವಾ 
ಅಸ್ರಜ್ಞೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ : ಅದೃಶ್ಯ, ಅಗ್ರಾಹ್ಯ, ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯ, ಅಲಕ್ಷಣ (ಲಕ್ಷಣ 
ಅಥವಾ ಚಿಹ್ನೆರಹಿತವಾದುದು) ಅಚಿಂತನೀಯ, ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯ (ನಾಮ, ರಹಿತವಾ 
ದುದು), ಕೇವಲ ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯಸಾರ (ಒಂದೇ ಆತ್ಮದ ಸತ್ಯತ್ವದ ಪ್ರತೀತಿ ಮಾತ್ರ); 
ಪ್ರಪಂಚೋಪಶಮ (ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತು ಶಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ಶಾಂತ, 
ಶಿವ, ಅದ್ವೈತ, ಇದನ್ನು ಚತುರ್ಥ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಇದೇ ಆತ್ಮ, ಇದನ್ನೇ 
'ತಿಳಿಯಬೇಕು.? (ಮಾಂಡೂಕ್ಯ. 7). ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೇ “ತುರೀಯ” (ಚತುರ್ಥ) 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವನು ಜಾಗ್ರತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದಲೂ 
ಬೇರೆಯಾದವನು. ಈ ಆತ್ಮನೇ ಕೂಟಸ್ಥ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕೂಟಸ್ಥ 
ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ಇವರ ಏಕತ್ವವು ಸರ್ವತೋಭಾವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತ್ವ ದೆ. ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅಕ್ಷರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ; 
೨. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ& 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೇತ್ತರಾದ ಖಸಿಗಳು ನಾನಾತ್ಮಕವಾದ, ಸತತವಾಗಿ 

ಪರಿಪರ್ತನಶೀಲವಾದ, ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ . ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನ್ವೇಷಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮೂರು ವಿಭಿನ್ನ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ-ಆಧಿದೈವಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ. ಆಧಿ 
“ಭೌತಿಕ ಪದ್ಧತಿಯು ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಮತ್ತು ವಿನಾಶಗಳ 
'ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡುತ್ತಾ, ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧಿ ದೈನಿಕ ಪದ್ಧತಿಯು ನಾನಾ ರೊಪ ಹಾಗೂ ಸ್ವಭಾವದೆ 
ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಸಂಚಾರವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವ 
ವೊಂದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಮತ್ತು ಶಾರೀರಕ ಕಾರ್ಯೆಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಅನಲೋಕಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ ಉಪ 
ಯೋಗ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಉಪನಿಸತ್ಭಾಲದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಯಾವ ಪರಮ ತತ್ತ್ವ 
ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಊಹಿಸಿರುವರೋ ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
“ವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. 

ಸಗುಣ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ದ್ವಿವಿಧ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಎರಡು ಸ್ವರೂಪಗಳು ವಿಶದವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ 

ಸವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ಸಗುಣರೂಪ, ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ನಿರ್ಗಣರೂಪ. ಈ 


೪೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಎರಡು ಭಾವನೆಗಳ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ: 
“ಪರಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಸವಿಶೇಷ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ ಅಫರೆ: 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ, ಯಾವ 
ನಕ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾಗದಿರುವುದೇ, ಯಾವ ಚಿಹ್ನೆಯ ಪರಿಚಯ 
ವನ್ನೂ ಕೊಡಲು ಸ ಇಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದರೆ 'ಸಂಚಯನನ್ನು 4; 
ನಾವು ಹೊಂದಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವಂತಹ ಯಾವ ಗುಣವನ್ನೂ ಅದು JS 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಈ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಾ ನಿರುಪಾಧಿ, ಹಾಗೂ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ, ಮುಂತಾದ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಸವಿಶೇಷ ಭಾವನೆಯು: 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು ಇದರಲ್ಲಿ ಗುಣ ಚಿಹ್ನೆ, ಲಕ್ಷಣ, ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷಣಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಅದರ ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೃದಯಂಗಮ. 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಬಹುದು. ಈ ಎರಡು ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪನಿ. 
ಸತ್ತುಗಳು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತವೆ. ನಿರ್ವಿಶೇಷ. 
RE ಸವಿಶೇಷ, ae ಇನ್ನೊಂದು, ಸವಿಶೇಷ 


ಲಿಂಗರೂಪವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸರ್ವಕಾಮ, ಸರ್ವಕರ್ಮ, ಸರ್ವಗಂಧೆ, ಸರ್ವರಸ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ನಿರ್ವಿಶೇಷರೂಪವಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳು ಅಸ್ಥೂ ಲಮ್‌, ಅನಣು, ಅಹ್ರಸ ಸಮ್‌ 


ಆದೀರ್ಫಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು!. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ಗಮನ 
ವಿಡಬೇಕಾದ ಅಂಶವಿದೆ. ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಶಬ್ದದ. 
ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮ, ಸರ್ವರಸ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಪುಂಸಕ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಸ್ಥೂಲಮ್‌, ಮುಂತಾದ ನಪುಂಸಕ ಶಬ್ದಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 

ಇಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು “ತತ್‌” ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು “ಸಃ” ಎಂಬ ಪದದಿಂದಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನತೆ ಇದ್ದರೂ, ಅವುಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವೈಷಮ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಮತ್ತು ಸವಿಶೇಷ ಎಂಬುವು 
ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗತವಾದ ಭೇದವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಸಗುಣ ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣ, ಸೋಪಾಧಿ ಅಥವಾ ನಿರುಪಾಧಿ, ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಒಂದೇ ಬ ತ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರ್ಕೆ ಬ್ರಹ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ ಲಿಂಗಗಳ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿವೆ. ಮುಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (1.1.6) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಈ ರೀತಿ. 
ಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


1, ಸಂತಿ ಉಭಯ ಲಿಂಗಾ: ಶ್ರುತಯೋ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಾ: | ಸರ್ವಕರ್ಮೇತ್ಯಾದ್ಮಾ 
ಸವಿಶೇಷ ಲಿಂಗಾ ;, ಆಸ್ಕೂ “ಲಮನಣು “ತ್ತೆ ೇೀವಮಾದ್ಯಾಶ್ಚ ನಿರ್ವಿಶೇಷಲಿಂಗಾ : ॥ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ, .. 


ಶ್ರೌತ ದರ್ಶನ ೪೯. 


ಯೆತ್‌ತದ್‌ ಅದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌, ಅಗೋತ್ರಮ್‌, ಅವರ್ಣಮ್‌, ಅಚಕ್ಷುಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಮ್‌, ತದ್‌ ನ (ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸೂಚನೆ 
ಜು ತ್ತದೆ), ನಿತ್ಯಂ, ವಿಭುಂ, ಸರ್ವಗತಂ, ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌, ತದವ್ಯಯಂ, ತದ್‌ ಭೂತ 
ಯೋನಿಂ ವಂಪಶ್ಯ ತಿ ಧೀರಾಃ (ಇಲ್ಲಿನ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಶಬ ಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ ತ್ರೆ), ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಒಂದೇ ಅ ಎರೆಡು ವಿಧವಾದ 
ಪದಗಳೆ ದ್ವಾರಾ ಬ ್ರುಹೈತತ್ರೈದೆ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ವಸ್ತುಗತವಾದ 
ಆ ಸಶಿ ತವಾಗುತ್ತ 3. ಉಭಯಲಿಂಗಗಳ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
: ಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಹಳ. ಮತಚೇದವಿರುತ್ತಡೆ. ಆಚಾರ್ಯ ಜಸು ಶ್ರುತಿಯು 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ 
ST ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮೆದ ಪ ಶ್ರತಿಪಾದನೆಯೆನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರ 
ಆದರೆ, ಅದನ್ನು ಸ ಸಗುಣವೆಂದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣವೆಂದಾಗಲೀ ಕರೆಯಲ್ಲಿ ' 


ಪರಮತತ್ತ್ವವಾದರೋ ಒಂದೇ. 


(ಅ) ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮ 


ಅಪರ: ಅಥವಾ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಥೆವಾಗಿ:: 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ... ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೂ ಅದರೆ ಲಕ್ಷಣವು ಅವಶ್ಯಕ. 
ಈ ವಿಧವಾದ: ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತಟಸ್ಥ ಹಾಗೂ. ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು, ಎರಡು ki) "; 
ಯಾವ'ಲಕ್ಷಣಡ.ದ್ವಾರಾ ವಸು ವಿನ" ಕುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ, ತಾತ್ತಿ _ಕರೂಪವು -.. 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತನಿಯೋ ಆದನ್ನು ಸ್ವ ಗೊಪ್ಪಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಹಸರ ತಟಸ್ಥ | 
ಲಕ್ಷಣದ “ದ್ವಾರಾ ವಸ್ತು ನಿನ ಸಿ ನಲದ. 'ಫರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದ ಗುಣವನ್ನು 
ವರ್ಜಿಸಬಹುದು.' ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನ "ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು: ಚಃ ದ | 
ಜ್ಯಸಡ್ದಕತ್ಟು ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿದೆ. Dp | 


(ಆ) ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹೃ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ನಿರ್ಗುಣಭಾನನನ್ನು ಯಾವ ನಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷಿತಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಯಾವ ಚಿಹ್ನೆಯಿಂದಲೂ ಸೂಚಿಸಲೂ": 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಯಾವ ವಾ ಇ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಒಂದಯೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಹಾಗೂ ನಿರುಪಾಧಿ 
ಯಾದವನು. ಅವನು ಕತ ಬ್ರ ಚು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. ವಸು ಘಾ ನಿರ್ಜೇಶವಾದರೋ ಗುಣಗಳಿಂದ. ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧ್ಯ. ಆದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನಾದಾಗ, ಅವನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸಂಭವವಾಗುತ್ತ ದ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 'ಬಾಸ್ಕಲಿ ಜುಹಿಯು 
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೫೦ ಕ ಕ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶೆನ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಬಾಧೆ ಖಯಸಿಯು ಮೌನವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೇ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಿದನು.: ಗುಣಗಳು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡಲು ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. * ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಾವು ನಿಷೇಧಮುಖೇನ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಶ್ರುತಿಯು “ ನೇತಿ, ನೇತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಪರಿಚಯ ' 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವರ್ಣನೆಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಶು ಸ್ರಿ ತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
"ನ ಎಂಬ ಅವ್ಯಯದ ಪ್ರಯೋಗವು ಬಹುವಾಗಿ ರಾ ಬೃಹೆದಾ 
ರಣ್ಯಕದೆ (3-6-6) ಅನುಸಾರ ಅದು ಅಸ್ಸೂಲ, ಅನಣು, ಅಪ್ರೆಸ್ತೆ ಹಾಗೂ 
ಅದೀರ್ಫೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಠದಲ್ಲಿ (1-3-15) ಅದನ್ನು ಅಶಬ್ದ, ಅಸ್ಪರ್ಶ, ಅರೂಪ, 
ಅವ್ಯಯ, ಅರಸ, ಅಗಂಧೆವತ್‌, ಅನಾದಿ, ಹಾಗೂ ಅನಂತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (3-8-8) ಯಾಜ್ಲ ಸ್ಹವಲ್ಪ ನು ಗಾರ್ಗಿಗೆ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ “ಅಕ್ಷರದ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚನೆ 
ಹ ನ “ಗಾರ್ಗಿ! ಆ ಅಕ್ಷರಬ್ರ ಹ್ಮವು ಸ್ಥೂಲನಲ್ಲ, ಗ್‌ ಹ್ರೆಸ್ತವಲ್ಲ, 
ದೀರ್ಫೆವಲ್ಲ ರಕ್ತವಲ್ಲ, ಅಂಟುವುದಲ್ಲ, ಇದು ನೆರಳಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಡುದು. ಮತ್ತು 
ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು ; ವಾಯು ಹಾಗೂ ಆಕಾಶದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾದುದು, 
ಅಸಂಗವಾದುದು ; ರಸ ಮತ್ತು ಗಂಥೆದಿಂದ ರಹಿತವಾದುದು ; ಕಣ್ಣುಗಳಾಗಲೀ, 
ಿವಿಗಳಾಗಲೀ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಮಾತಿಗೆ ಅದು 
ವಿಷ್ನಯಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ತೇಜಸ್ಸಿಲ್ಲದ್ದು ; ಪ್ರಾಣ ki ಮುಖದೊಡನೆ ಅದರ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಪರಿಣಾಮರಹಿತವಾದುದು ; ಒಳಗಾಗಲೀ ಹೊರಗಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ; 
ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿನ್ನುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಯಾವುದೂ ಅದನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.” 
ಕೇನೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚದ ಸುಂದರವಾದ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಯದ್ವಾಚಾಂನಭುದಿತಂ ಯೇನವಾಗಭ್ಯುದ್ಯತೇ । 

ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಪಾಸತೇ ॥ ]-5. 

ಯಾವುದನ್ನು ಮಾತುಗಳು ವರ್ಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, ಯಾವುದರ ಶಕ್ತಿಯ 


|. ಬಾಷ್ಕಲಿನಾ ಚ ಬಾದ್ವಃ ಪೃಷ್ಠಃ ಸನ್ನವಚನೇನೈವ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರೋವಾಚೇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ । 

“ಸಖೋವಾಚ ಅಧೀಹಿ ಭೋ ಇತಿ ಸ ತೂಷ್ಣೀಂ ಬಭೂವ ತಂಹದ್ದಿ ತೀಯೇ 

ತೃತೀಯೆೋ ವಾ ವಚನ ಉವಾಚ ಬ್ರೂಮಃ ಖಲು ತಂತು ನ ವಿಜಾನಾಸಿ । 

ಉಪಶಾಂತೋಯಮಾತ್ಮಾ ॥? ಶಾಂ, ಭಾಷ್ಮ 3-2-17 
2. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿ- (4-4-22) ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತಿ ಆತ್ಮಾ 1 

ಅರ್ಥತ್‌ ಆದೇಶೋ ಭವತಿ 1 ನೇತಿ ನೇತಿ: ನ ಹ್ಯೇತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಕತ್‌ಪರಂ ಆಸ್ತಿ ॥, 


ಶ್ಟಾತ ದರ್ಶನ ೫೧ 


ದ್ವಾರಾ ಮಾತುಗಳು ಸಾಧ್ಯವೋ, ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮವನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೋ; 
ಯಾವುದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ವಾತಿ [ಸ 


ನರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರುಪಾಧಿರೊಪವನಾದುದು. 'ಬೇಶ, ಕಾಲ, ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ 
ಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ರೆಹಿತವಾದುದು. ಅದು ದೇಶಾತೀತ್ಯ ಕಾಲಾತೀತ 
ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತಾತೀತವಾದುದು. ಪ್ರಮಾಣಾತೀತವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಅಪ್ರಮೇಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ತಯಂ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅದು ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದ. ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳಂತೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
'ವೆಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು “ ಅ ಸೆ” ಎಂದು ಕರೆಯುವುದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅದನ್ನು 
ದೊಡ್ಡದಾದ, ಗಾಢವಾದ, ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಾದುದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 
« ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಾಗಲೀ, ಚಂದ್ರನಾಗಲೀ, ನಕ್ಷತ್ರಗಳಾಗಲೀ, ವಿದ್ಯುತ್ತಾಗಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಅಗ್ನಿಯಾದರೋ ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ? ಅದು ಪ್ರಕಾಶಿ 
ಸುವುದರಿಂದೆ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ ; ಅದರ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ, 
ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ ?. (ಕಠರಿ=-15) 


ಜಗತ್ತು 


ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಜೇಡರ ಹುಳುವು ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ ದಾರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಪುನಃ 
ತನ್ನ ಶರೀರದೊಳಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಯೋ ; ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಈ 
ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಔಷದಿಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಯೋ, ಮತ್ತು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾನನನ ಶರೀರದಿಂದ ಕೇಶಲೋಮಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಯೋ, ಅದೇ 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಬ್ರಹ್ಮ (ಅಕ್ಷರ)ಶಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವವೂ ಉತ್ಪನ್ನನಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಮುಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್ತು (1-17) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. : ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾದುದು ಆಕಾಶ; ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು ; ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ ; ಅಗ್ರಿ 
ಯಿಂದ ಜಲ; ಜಲದಿಂದ ಪೃಥಿವಿ ; ಸೃಥಿವಿಯಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಜಂತುಮಯ 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಲಯವಾಗುವುದರ ಕ್ರಮವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. 


|. ಯಥೋರ್ಣಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣತೇ ಚ ಯಥಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾಮೋಷಧಯಃ ಸಂಭವಂತಿ। 
ಯಥಾ ಸತಃ ಪರುಷಾತ್‌ ಕೇಶ ಲೋಮಾನಿ ತಥಾಕ್ಷರಾತ್‌ ಸಂಭವತೀಹ ವಿಶ್ಯ ಮ್‌ ॥ 
ಮುಂಡಕ. 1-1-7 


೫೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ. 


4. . ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ವ್ಯವಹಾರಪಕ್ಷ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ವ್ಯವಹಾರೆ ಪಕ್ಷವು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ 
ತ್ಹೃಗಳನ್ನು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ WES ಅವುಗಳಿಂದ ಮಾನವನ ಜೀವನವನ್ನು 

ಮ ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಿರುತ್ತದೆ. | 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆಚಾರನಿನಾಮಾಂಸೆಯು ಸ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿಯೂ 

ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಉನ್ನತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗ . . 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅನೇಕ ಸದ್ಗುಣಗಳಿರುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಬ್ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕ” ಉಪನಿ 
ಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯೊಂದರೆ ಗ ಸಮ (ಅತ್ಸಸಂಯಮ), 
ದಾನ, ಮತ್ತು ದಯೆಯ ಉಪದೇಶವಿರುತ್ತದೆ.3 ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
(3-17-4) ತಪಸ್ಸು, ದಾನ, ಆರ್ಜನ, ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ ನಚನಗಳನ್ನೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಉನ್ನತಿಯ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತಾಯಿ, ಜಿ ಮತ್ತು 
ಗುರುಗಳ ಸೇವೆ, ಸ್ಟಾ ಧ್ಯಾಯ ಅಧ್ಯಯನ, ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವ ., 


ವಾದ ಸ್ಥಾ  ಫವಿದೆ, f ಸತ್ರ ವದ”. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಸ್ತ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸ್ಥಾ ನನಿದೆ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ 'ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ರಾಮ ಜಾಬಾಲಿಯ. 
ಆಖ್ಯಾ ನ ಯಿಕೆಯಫಿ ಸತ್ಯದ ಶಿಕ್ಷಣನನ್ನು, ಒತ್ತಿಹೇಳಿದ್ದೆ: ಪ್ರಶ್ನೊ ೀಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ. 


ಅನ್ಫ 3 ಭಾಷಣದ ನಿಂದೆ,2 ಹಾಗೂ ವ ಮ ಸತ್ಯದ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಇನೆ. 8 ಸತ್ಯದ ಅನಂತರ ಶಮ, ದಮ, ಉಪರತಿ, ತಿತಿಕ್ಷಾ ಹಾಗೂ ಸಮಾಧಾನ 
ಗಳನ್ನು ನ ಆವಶ್ಯ ಕವಾದುದು:( ಬ್ಬ ಹೆ, ಉಪ, 4-4- -23 );' ಆದರೆ, 
ವಿವೇಕ. ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯಗಳೇ ಹ ನಿನ ಸಾಧಸೆಗೆ' ಮೂಲಭೂತಗುಣಗಳು. ವಿವೇಕ: 
ಸತ್ಯಾಸತ್ಯ ಗಳ ವಿವೇಚನೆ,':ಕೆ ಸ್ರೀಯಸ್ಸು ಮತ್ತು :. ಪ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳ ವಾಸ್ತ ಸ್ವವವಾದ.. 
ನಿರ್ಧಾರ, ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ 3 ಠಾಗೃಉಂಟಾಗುವಪರೆಗೂ, ; 
ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಜೀವನು ಪ್ರವೃತ್ರನಾಗುವದಿ್ಲ. ಮುಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿ , 
ನಲ್ಲಿ ಟು -2.12) ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಮಹತ್ವವಿದೆ, “ ಕರ್ಮದಡ್ವಾರಾ: 
ಪ್ರಾನ್ತವಾದ ಲೋಕವು ನಶ್ಚರವಾದುದು; ಈ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳು ವುದರಿಂದ ಸ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ EE ದೆ. ಕೃತ ( ಕರ್ಮ ನ ದ್ವಾರಾ, 
ಅಕ ೈತ ( ನಿತ್ನ, ಬ್ರಹ್ಮ ದೆ ಪ ಪ್ರಾಫಿ ಸಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು, ವಿವೇಕವು ನಿಶ್ಚಯ; 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ, ಣ್ಸೆ[ೆ 

| ಏಷಾ ದೈವೀ ವಾಗನುವದತಿ ಸ್ತನಿಯಿತ್ನುರ್ದದದ ಇತಿ ದಾಮ್ಯತ ದತ್ತ ದಯದ ಮಿತಿ | 
ತದೇತತ್‌ ತ್ರಯಂ ಶಿಕ್ಷೇತ್‌ ದಮಂ ದಾನಂ ದಯಾಮಿತಿ ॥8 ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕ 5-2-3 

2. ಸಮೂಲೋ ವಾ ಏಷ ಪರಿಷುಶ್ಯತಿ ಯೋನೃತಂ ವದತಿ ॥ ಪ್ರಶ್ನ 6-1. 

3. ಸತ್ಯಮೇವ ಜಯತೇ ನಾನೃತಂ ಸತ್ಯೇನ ಪಂಥಾ ವಿಶತೋ ದೇವಯಾನಃ ॥ 
ಮುಂಡಕ 3-[-6- 


'ಶ್ರೌತ ದರ್ಶನ 1೫೩ 

ಕೆರ್ಮದೆ ಸ್ವಾತೆಂಶ್ರೈ-- ಕರ್ಮವನ್ನು : ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಸ್ವತಂತ್ರರೋ, ಅಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಂಕಲ್ಪದ ಸ್ಪತಂತ್ರತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. “ ಪ್ರ 
ಪುರುಷನು ಕಾಮಮಯ; ಅವನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿರುವಂತೆಯೇ, ಅವನ ಕ್ರತು (ಸಂಕಲ್ಪ) 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ?3, ಕೌಷೀತಕೆ (3-9)ಯು ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸ್ವತಂತ್ರತೆ 
ಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಯ ಸುಂದರೆ 
ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾದನಂತರ ಮಾನವನು ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚರಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾರೆ ( ಛಾಂದೋಗ್ಯ 8.16); ಅವನು 
ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೊ, ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದು ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ( ಛಾಂದೋಗ್ಯ 8-2-10). ಮುಕ್ತಿಕೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (2-5-6) 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರನಿರುತ್ತದೆ, 

« ವಾಸನಾರೊಪಿಯಾದ ನದಿಯು ಎರೆಡು ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ _ 
ಶುಭಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಅಶುಭಮಾರ್ಗ. ಅಶುಭದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ವಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಶುಭದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾನವನು ಮಾಡಬೇಕು ?೩ 
ಕರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಸಾರವಾಗಿದೆ. | 


೪, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪರಮಗುರಿ” 
ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಒದಗುವ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪರಮ ಲಕ್ಷ್ಯವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭೂತಿಯೇ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಸರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ನಮಗೆ 
ಯಾವ ಸ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ? ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನದ ದ್ವಾರಾ ನಮ್ಮ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಯೆದಿರುವವರೆನಿಗೂ, ಅಥವಾ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಅನುಭವಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿರುವವರೆವಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


|. ಅಥೋ ಖಲ್ವಬಾಹುಃ ಕಾಮಮಯ ಏವಾಯಂ ಪುರುಷ ಇತಿ । `ಸ ಯಥಾಕಾಮೋ 
ಭವತಿ ತತೃೃತುರ್ಭವತಿ ಯತೃತುರ್ಭವತಿ ತತ್‌ಕರ್ಮಕುರುತೇ ತದಭಿಸಂಪದ್ಮತೇ ॥ 
ಬೃಹ, ಉಪ, 4-4-5 
2, ಶುಭಾಶುಭಾಭ್ಕಾಂ ಮಾರ್ಗಾಭ್ಕಾಂ ವಹಂತೀ ವಾಸನಾಸರಿತ್‌ । ಕ 
ಪೌರುಷೇಣ ಪ್ರಯತ್ನೇನ ಯೋಜನೀಯಾ ಶುಭೇಪಧಿ ॥ 
ಅಶುಭೇಷು ಸಮಾವಿಷ್ಟಂ ಶುಭೇಷಾ ವತಾರಯೇತ್‌ ॥ 


೫೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ. 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶುಪ್ಪ ತರ್ಕವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.1 ಈ ಅಪರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿಗಾಗಿ ಗುರುವಿನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಂದರವಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಓಂಕಾರದ 
ಉಪಾಸನೆಯೇ ಇದರ ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿರಂತರವಾಗಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು 
ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಿಗೂಢನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ದರ್ಶನ ಹೊಂದಬಹುದು 
(ಶ್ರೇತಾ. 3214). ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೇ " ಯೋಗ” ದ ಉಪಯೋಗವೂ ಸಹ ' 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಪಸುಖ ಮತ್ತು ಭೂಮಸುಖ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಿದೆ. ವಿಷಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ ಸುಖಾನುಭವವು 
ಅಲ್ಪ ಸುಖಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದುದು. ಆದರೆ, ವಾಸ್ಮವವಾದ ಸುಖವು ಭೂಮಸುಖ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂದರೆ, ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಇರುವ ಆತ್ಮನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ. ಆತ್ಮನಾದೆರೋ 
ಮೇಲ್ರೆ, ಕೆಳಗೆ, ಹಿಂದೆ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ, ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಪರಮತತ್ತ್ವದ ಸಂಜ್ಞೆಯೇ ಭೂಮಾ ಎಂದು. ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನೋಡು 
ವುದಿಲ್ಲವೋ, ಬೇರೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಬೇರಾವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೊ, 
ಅದೇ ಭೂಮಸುಖ.. ಭೂಮವೇ ಅಮೃತವಾದುದು. ಅಲ್ಪವಾದುದು ಮರ್ತ್ಯ. 
ವಾದುದು - ಅಧಿತ್ಯವಾದುದು - ಯೋವೈ ಭೂಮಾ ತತ್‌ಸುಖಂ, ' ನಾಲ್ಬೇ ಸುಖ 
ಮಸ್ತಿ | ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ, ನಾನ್ಯತ್‌ ಶೃಣೋತಿ, ನಾನ್ಯತ್‌ ವಿಜಾನಾತಿ 
ಸ ಭೂಮಾ | ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತದಮೃತಂ, ಅಥ ಯದಲ್ಬಂ ತನ್ಮರ್ತ್ಯಮ್‌ 
(ಛಾ. 8-22). 

ಸ್ಕಾರಾಜ್ಯಸ್ರಾಪ್ತಿ ಈ ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ “ಸ್ಟಾರಾಜ್ಯ” ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ; ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ ( ಆತ್ಮರತಿಃ ) ತನ್ನ ಆತ್ಮದೊಡನೆ 
ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಾನೆ ( ಆತ್ಮಕ್ರೀಡಃ ), ಆತ್ಮದ ಸಂಗವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ( ಆತ್ಮ 
ಮಿಥುನ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
( ಆತ್ಮಾನಂದಃ ). ಆತ್ಮನಾದರೋ ಆನಂದ ರೂಪವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ತೋಪ 
ಲಬ್ಬಿಯ ಅರ್ಥವಾದರೋ, ತನ್ನ ಆನಂದಮಯವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಹೆರಿಸುವುದು 
ಎಂದು. ಆ ಆನಂದದ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ತೋರಿಸಬಹುದೇ? 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (4-3-21) ಒಂದು ಲೌಕಿಕ ಉದಾಹರಣೆಯ ದ್ವಾರಾ 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಆಲಂಗಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಹೊರಗಿನ ಅಥವಾ ಒಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ( ಪರಮಾತ್ಮ ) 
ಆಲಿಂಗಿಸಿದನಂತರ, ಈ ಜೀವವು ಹೊರಗಿನದನ್ನಾಗಿಲೀ, ಒಳಗಿನದನ್ನಾ ಗಲೀ 


]. ವಿವೇಕ ಚೂಡಾಮಣಿ 60-61. 


ಶ್ರೌತ ದರ್ಶನ ೫೫ 


ತಿಳಿಯೆವುದಿಲ್ಲ.!.. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮನೆಗಳೂ ಪೊರ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಆತ್ಮಸಪ್ರಾಪ್ತಿಯನೆಂತರ ಯಾವ ಇಷ್ಟವೂ ಉಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ, ಸರ್ವಕಾಮ, ಸರ್ವಗಂಧ, ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವದ ಉಪ 
ಲಬ್ಧಿಯನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಭಾಷೆಯ ದ್ವಾರಾ ತಿಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಈ ಸಮಸ್ತ 
ಸಾಧನೆಗಳೂ ವ್ಯರ್ಥವಾದನ್ರ. ಆತ್ಮವೇತ್ತನು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ, 
ಆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ವಾಣಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ನಿಂತು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಮೂಕನಾಗುತ್ತಾನೆ.. ಹೇಳುವವನಾದರೂ ಯಾರು, 
ಕೇಳುವವನಾದರೂ ಯಾರು? ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ “ ಶಿವಃಕೇವಲೊಟಣಹೆಮ್‌ ಬೆ 
ಎಂದ ಭಾವನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಸ್ವಾನುಭೂತ್ಯೇಕಗಮ್ಯವಾದುದು ; ತನ್ನ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅದನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಸರಾನುಭೂತಿಯಾದರೋ ಅದರ 
ನಿರರ್ಥಕವಾದ ಮಿಂಚು. . ಈ ಅನರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿಯೇ ನೈದಿಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ಹೃದಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರಹಸ್ಯವಾದ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಬಹುದು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಮಾತ್ರವಾದವು. 
ಈ ರಹಸ್ಯವಾದವು ಶ್ರೌತದರ್ಶನಗಳ ಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ ಏಕತೆ, ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಆ ಏಕತೆಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಇದೇ ಕೌಪನಿಷದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಧಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇದೇ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಇದು ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರದೆ, 
ಸಾಧನೆಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನೂ ಅದನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯದರ್ಶನದ ಒತ್ತಾಯವಿದೆ. 
“ ಜ್ಞಾನಂ ಬಾರಃ ಕ್ರಿಯಾಂ ವಿನಾ” ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು ಹೊರೆ, 
ಅದನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೊರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದೆರಿಂದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೊಂಚವೂ 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದೇ ಜೀವನದ ಲಕ್ರ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅಳಿವಡಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದ ಸಾಧನಾಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


೨೭ 


ಕೆ 


|. ತದ್ಯಥಾ ಪ್ರಿಯಯಾ ಸ್ತ್ರಿಯಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತೋ ನ ಬಾಹ್ಯಂ, ಕಿಂಚನವೇದ,ನಾಂತರಮ್‌ 
ಏವಮೇವಾಯಂ ಪುರುಷ ; ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತೋ ನ ಬಾಹ್ಮಂ ಕಿಂಚನವೇದ 
ವಾಂತರಮ್‌ । ತದ್ವಾ ಅಸ್ಯ ಏತದಾಪ್ತಕಾಮಮ್‌ ಆತ್ಮಕಾಮಮ್‌ ಅಕಾಮಮ್‌ 
ರಾಪಮ್‌ ( ಬೃಹ, 4-3-21) 


೫೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಗೀತಾದರ್ಶನ 
೧. ಮಹಾಭಾರತ - ಪೂರ್ವಕಾಲ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಯುಗದ ನಂತರದ ಶತಮಾನಗಳು ಬಹು ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದ್ದವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವೈಧಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಸ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಿದ್ದು ದು ತಿಳಿದು ಬರುತ ತ್ತದೆ (ಕತ. 1-1-20). ಯಾವ ನಿರೋಧಾನ್ನಿ ಯು 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆನಿಗೂ ಮಂದವಾಗಿದ್ದಿತೋ, ಅದು ಈಗ ಜ್ವಲಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. 
“ವಿಭಿನ್ನ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ನಿರೋಧವನ್ನು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದರು. ವೈದಿಕಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ದರ್ಶನಗಳೇ ವಿರೋಧೆದೆ ನಿಷಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಈ ಜನರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆಗಳ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆ ಮಾಡಿದರು. 
ಈ ವಿರೋಧಿ ಮತಗಳ ಪ್ರತಿಪಾಡಕರೊ ಬಹು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಯುಗದ ಇತಿಹಾಸದ ಸಾಧನಗಳು ಬಹು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಿಕ್ಕಿವೆ ; ಸಿಕ್ಕಿರುವಪ್ಪರಿಂದರೇ ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದಗಳು ತೀವ್ರವಾಗಿದ್ದ 
_ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಜೈನರ ಅಂಗೆಗಳು, ಬೌದ್ಧರ ನಿಕಾಯಗಳು, ಹಾಗೂ 
| ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳು. , ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ವಿಷಯಗಳು ಬಹುವಾಗಿವೆ ; ಹಾಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ 
ಗಳಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿ 
 ಸುವುದರಿಂದ ಚೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪವು ಪರಿಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನು ಈ ವಿರೋಧೀ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಯತ್ಸ ಮಾಡಿದವು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ರಿಯವಾದನು ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿದ್ಧಿ ತು - ಕರ್ಮವಾಗಲೀ, ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲೀ, ಪ್ರಯತ್ನ [ವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ (ನತ್ನಿ 
; ಕರ್ಮ ನತ್ತಿ ಕಿರಿಯೆಂ, ನತ್ತ  ವಿರಿಯಂ). ಇದಕ್ಕೆ ಗ್‌ ಸ ಜೈನದರ್ಶನವು 
ಪೊ ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಕರ್ಮವಿದೆ, ಉತಾ 3ನ (ಉದ್ಕೊ ಗ) ವಿದೆ, 
ಬಲವಿದೆ, ವೀರ್ಯವಿದೆ ( ಅತ್ಮಿಉತ್ಪಾ ಪ ಕಂಪೋತಿವಾ, ಬಲೇತಿವಾ, 
- ವಿರಿಯೋತಿವಾ, ಪುರಿಸತಾರೇ ಸರಸಕ್ಕೆ ತಿವಾ | ಭಗವತೀ ಸೂತ್ರ 4 3 -5) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಘೋಷಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ ತ್ರ ಕಾರವಾದ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಬುದ್ದ ಧರ್ಮವೂ 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದೆ; ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನೂ ಕರ್ಮವಾದ ಚನ ಕ್ರಿಯಾವಾದ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದ 
ದರ್ಶನಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವಾದವು, ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನುಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಮರ್ಥವಾದವು. ಆದರೆ, ಇತರೆ ಮತಗಳು ಕೆಲವು ದಿನಗಳವರೆವಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದವು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಹೀನವಾದುದರಿಂದ ಅವು ಲುಪ್ತವಾದವು. 


"`` ಗೀತಾದರ್ಶನ “ವ 


 ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೌವಾದ, ಅಕ್ರಿಯಾವಾದ, ಅಜ್ಜಾ, ನನಾದ, ಮತ್ತು 
'ವಿನಯೆವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ 364 ಜೈನೇತರಮತಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟು ಮತಗಳ ಪ್ರಚಾರದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಸಂದೇಹ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಕೆಲವು ಮತಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವೆಂಬುದು ನಿಸ್ಪಂದೇಹೆ. 
ದೀಘೆರಿಕಾಯದ ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲ ಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ಆವಿರ್ಧಾವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ 62 ಮತಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತದೆ.'  ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ3 ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಾಯಿಣೀ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಕಾರಣವನ್ನು 
ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಉಲ್ಲೇಖನಿದೆ. ಆದರ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಕಾಲ,3 ಸ್ವಭಾವ ನಿಯತಿ (ಭಾಗ್ಯ), ಯದೈಚ್ಛಾ ಭೂತ, ಮೊದಲಾದವು 
ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಹಿರ್ಬುದ್ಧ್ಯೈ ಸಂಹಿತೆ 
'ಯೆಲ್ಲಿ (12-20-23) ಸಾಂಖ್ಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥವಾದ “ ಷಷ್ಟಿ ತಂತ್ರ” ದಲ್ಲಿನ 
`` ವಿಷಯಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ, ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರ, ಶಕ್ತಿತಂತ್ರ, ನಿಯತಿತಂತ್ರ, ಕಾಲತಂತ್ರ. ಗುಣತಂತ್ರ, ಅಕ್ಷರತಂತ್ರ, 
ಮುಂತಾದ 32 ತಂತ್ರಗಳ ಉಳ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಈ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಮತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬಹುದು. ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತಗಳ ವರ್ಣನೆ ಹಾಗೂ ಖಂಡನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಈ ಅವೈದಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು, ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಹೆಸರುಗಳೂ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿನೆ. 
ಇಂತಹ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಲ್ಲಿ ಆರು ಜನ 'ತೀರ್ಥಂಕರರನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಅವರ 
: ಮತಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಪೂರ್ಣಕಾಶ್ಯಪೆ... ಅಕ್ರಿಯಾವಾದನೆಂಬುದು ಪೂರ್ಣಕಾಶ್ಯಪನ , ಮತದ 
ಹೆಸರು. ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ, 
ಅದು ಶುಭವಾಗಿರಲಿ, ಅಥವಾ ಅಶುಭವಾಗಿರಲಿ, ಫೆಲವನ್ನು ಕರ್ತು ಅನುಭವಿಸ 


1, ನೋಡಿ-ದೀಘ. ಕಾಯ (ಹಿಂದೀ ಅನುವಾದ) ಪುಟಗಳು 5-15. 
ಶ್ರ. ಕಾಲನ ಸ್ವಭಾವೋ ನಿಯತಿರ್ಯದ ೈಚ್ಛಾ ಭೂತಾನಿ ಯೋನಿ ; ಪುರುಷ ಇತಿ ಚಿಂತ್ಕಂ | 
ಸಂಯೋಗ ಏಷಾಂ ನತ್ವಾತ್ಮಭಾವಾತ್‌ ಆತ್ಮಾಪ್ಯನೀಶ - ಸುಖದುಃಖ ಹೇತೋಃ ॥ 
1 ಶ್ರೇತಾ ಉಪ. 12.2. 
3. ಕಾಲವಾದವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ,: ಅಥರ್ವವೇದದ 18ನೇ ಕಾಂಡದ 
53ನೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕಾಲದ ಮಹಿಮೆಯು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಕಾಲವೇ ಸಷ್ಟಿಯ 
ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕಿರಿಸ:ವುದು ವೈದಿಕ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲತತ್ತ್ಮದ ವರ್ಣನೆ ಬರುತ್ತದೆ, (ಆದಿಪರ್ವ-247-251.) 
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ಬೇಕಾಗವುದಿಲ್ಲ. ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಲೂಟ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲಾಗಲೀ, ಕಳ ಧೈತತ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದೆಲಾಗಲೀ, ದರೋಡೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದಾಗಲೀ, ಪರಸಿ ಸ್ರ್ರೀಗಮನ 
ದಿಂದಲಾಗಲೀ, ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದೆರಿಂದಲಾಗಲ್ಲಿ, ಪಾಪ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಹಾಗೂ ಪಾಪವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ದಾನ 
ಕೊಡುವುದೆರಿಂದಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕೊಡಿಸುವುದರಿಂದಲಾಗಲೀ, ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವುದ. 
ರಿಂದಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ RE ಸ ಸ ಪುಣ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಜಿತ ಕೇಶಕಂಬಲ- ಇವ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ಹೆಸರು ಅಜಿತನೆಂದು. 
« ಕೇಶಕೆಂಬಲ” ಎಂಬುದು ಇವನು ಮತವನ್ನು ತಿರಸ್ವಾರಪೂ ಇರ್ವಕವಾಗಿ ಸೂಚಿಸು. 
ವುದಕ್ಯೋಸ್ಟರ ಇರುವ ಉಪಾಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಉಚ್ಛೇಡವಾದೆ 
ಅಥವಾ ಜಡವಾದ ಇವನ ಮತದ ಹೆಸರು. ಮೃತ್ಯುವಿನ ನಂತರ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ. 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಗನ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಲಸ್ಸಿ 
ಯಾದನವು. ಮ ತ್ಯುನಿನ ನೆಂತರ ಪ ೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜ ವಾಯು ತಮ್ಮ ಮೂಲ. 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತನೆ. ಶರೀರವು ಭಸ್ಮವಾದ ನಂತರ ಯಾವುದೂ ಉಳಿಯು. 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿರುವುದೂ ಸಹ ಸುಳ್ಳು. 


ಪ್ರಕ್ರುಧ ಕಾತ್ಯಾಯನ. ಶಾಶ್ವತವಾದವೆಂಬುದು ಇವನ ಮತದ ಹೆಸರು. 
ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸೃಥಿನೀ, ಜಲ, ತೇಜ, ವಾಯು, ಸುಖ, 
ದುಃಖ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಈ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಕೃತ ಮತ್ತು ಅನಿರ್ಮಿತ 
ವಾದವು ; ಆದುದರಿಂದ ಕೂಟಸ್ಥ, ಹಾಗೂ ಸ್ಮಂಭದಂತೆ ಅಚಲವಾದವು. ಎಲ್ಲ. 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಶಾಶ್ವತವಾದವು.-ಫಿತ್ಯ ವಾದವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲೀ, 
ನಿನಾಶವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. PL ಎಕ್‌ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತೀಕ್ಷ್ಣವಾದ ಶಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹೊಡೆದರೂ, ಪ್ರಾಣನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಆ 
ಯುಧನ್ನ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹೊರಗಡೆ ಖಾಲಿ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ. 


ಸಂಜಯವೇಲಟ್ಟ ಪುತ್ತ. . ನೇಲಟ್ಟಿ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಸಂಜಯೆನೆಂಬ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ದಾರ್ಶನಿಕ. ಸತ ಬಹು ತರ್ಕಕುಶಲನೆಂಬುದಾಗಿ ಅದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅನಿಶ್ಚಿ ಪಡ ಡು ಇವನ ಮತದ ಹೆಸರು. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪ. 
ವನ್ನೂ. ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿ ಲ್ಲ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ ಹೌದು” 
ಎಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ “ ಅಲ್ಲ” ವೆಂದಾಗಲೀ . ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪರಲೋಕದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಅದರ ಸತ ತ್ಯತ್ತವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುವುದಿಲ ಹಾಗೂ, ಅದರ 
ಅಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸನ ಎಲ್ಲ ಬಲವೂ ವಸ್ತುವಿನ ಅನಿಶ್ವತೆಯನ್ನು 
ನ ಸಂದ ಪ್ರಾಯಃ “ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ” ವು ಇಂತಹ ಕಲ ) ಸೆಯೊಂಡೆ 
ರಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಗೀತಾ ದರ್ಶನ ೫೯ 


ಮಂಖಿಲ ಗೋಸಾಲ: ಇವನು ತನ್ನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದನು. ಮಂಖಿಲ ಎಂಬುದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತರೂಪ ಮಸ್ಕರೀ 
ಎಂದು. ಪ್ರಾಯಃ ಇವನು ಮಸ್ತುರಿ (ಕಾಷಾಯೆ) ಯನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದುದೆರಿಂದ, ಅಥವಾ 
ಕರ್ಮನಿಷೇಧದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕಾರಣ ಇವನಿಗೆ ಮಸ್ತರೀ ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಮಹಾವೀರನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ಇದ್ದನು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
4 ಆಜೀವಕ” ಎಂಬ ಮತದ ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅವನು ನಿಯತಿವಾದ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಯವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಕ್ಲೇಶವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಅವು ಸ್ವತಃ ಶಾಂತವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಗೋಸಾಲನ ಉಪದೇಶದ ಸಾರ ಇದು; ನತ್ನಿಕಮ , ನತ್ತಿ 
ಕರಿಯೆಂ, ನತ್ಸಿವಿರಿಯಂ.1 ಕರ್ಮವಾಗಲೀ ವೀರ್ಯವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಭಾಗ್ಯದ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಭಾಗ್ಯದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಉಂಟಾಗುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸುಖದ ಸಾಧನಗಳಾದ ಯೆಜ್ಞಯಾಗಗಳು, 
ದಾನ ಪುಣ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿರರ್ಥಕವಾದವು.ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಭಾಗ್ಯವಾದಿಯು ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಅಭೀಷ್ಟವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಇತಿಹಾಸವಿರುತ್ತದೆ... ಪಾಣಿನಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಸ್ಕರೀಪರಿವ್ರಾಜಕನ 
' ಚರ್ಚೆ ಇದ್ದಿತು ;5 ಏಕೆಂದರೆ, ಪಾಣಿನಿ ಇವನ ಹೆಸರಿನ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರನಿಗೆ (ವಿಕ್ರಮಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಾಬ್ದಿ) 
ಇವನ ಪರಿಚಯನಿದ್ದಿತು. ಹಾಗೂ ಇವನ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ 
ಮಾಕೃತ ಕರ್ಮಾಣಿ, ಮಾಕೃತ ಕರ್ಮಾಣಿ, ಶಾಂತಿರ್ವಃ ಶ್ರೇಯಸೀ. ಆರನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಕವಿ ಕುಮಾರದಾಸನಿಗೆ “ ಮಸ್ತರಿ”ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ತಿಳಿದಿದ್ದಿ 
ತೆಂಬುದು : ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇವನು ರಾವಣನು ಸೀತೆಯನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಾಪತಕವೇಷದಿಂದಿರುವಂತೆ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾಕೆ. ೬ 
ಆದುದರಿಂದ ಇತರ ಮತಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ, ಅಜೀವಕ ಮತದ ಪ್ರಚಾರವು 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ರೋಕಾಯತ ಮತವೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿತು. 
ಚಾರ್ವಾಕಮತದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬೃಹಸ್ಸ ತಿಯನ್ನು 


ಆಂಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ-ಭಾಗ : 1 ಪುಟ 286. 
ಡಾ| ವೇಣಿಮಾಧವ ಬರುಇ.-ಆಜೀವಕಾ.. 
ಮಸ್ಕರ ಮಸ್ಕರಿಣೋರ್ವೇಣುಪರಿವ್ತಾ ಜಕಯೋ ಃ 151-154, 
ದಂಭಾಜೀವಿಕಮುತ್ತಂಗ ಜಟಾಮಂಡಿತ ಮಸ್ತಕಿಎರ್‌ | 
ಕಂಚಿನ್‌ ಮಸ್ಕರಿಣಂ ಸೀತಾ ದದರ್ಶಾಶ್ರಮಮಾಗತಿಮ್‌ ॥। 


ಮ ಇ 


ಜಾನಕೀ ಹರಣ-10-76 


೬0 ಕ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯತಕ್ತಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಯುಗದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಾಯುಮಂಡಲವು ಲೋಕಾಯತಮತದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಯುಗದ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರಗಳ ವಿಷಯೆ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಗಮನವಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಿದ್ರಾಂಸರೆ ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು ; ಆದರೆ, ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ ' 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಚಾರವಾಗತೊಡಗಿತು. ಎಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸುತ್ತುತ್ತಾ 
ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಉದಯವಾಯಿತು. ಇದನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಮಹಾವೀರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ, 
ಇವರುಗಳು ಅನುಕರಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ವಿರುದ್ಧ ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ವೈಧಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಗೊಳಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ವಿರೋಧಿಗಳೆಂಬ ಚಂಡಮಾರುತ 
ದಿಂದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವೆಂಬ ನೌಕೆಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ಸುಖವಾಗಿ ದಡವನ್ನು ಮುಟ,ಸುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಿತು. ಈ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮಹಾಭಾರತವು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿತು. 
pe ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳ ಅಪ್ರಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪುನಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಗೊಳಿಸುವ ಪವಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತವು ಮಾಡಿತು. 
ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಪಂಚಮವೇದವೆಂದು ಕರೆಯುವುದರೆ ರಹಸ್ಯವೇ ಇದು. ಸ್ತ್ರೀ, 
ಶೂದ್ರ, ಪತಿತದ್ದಿಜರು ಶೃತಿಗೆ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾದುದರಿಂದೆ, ಪರಮಪೂಜ್ಯನಾದ 
ಕೃಷ್ಣದ್ವೈ ಪಾಯನನು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂಬ ಭಾಗವತದ ( 3.4.25 ) 
ಮಾತುಗಳು ಸತ್ಯವಾದುದು. ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ರಹಸ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಾಲ್ಕು 
ವೇದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ (ಆದಿ 
ಪರ್ವ-1 272), ಮಹಾಭಾರತವು ಈ ಯುಗದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ ವಿಚಾರೆಧಾರೆಯು ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಪರಿವರ್ತಿತವಾದೆ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗೆ ನಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಸ್ಥಾ ನವಿದ್ದಿತು ; ನಿಭಿನ್ನವಾದ ದೇವತೆಗಳ ರೂಪಗಳು ಪರಿಷ್ಕೃತವಾದುವು, 
ಶಿವ ಮತ್ತು ವಿಸ್ಟುವನ್ನು ಪ್ರಧಾನ ದೇವತೆಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (7-1) ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
“ ಏಕಾಯನ ” ಸಂಪ್ರದಾಯನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಉಲ್ಲಖಿತವಾಗಿರುವ, ಪಂಚರಾತ್ರ 
ಮತದ ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ವಿಪುಲವಾದ ಪ್ರಚಾರವೂ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಾ ಯಿತು. 
ಯಾದವ ವಂಶೀಯರಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದುದರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ 


ಗೀತಾ ದರ್ಶನ ೬೧: 


“ ಸಾತ್ತೃತ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳ ಅಂಕುರವೂ ಈ 
ಯುಗಲ್ಲಾ ಯಿತು. ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ " ಸಾಂಖ್ಯ ”ದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳ 
ಪ್ರಚಾರವು ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಸತ್ಕಾಲದಿಂದಲೇ 
ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಯೋಗದ Wns ಶ್ರದ್ಧೆ ಆದರಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ವೇದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನ್ಲ್ಲಿ ತ್ಯಜಿಸಿದ ಮತವಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಯೋಗದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಬಹಳ ಬೆಳೆಯುಳ್ಳ ಜ್‌ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಹಿಂತೆಗೆಯ 
ಲಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ” ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯತ್ತಿದ್ದಿತು. ಪಶುಯಾಗವು ಅವರಿಗೆ ವಿಚಾರದ ಹಾಗೂ 
ಸಂದೇಹದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಪ್ರ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ, ವಿರೋಧವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ಔಪರಿಷವಜ್ಜಾ ನದೊಡದೆ ನೂತನವಾದ ಆಸ್ತಿಕ SI 
ಸಾಮಜಂಸ ನನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಿದ ಮಹಾಭಾರತದ ರಚನೆಯಾಯಿತು. ಶಾಂತಿಪರ್ವ 
ಹಾಗೂ ATA ಈ ಯುಗದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಗಳಿಂದ್ಕ 
ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರಹಸ್ಯಗಳಿಂದ ತುಂಬಿವೆ. ಶತಸಾಹಸ್ರೀ 
ಸಂಹಿತೆಯೆಂದು ಹೆಸರಿರುವ ಲಕ್ಷಕ್ಕೊ ೀತಗಳುಳ್ಳ ಈ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ Nadie 
ಬಹೆಳ ಮಹತ್ವ ದಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ಆದುದರಿಂದ, ತು ಅದನ್ನು ಗಾನ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ತರಾಗುತ್ತಾ ರೆ : 


ಸಷ ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದಿ ) (ತಾ i 

ಶ್ರೀಮದ್ಧ ಗವದ್ದಿ ೇತೆಯೇ- ಮಬನ ಸಾರವಾಗಿರುತತೆ.' "ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
ಏಳುನೂರು ತೊ (ಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಃಶ್ರೇಯಸದ ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ” ಬೇಕಾದ ' ಸಾಧನಗಳು 
ಬಹೆಳ ಸುಜೋಧನಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸರಳವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. : ಯಾವ ವಿಧವಾದ ತೊಂದರೆಯೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಈ ರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಗಂತವ್ಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಗೀತೆಯು ವಾದ ನಿನಾಡೆನೆಂಬ ಕೆಸರಿನಿಂದ ವ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವದ ನಿರೂಪಣೆಗಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಮತಗಳು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದವೋ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದು ಗೀತೆಯು ಪರಮ ಕೆಮಣೇಯನಾದ 
ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು ವಿಭಿನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸುಖಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಕೇವಲ 
ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿರುವ ಗೀತೆಯನ್ನು ಕಾಮಧೇನು : ಅಥವಾ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸುತ್ತಾ ಕಸ ಸಮನ್ವಯ ದೃ ದೆ ಷ್ಟಿ ಯೇ ಗ್‌ ಮಹತ ತ್ರೆ ಕಾರೆಣವಾಗಿರುತ. ಣ್ಣ 
ಗೀತೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇ (ನನನ ಲಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 


ಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ವು. ತ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಣಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 


೬೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ : 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಪ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರೆ ವಿವೇಕಜ್ಞ್ಞಾನೆದಿಂದ ಮೋಕ್ತವುಂಬಾಗು 
ವ್ರಜಿಂದು ಉಪಪೀಶಮಾಡುವ ಸಾಂಖ್ಯ ; ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮದ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತಿ 
ಸಿ ತವಾದ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಸುಖಸ್ತರೂಪವಾದ ಸ್ವರ್ಗ 
ಪ್ರಾಫ್ತಿಯಾಗವುದೆಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡುವ ಕರ್ಮವಮಿನಾಮಾಂಸ ; ಅಷ್ಟಾಂಗಗಳ | 
ಸಾಧನೆಯ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಂಧನದಿಂದ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯೋಗ ; ರಾಗಾತ್ಮಿಕವಾದ ಭಕ್ತಿಯದ್ವಾರಾ 
ಅಖಿಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ ; ಈ ಸಮಸ್ತ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮನೋಹರವಾದ ಸಾಮಂಜ 
ಸ್ಯವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಅದು ಬಹು ರಮಣೀಯವಾಗಿದೆ, ಹಾಗೂ 
ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಬಜೋಧವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮನ್ವ 
ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಗೀತೆಗೆ ಬಹುಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಗೀತೆಯನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಸ್ಥಾನನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನಂತರ ಬಂದ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತಗಳ ಆಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿ, ಅದರ: ಗೂಢತಮವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತದ ಹೊರಗೂ ಗೀತೆ ಬಹು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಸಭ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಗೀತೆಯನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಗೀತೆಯ ಸುಂದರವಾದ ಅನುವಾದಗಳು ಬಹಳ ಇವೆ, ಹಾಗೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ವಿವೇಚನಾತ್ಮಕ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಬಹಳ ಇವೆ. ಗೀತೆಯ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿಡೆ, ಮತ್ತು ಅದು ಎಲ್ಲಾ ದೇಶ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದುದು. 

ಗೀತೆಯ ಸ್ವರೂಪೆ-- ಗೀತೆಯು ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾಯಿತು. ಪ್ರಲಯಕಾರಿಯಾದ ಮಹಾಭಾರತ ಯುದ್ಧವು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುವುದರಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಹೋದರರು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲು 
ಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ವಿಷಾದಗ್ರಸ್ತನಾಗುವುದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮಹಾಭಾರತದ ಯೋಧರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ವೀರ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದು ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಪಡುವ ಮಾನವ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಜುನನು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಯಂ ಕೃಷ್ಣನೇ ಗೀತಾಜ್ಞಾನದ ವಕ್ಕೃ. 
ಅವನು ಆ ಯುಗದ ಅತ್ಯಂತ ಮೇಧಾನಿ ಹಾಗೂ ಕರ್ತವ್ಯನರಾಯಣನಾಗಿದ್ದನು. 
ಅರ್ಜುನನ ಮುಂದೆ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಅಥವಾ ಬಿಡುವುದೇ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಇದ್ದಿತು. ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹೆರಿಸುವುದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯ 
ಉದಯವಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ, ಆಚಾರವಿಸನಾಮಾಂಸೆಯ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಗೀತೆಯ 


ಗೀತಾ ದರ್ಶನ ' ೬ 


ಉಪಡೇಶನೆಂಬುದು ಸೆ a ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯನ್ನು “ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ? 
ಸ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. : ಯೋಗದ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ಒಂದು. 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ. ಸಾಂಖ್ಯದ ಆರ್ಥ. ವ್ಯವಹಾರ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ ಯೋಗದ 
ಆರ್ಥ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ “ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರೇ? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುವುದರೆ ಉದ್ದಿಶ್ಯ - ಗೀತೆಯೆ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಕಿತವಾದ ವ್ಯವಹಾರದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಎಂದು. ತತ್ತ್ವ್ವವಿಚಾರದ ಆದಾರದ 
ಮೇಲೆ ಆಚಾರ. ಮಾಮಾಂಸೆಯು ಸುಪ್ರ ತಿಷ್ಕಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 


ಗೀತಾರ್ಥದ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳ ನಿರೂಪ ಣೆಯೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆ) ಗೀತೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ, ಪಕ್ಷ 


ಬ್ರಹ್ಮತೆತ್ತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ ಬಹು ಸರಳವಾದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೊಂದನ್ನು ಸಾ ್ಸಿ ಪಿಸುವುಮು: 
ಕಾರ್ಯ. ಚತ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಗೀತೆಯು ದುರ್ನೀಜ್ಞೇಯನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ತದಿದೆಂ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಸಮಸ್ತ ವೇದಾರ್ಥ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ ಭೂತಂ 
'ದುರ್ನಿಜ್ಞೆ ಯಾರ್ಥಮ್‌. ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಬದ ಉಪೋದ್ಧಾ ಧೃತ) ಅಂತಿಮ ತತ್ತ್ವ ಬೇರೆ 
“ಬೇಕಿ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ ಆದರೆ, ನಟನೆಯ ಹಾಗೂ ಹನಿಮೂರ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ Ak ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸಗುಣ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಗುಣ ರೂಪಗಳ ಪರಿಚಯ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅನೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಅಭಿನ್ನ ತತ್ತ್ವವೆಂದು ಅದು ತಿಳಿದಿದೆ. ಸುಂದರವಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ರೂಪಗಳ ಅಭಿನ್ನತೆಯು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರ ಸ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ- 

ಸರ್ವೇಂದಿ po ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯವಿವರ್ಜಿತಮ್‌ । 

ಆಸಕ್ತಂ ಸರ್ವಭ ಚ್ಛೆ $ವ ನಿರ್ಗುಣಂ ಗುಣಭೋಕ್ತೃಚ ॥ 13-14. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಅಂದ್ರಿ ಯವನೃ ತ್ರಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ವಿಷಯಗಳ ಉಪಲಬ್ಬಿ 
ಯೆನ್ನು ಬಾಜು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾ, ನ ಒಳಗಿನ ಸಿ ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ದ್ವಾರಾ ಇದು ಪ್ರತಿಭಾಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನನು ಸಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿಯ 
ರಹಿತನಾದವನು. ಅವನು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಕಾರವಾದ ದೇಹಾದಿ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ 
ರಹಿತನಾದವನು ; ಆದರೆ, ಸರ್ವವನ್ನೂ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ನಿರ್ಗುಣ ; ಆದರೂ 
ಗುಣಗಳ ಭೋಕ್ತ ಕ್ಸೃ- -ಸತಾ ತ್ವದಿ ಗುಣಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾದ ರೊಪ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಶಬ್ದಾ ದಿ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಸತ್‌ ಆಗಿರುತಾ 2ನೆ. ಅಸತ್‌ RE ನೆ: 
ಅಸ ಇವೆರಡಕ್ಸಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಸದಸತ್‌ ತತ್ಸ ರಂ ಯತ್‌.11 ಜಾತೆ"; 
ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗೆಲಿ, ಅಸತ್‌ ಹಾಸ ಕರೆಯಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


೬೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(ನಸನ್ನಾಸದುಚ್ಯತೇ-33. 12); ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಒಳಗೂ ಹೊರೆಗೂ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಅಚರ, ಚರ, ದೂರಸ್ಥ, ಹ ಅಂತಿಕಸ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
(1315); ಈ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ವಿರೋಧದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು; 

ಏಕೆಂದರೆ, ದೇಶ, ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ತ, ಇತ್ಯಾದಿ het ಡಿ ವೆ ಪರಮ 
ತತ್ತ್ವವು. ಸಮಸ್ತ ಎಕೋಧಗಳ ಅಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಿಗೂಢವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಭವ (ಉತ್ಪತ್ತಿ), ಮತ್ತು 
ಪ್ರಲಯ (ಲಯೆಸ್ಥಾನ) ಸ್ವರೂಪನು ; ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ದಾರದಲ್ಲಿ ಮಣಿಗಳ ಸಮೂಹವು ಪೋಣಿಸಿರುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿ ಅನುಸೂ ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ (77). 
ಅವನ ಕೈಕಾಲುಗಳು ನ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಯೂ ಹರಡಿವೆ; ಕಣ್ಣು, ಕನಿ, ತಲೆ, ಮೂಗು, 
ಬಾಯಿ :ಇವುಗಳು. ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಗೂ ಹರಡಿವೆ; ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು 
ಆವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (13-13) 


"ಈ" ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಗುಣನೆಂಬ'. ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಕತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾನ ' 
ಏಡೋಧವಲ: | ; Ko ಸ 

ಹ್ಮನ ಎರಡು ಹ ಷ್ಟ ಪರೆಮಾತ ನಿಗೆ ಎರೆಡು ' 
ರಾ "ಭಾವಗಳಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತೆ. ಅಪರ ಮತ್ತು ಪರ ಎಂಬುದೇ | 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಆ] ಎರಡು ಭಾವಗಳು. ಈಶ್ವರನು ಒಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ ಯೋಗ 
ಮಾಯಿಯೊಡನೆ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ; ಬ ಆ ಅಂಶದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವೃಕ್ತತಾಗುತ್ತಾನೆ. ' ಅವನು ಒಂದು ಅಂಶೆದಿಂದ : ಜಗತ್ತನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಇರು. 
ತ್ತಾನೆ (ನಿಷ್ಟ ಭ್ಯಾಹವಿಸಿದಂ ಕೃತ್ಸ ಎಮೇಕೌಂಶೇನ ಸ್ಥಿ ಸತೋ ಜಗತ್‌-10 42); 
ಇದರೆ ಹೆಸರೇ ಅಪರ ಭಾವ; ee ನಿಶ್ವಾನುಗರೂಪ. ಆಡರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಕೇವಲ ಜಗನ್ಮಾಶ್ರನಲ್ಲ; ಅವನು ಇದನ್ನು ಮಾರುವವನೂ ಹೌದು. ಇದೇ ಇವನ 
ವಾಸ್ತವನಾದ ರೂಪ. ಅನುತ್ತಮ, ಅವ್ಯಯವಾವ ಈ ರೊಫದ ಹೆಸರು ಪೆರಭಾವ 
ಅಥವಾ ' ನಿಶ್ವಾತಿಗೆರೂಪ ಎಂದು ( ಪರಂಭಾವಮಜಾನಂತೋ ಮಮಾವ್ಯ ಯೆ 
ಮನುತ್ತಮಮ್‌-72ಎ24). ಗೀತೆಯ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಯ 
ಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ . ಅನುರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಪ್ರ ತು ಪುರುಷನ : ಪಾದಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅವನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾಡಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿವೆ ?2. 
ಬ್ರಹ್ಮನ 'ಎರಡು ಟಿ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಶ್ವದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿ ನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ... ಅವನ ಅಂಶವಿಲ್ಲದಿರುವ 


ಪಾದೋಸಸ್ಕ ವಿಶ್ವಾಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ ॥ ಯಗ್ವೇದ 10-90-3, 
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|| 
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ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಭೂತಿಮತ್ತಾದ, ಶೋಭಾಯುಕ್ತ. ಹಾಗೂ 
ಊರ್ಜಿತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ.3 
ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಭೂತಿಗಳ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾದ 
ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಎರಡು ಪ್ರಕೃತಿಗಳು... ಸ್ಥಾವರ ಹಾಗೂ ಜಂಗಮರೂಪವಾದ ಈ 
ವಿಶ್ವವು ಭಗನಂತನ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಎರೆಡು ಪ್ರಕೃತಿಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯ ತತ್ತ್ವವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿನ ಭೇದವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನ ಹಾಗೂ ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಮತ್ತು ಜೇತನ ಪುರುಷ, ಇವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಈ 
ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿ .ಮೂರೆನೆಯ ತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಗೀತೆಯು ಇದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಎರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಕ, ಅವ್ಯಕ್ಕ. ಹಾಗೂ ಅಮ್ಭತವಾದ ತತ್ತ ಎವೊಂದೆ; ಅದರಿಂದಲೇ, ಚರಾಚರ 


ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರು ಆ 
ವ್ಯಾಪಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಭೂತಿ ಮಾತ್ರ. ಪರಾ, ಮತ್ತು ಅಪರಾ ಎಂಬುದಾಗಿ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ (7-4-5). ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಥವಾ 
ಕ್ಷರಪುರುಷ ಎಂಬುದು ಅಪರಾಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಅಥವಾ 
ಅಕ್ಷರಪುರುಷ ಎಂಬುದು ಪರಾಪ್ರಕೃತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವ ಎಂಬುದೇ 
ಪರಾ (ಉತ್ಕೃಷ್ಟ) ಪ್ರಕೃತಿಯ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ (7558); ಜೀವೇತರ ಸಮಸ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಅಪರಾ - ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯದ ಅಭಾವದಿಂದ ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ. “ಸರೆ” ಪುರುಷನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ ( ಕ್ರರಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ 15-16); ಇದರ 
ವಿಕಾಸವನ್ನು ಎಂಟು ವಿಧಗಳಾದ ಅಪರಾಪುಕೃತಿ ಮತ್ತು 24 ಪ್ರಕಾರವಾದ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪೃಥ್ವೀ, ಜಲ, ತೇಜ್ಕ 
ವಾಯು ಆಕಾಶ, ಮನ, ಬುದ್ಧಿ, ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ, ಇವೇ ಎಂಟು ವಿಧೆಗಳಾದ 
ಅಪರಾಪ್ರಕೃತಿಗಳು (1-4); ಮತ್ತು ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳು, ಅಹೆಂಕಾರೆ, 
ಬುದ್ಧಿ, ಅವ್ಯಕ್ತ (ಪ್ರಕೃತಿ), ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶವೇ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯೆನಿಷಯೆಗಳು 


|... ಯದ್ಯದ್‌ ವಿಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತ್ವ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತ ಮೇವವಾ | 


ತತ್ತ್ವದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ ಮಮ ತೇಜೋಂಶ ಸಂಭವಮ್‌ ॥ ಗೀತಾ-10=41. 


Pa 
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ಇವೇ 24 ಪ್ರಕಾರವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ (135), ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರ 24 ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯು ಕ್ಷೇತ್ರ, ಅಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿ, ಅಥವಾ ಕ್ಷರೆಪುರುಸನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಸಂಘಾತ (ದೇಹ ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮೂಪೆ), ಚೇತನಾ (ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ), ಮತ್ತು ಧೃತಿ ಇವುಗಳನ್ನು. 
ಗೀತೆಯು " ಕ್ಷೇತ್ರ ”ದೆ ವಿಕಾರಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ (3326). 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾದ್ರೇಷಗೆಳನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು ಆತ್ಮ (ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ )ನ ಗುಣಗ 
ಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರ ಇವು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸದೇ, ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವತೆತ್ತ 

ಜೀವನು ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪರಾಪ್ರಕತಿ 
ಅಥವಾ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು " ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಥವಾ 
ಭೋಗಾಯತನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕೆ “ ಕ್ಷೇತ್ರ” ಎಂಬ ಸಂಜ್ಣೆಯಿದೆ. : 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿದವನನ್ನು ್ವು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ » ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮವು 
ಕಾಲಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ತಲೆಯ ಪರ್ಯಂತ ಸಮಗ್ರವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ. 
ಅಥವಾ ಉಪದೇಶದ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ವಿಭಾಗ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಆದನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು 
ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನು ಆರು ವಿಕಾರಗಳಿಂದ 
ರಹಿತನಾದವನು. ಅವನಿಗೆ ಜನ್ಮವಾಗಲೀ, ಮರಣವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಸತ್ಯದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
(ಭೂತ್ವಾ ನ ಅಭವಿತಾ). ಅವನು ಅಜನ್ಮಾ, ನಿತ್ಯ, ಶಾಶ್ವತ, ಪುರಾಣ ಅಂದರೆ 
ಪ್ರಾಚೀನನಾದರೂ ನೂತನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಡುವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ (2-20). ಆದುದರಿಂದ, ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ 
ಮತ್ತು ಅವನಿಂದ ಕೊಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅವನ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅಪರಿಚಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಕೊಲ್ಲುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕೊಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ (2-19). ಮಾನವನು ಜೀರ್ಣವಸ್ತ್ರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನೂತನವಾದ 
ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸುವಂತೆ, ಜೀವನು ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಭೋಗಿಸುವ ದ್ವಾರಾ 
ಜೀರ್ಣ (ಕ್ಲೀಣಕರ್ಮ) ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನೂತನವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ (2-20). ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಅನಿಕಾರಿ, ಅಜ್ಛೇದ್ಯ, ಅದಾಹ್ಯ, ಅಕ್ಲೇದ್ಯ, 
ಹಾಗೂ ಅಶೋಷ್ಯಸ್ವರೂಪನು. ಅವನು ನಿತ್ಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸ್ಥಿರ, ಅಚಲ ಹಾಗೂ: 
ಸನಾತನನು (2 ಈ 24). 


ಗೀತಾದರ್ಶನ ೬೭ 


ಈ ಜೀವನು ಅನೇಕವಾಗಿರದೇ ಏಕಮಾತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಯಾವ ರೀತಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಸೂರ್ಯನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ ಪಡಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು. ಸಮಸ್ತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನೂ. -ಶರೀರಗಳನ್ನು--ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ 
(332233). ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅವನ 
ಏಕತ್ರ ಭಾವನೆಯೆನ್ನು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಜೀವನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸನಾತನ ಅಂಶ (ಮಮೈವಾಂಶೋ ಜೀವಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಃ 
ಸನಾತನಃ 15.7), ಭಗವಂತನು ಅಂತೀ ಮತ್ತು ಜೀವನು ಅಂಶ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳ (2.3. 42-53) ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ ಇದೇ. : ಇದರಲ್ಲಿ ಗೀತಾವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ಮೃತಿಯೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಗೀತೆಯ 
ಅನುಸಾರ ಈ ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವವು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಂತರ ಬಂದ ಅದ್ಟೈತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ ಮತ್ತು ಅವಚ್ಛೇದ 
ವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರೆ, 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ನಂತರದವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. 


ಜಗತ್‌ತತ್ತ್ವೃ-_ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಹಾಗೂ ಲಯಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಕಾರಣನು. ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಸನಾತನನಾದ- ಅಥವಾ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಬೀಜಸ್ವರೂಪನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. (ಸನಾತನಂ ಬೀಜಮ್‌ 10) ; ಅಥವಾ ಅವ್ಯಯವಾದ ಬೀಜ ಸ್ವರೂಪ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ (ಬೀಜಮವ್ಯಯೆಮ್‌ 9-18). ಬೀಜದಿಂದ ವೃಕ್ಷನು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬೀಜದಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ಪುನಃ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಅವಾಂತರೆ ಆವಿರ್ಭಾವ ಕಾಲವನ್ನು “ ಬ್ರಹ್ಮನ ದಿನವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಹಾಗೆಯೇ, ಅವಾಂತರ ತಿರೋಭಾವ ಕಾಲವನ್ನು “ ಬ್ರಹ್ಮನ ರಾತ್ರಿ” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ (818-19). ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ “ ಪ್ರಕೃತಿ” 
ಯನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಲಾಗಿವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ “ ಅವ್ಯಕ್ತ” 
(818; 8220), ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ “ಮಹದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ? (14-3) ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
ವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಅಭಿಸ್ರಾಯಾನುಸಾರ ಈಶ್ವರನೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಯಾಮಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಥಿಯಮದಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಚೇತನ ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಶು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೆಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ? 


೬೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಮಯಾಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಸೂಯತೇ ಸಚರಾಚರಮ್‌ । 

ಹೇತುನಾನೇನ ಕೌಂತೇಯ ಜಗತ್‌ ವಿಪರಿವರ್ತತೇ ॥ 9=10 
ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಸ್ತಯೋನಿಗಳಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಮಹಡ್‌ಬ ಬ್ರಹ ವೇ ಯೋನಿಸ್ಥಾ ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ, ಈಶ ್ರರನೇ ಬೀಜ 
2660 (14- 4 ಇದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಾತೃಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು 
ಈಶ ರನು ಏತ್ಛ ಸ್ದಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ER ಕ್ಟವಾಗು ದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ದ ನವು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಸ “ ನಾಸತೋ ವಿದ್ಯತೇ ಭಾವಃ 
3 ನಿದ್ಯ ತೇ ಸತ್ತ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆಯು ಕಯ ದ. ಇದು 
ಸತ್ಸಾರ್ಯವಾದವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. : ಆದುದರಿಂದ Me ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಮಾಯಾರೂಪವಾದುದು ಅಥವಾ ಕಾಲ ) ನಿಕವಾಡುಡಾಗಿರದೇ, ಸರ್ವಧಾ ಸತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪುರುಷೋತ್ತಮ... ಪುರುಷೋತ್ತಮ ತತ್ತ ನನೀ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪರಮ 
FH ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತ್ತ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯದ ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ ಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ 
ಅಜನ್ಮವಾದ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ “ಅವ್ಯಕ್ತ” ವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಗ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ “ಅವ್ಯಕ್ತ ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 
ಜ್‌ ದೆ. ಆದರೆ, ಗೀತೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ ಎಂಬುದರ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯಕ್ತಾ ಕ್ರಾವ್ಯಕ್ತಕ್ಸಿಂತ ಪರವಾದ 
ಪ್ರಕೃ ತ್ರ ಪ್ರಜು ಅಧಿಕವಾಗಿರುವ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ತತ್ನ ಕ್ಶ್ರಾಗಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಆ ತತ್ವ ಗ್‌ ಅಕ್ತರಬ್ರಹ್ಪ. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಇದರ ನಿಕೃಷ್ಟ ವಾದ ವಿಭೂತಿಯೇ ಪ್ರಕೃತಿ (ಅವ ಕ್ರ). . ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಚಲವಾದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ರ ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ಎಸಕ ಪುರುಸನಿಗೆ ಅಕ್ಷರ 
ನೆಂದೂ ಜಲಾ. ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತ ತ್ರಮನಾದವನನ್ನು “ಪುರುಷೋತ್ತಮ? 
ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ-- | 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷರಮತೀತೋಹಮಕ್ಷರಾದಪಿ ಚೋತ್ತಮಃ | 
ಅತೋಃಸ್ಮಿಲೋಕೇ ವೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ॥ [ಸಾಸ 
ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಇವರುಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯವುದು 
೦ತ 


ಅತ್ಯಂ ಅಧ್ಯಕ ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಮಾ ಚೀತನಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಥವಾ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃ ಕ್ಲತಿಗಿಂತಲೂ ಪರವಾಗಿರುವ ಸಚೇತನ ತ ತತ್ತ ಎನನ್ನು '< ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (.8 220,217; ಆದರೆ, ಸಕ ಈಶ ರನು ವಿಶ್ವ ವನು 


ವ್ಯಾನಿಸಿಯೂ, ಅದರಿಂದ ದೂರನಾಗಿರುವನೋ, ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಿಂದೆ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುನನೋ--ವಿಶ್ವಾನುಗನಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಶ್ವಾತೀತ 
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ನಾಗಿರುವನೋ, ಆ ಈಶ್ವರನನ್ನು « ಪುರುಷೋತ್ತಮ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮನನ್ನು ಕರವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವವನೆಂದೂ 
ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. “ ಅತೀತಃ” 
ಎಂಬುದು ಅವನ ವಿಶ್ವಾತಿಕ್ರಮಣಕಾರಿಯಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೊ “ ಉತ್ತಮ” ಎಂಬ ಶೆಬ್ದವು ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ ' 
ವಾದವನೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪುರುಷೋತ್ತಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಸ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಔಪನಿಷದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ, ಸಾಂಖ್ಯರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷವಾದ, 
ಹಾಗೂ ಭಾಗವತಾಭಿಮತವಾದ ಈಶ್ವರವಾದದ ಮನೋಹರವಾದ ಸಮನ್ವಯವು 


ಹಿದಿ ದೆ. 
ಧಿ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪಕ್ಷನ್ರ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ ಹಾಗೂ ಸಮನ್ವಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ, ವ್ಯವಹಾರ ಪಕ್ಷವೂ ಮನೋಹರ ಹಾಗೂ ಆದರಣೀಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯು ಜನಿಸಿದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ, ಗೀತೆಯ 
ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಗೀತೆಯ ಈ ಉದ್ದೇಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಮತಭೇದನಿದೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಗೀತೆಯು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೊ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 
ಭಗವತ್ಭ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗೀತಾಭಿಮತವಾದ 
ಸಾಧನವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಗೀತೆಯ 
ಸಾರಾಂಶವು ಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತವಾಗಿಯೂ, ಆಚಾರದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ವಾಸುದೇವಭಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವರೂ ಸಹ ಕರ್ಮ 
ಸಂನ್ಯಾಸದ ಪ್ರತಿಪಾದಕರೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಾ 
ಚರಣೆಯಿಂದ ಚಿತ್ರಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರೇಮಪೂರಕವಾಗಿ ವಾಸುದೇವಭಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ಪರನಾಗುವುದರಿಂದ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮದ ನಿಷ್ಸಾದನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕಮಾನ್ಯತಿಲಕರು ತಮ್ಮ “ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ” ವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಹಿಂದಿನ ಆಚಾರ್ಯ 
ರುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಜಿ, ಭಾಗವತಾಭಿಮತವಾದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗವೇ 1 ಗೀತೆಯ ಪರಮ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗವೇ 


— 


l. ನಾರಾಯಣಪರೋ ಧರ್ಮಃ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ದುರ್ಲಭಃ | 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಶ್ಚೈವ ಧರ್ಮೋ ನಾರಾಯಣಾತ್ಮಕಃ 1! 
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ಷ್‌ 


೭೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಭೂತನಾದುಜಿಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದೆ 
ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ಬಹು ವಿದ್ವ ತ್ಸೂ ರ್ಣವಾದ, ವ್ಯಾಪಕವಾ ಎದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾ EE 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ಕ್ಷ ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಯುಕ್ತಿ ಗಳು ಬಹು 
ಸಾರಗರ್ಭಿತನಾಗವ, ಎಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ನಿಮರ್ಶಕರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಪೂರ್ವೋಕ್ಕವಾದ ಗಳು ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶಗಳ ಸಮಗ್ರತೆ ಹಾಗೂ 

ವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು: 
ಭಸನವನ ವಿಭಿನ್ನ ವಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪರಮ ಡ್‌ ಕ್ಷ್ಯದ 

ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಜಗು ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿನೆ. ಆಲೋಚನಾಶಕ್ತ 
ನಾದ ಸಾಧಕನು ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿ: 
ಯಿರುವ ಮಾನವನು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಅನುರಾಗವೇ. ಮುಂತಾದ 
ಮಾನಸಿಕವೈ ತ್ತಿಗಳು ವಿಕಸಿತವಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಭಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ 
ತಮ್ಮ ಲಕ್ಷವನ್ನು ಮುಟ್ಟ ಬಹುದು. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸುವವರು ತಮ್ಮ ತ ತಮ್ಮ ಮಾರ್ಗಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಹಾಗೂ ಉಪಾದೇಯತ್ತನನ್ನು 
ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಇತರ ಮತಗಳು ಆತ್ಯ ೦ತ Eh ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಸ 
ಸ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಮಾರ್ಗಗಳು 

ಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ (13=24,25). ಕರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗ, ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ, ಧ್ಯಾನಮಾರ್ಗ, ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಗಳೆಂಬುವೇ ಈ 
ನಾಲ್ಕು. ಯಾರು ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೋ, ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಮಾರ್ಗಶೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಅವರ” ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಪರಮಾತ ನು ಗೀತೆಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿ, ಈ 
ವಿವಿಧನಾದ ಸಾಧನಗಳ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಮ್ಮಿಳಿನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಗದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ, ಯಮುನೆ, ಮತ್ತು ಸರಸ್ವತಿ ನದಿಗಳು ಭಾರತ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪವಿಶ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ತ್ರಿವೇಣಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತವೆಯೋ, 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ. ಜ್ಞಾನ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯ ಧಾರೆಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ತತ್ತ್ಯೃಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಜ್ಞಾನನಿಪಾಸೆಯನ್ನು ಶಮನ 
ಮಾಡಿ ಪರಮಾತ ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಲಿನೆ. ಈ 
ಸಮನ್ವಯವೇ ಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ಹ ಈ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ. 
ಗೀತೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೧. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ- - ಗೀತೆಗಿಂತ ಬಹು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಮಾಮಾಂಸ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕರ್ಮದ ಮಹತ್ನ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಿ ತು. ನಿಶಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ OS ಯಾ ಯ ವೇವದ ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಪ್ರಯೋಜನ 
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ವತಾ. 2ದುದು, ಮತ್ತು ಜ್ಞ್ಯಾನೆಕಾಂಡವು ನಿರರ್ಥಕವಾಡದು. ಆಮ್ಭಾಯದ (ವೇದ) 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಕರ್ಮದ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಬ್‌ ಅದಕ್ಕೆ 
ವತಿ ಸ ಜ್ನಾ, ನಪ್ರ ಮ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜೆ | ಮುನಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆರ್ಮವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಗಳು. ಈ 
ಯಜ್ಞ ಗಳಾದರೆ ಯಾವುವು? . ದೇವತೋದ್ದೇಶೇನ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಾಗಃ - ಅಂದಕ್ಕೆ, 
ಯಾವುದಾದರೂ ದೇವತಾನಿಶೇಷವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹವಿಸ್ಸೇ, ಮುಂತಾದುವನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು. ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ನಿರರ್ಥಕವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆಯು ಅಂಗೀ 


:  ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞದ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅದು ಯಜ್ಞಚಕ್ಟ ದ ಉಪಾದೇಯತ್ಚವನ್ನು ಅಂಗೀಕ ಕರಿಸುತ್ತದೆ ( 310-16); 

ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಅನ್ನದಿಂದ ಟು 'ಬ್ರಹ್ಮವನರಿವೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾ ಗಿರುತ್ತವೆ. ' . ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಿಃಸ್ರಾರ್ಥ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 


ಮಾಡಲಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಡೆ ಕರೆಯೊಯ್ಯುವ ಸಮಸ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಹಿ ಬಿ ಬೂ 
me) ಎಲ ಇ ಹ pe ಎ ೦೨ 
ಯೆಜ್ಞನೆಂಡು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ದ್ರವ್ಯಯಜ್ಞ. ತಪೋಯಜ್ಲ, ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ, 


ಲ 

ಇತ್ಯಾದಿ ಯಜ್ಞವು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ (4-15-32). ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲಾದ ಸತ್‌ ಬಂಧನವನ್ನು ಉಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೀತೆಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಚಕ್ರದಿಂದೆ ಯಾರೂ ತಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವೇ 
ಜೀವನಯಾತ್ರೆಯ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಿ ದೆ. ಒಂದು ಕಣವೂ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡದೆ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸು ಮೂರು 
ಗುಣಗಳು ಬಲತ್ಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತವೆ (3 ರಿ). 


ಕರ್ತ್ವವನ್ನು ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಹಾಕಲು ಸದಾ ೩ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ದುರ್ಗುಣವೊಂದು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ವಾಸನಾ- ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷಾ ಅಥವಾ ಆಸಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಕಕೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರ ವಿಷದಂತವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ಯಾವ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ (ವೆಯೋ, ಆ ದ 'ಸುಭವಿಸರೇ 
ಬೇಕು; ಅದರಿಂದ ಕತ್ಯ ೯ವಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧದಿಂದಲೂ ವಿಮೋಚನೆ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಫಲದ pl ಮುಕ್ತಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಬಂಧನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡ 
ದಿರುವಂತೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಹಳ ಕೌಶಲದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದನೆ ಸ್ನ ಜಾತು 
_ ಕರೆಯುವುದು. (ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲಮ್‌). ಸರವ ಕರ್ಮ 
Sd rh ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದು (52). ಆದರೆ, ಭ್‌ ಕರ್ಮ 


|. ಆಮ್ನಾಯಸ್ಯ ಕ್ಲಿ ಶ್ರಿಯಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಆನರ್ಥಕ್ಕಮತದರ್ಥಾ ನಾಮ್‌ || 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ 1 ಎ21. 


ಎ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಾದವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಮೂರು ಸೊಪಾನಗಳು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ- (1) ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದು ; (2) ಕರ್ತತ್ರ್ವವೆಂಬ 
ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತ ಜಿಸುವುದು; (3) ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ. ಮಾನವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರನಿಜೆಯೇ ಹೊರತ್ಕು ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಗೀತೆಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಫಲದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು . 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾಡಬಾರದು, ಹಾಗೂ ಅಕರ್ಮದಲ್ಲಿ” -ಅಂದರೆ, ಕರ್ಮಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃ ತ್ರೀಿಯುಂಬಾಗಬಾರದು. 

ಕರ್ಮಣ್ಮೇವಾಧಿಕಾರಸ್ತೇ ಮಾಫಲೇಷು ಕದಾಚನ । 

ಮಾಕರ್ಮಫಲಹೇತುರ್ಭೂಃ ಮಾತೇ ಸಂಗೋಂಸ್ತ್ವಕರ್ಮಣಿ ॥ 2 =47. 

ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಹಾಮಂತ್ರ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ನಾಲ್ತು ಪಾದಗಳೂ 

ಕರ್ಮಯೋಗದ ನಾಲ್ವು ಸೂತ್ರ ೫.೫80 ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತ ತ್ಯಜಿಸಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಹೆದರಿಕೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಿದ್ಧಾಂತ- -ಮಾನವರು ಕರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರ a 
ನೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ ತ್ಕಾ ಭಾಗವನ್ನು ಸಂನ್ಯಾಸವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಆದರೆ, ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮ್ಮತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲದ 
ತ್ಯಾಗವೇ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸ. 

ಕಾಮ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ನ್ಯಾಸಂ ಸಂನ್ಮಾಸಂ ಕವಯೋವಿದುಃ । 

ಸರ್ವಕರ್ಮಫಲತ್ಕಾ ಗಂ ಪ್ರಾಹುಸ್ತಾ ಗಂ ವಿಚಕ್ಷಣಾಃ ॥ 15ಎ). 

ತತ ರ್ಸೈವು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಕತ್ಛ ೯ತ್ನಾ ್ರಿಭಿಮಾನವನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕು; 

ಏಕೆಂದರೆ "ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವ ತ್ರಿಗುಣಾತಿ ಕ 
ವಾದ ಪ್ರ ಕ್ಫೃ ತಿಯ ಲ್‌ ಸಮಸ್ತ ಜೀವರೊ EN ರೆ, ಸ 
ಕತ್ಛ ತ್ತಾ ಭಮಾನವೆಲ್ಲಿ ? ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಈಶ್ವ ರಾರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಮ ಮೂರನೆಯ ಸೋಪಾನ. ಜಡಿ ಫಲವನ್ನು ವಾ ನಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (9 PNT ಷ್ಣ ನನು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ pe ನೆ. 
« ಜೀವಿಗಳು ಎನನ್ನು ಮಾಡಲಿ, ಭುಂಜಿಸಲಿ, a ದಾನ ಅಥವಾ 
ತಪಸ್ಸ ನ್ನ್ನ ಮಾಡಲಿ, "ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಲಿ, ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಗು ಗು ಕುಜರು ರದ ಮುಕ್ತೆಹೊಂದುತ್ತನೆ” ಈ 
ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞ ರು ಮತ್ತು ಪಂಡಿತರು 
Te ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ವ್ಥತ್ಥಾಸೆ. ಅಜ್ಜ ನನು ಇಜ್ಜಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಆದಕೆ, ಜಾ ಹಮ್‌ ನಿರಾಸಕ್ತಿ ನಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ “ ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹ” ಫಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಮಾಡುತಾ ಪೆ (3-25) 


-ಗೀತಾದರ್ಶನ ಹೀ 


“ ಜೋಕಸಂಗ್ರಹೆ” ವೆಂಬುದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಡ ಸಾರಗರ್ಭಿತವಾದ 
ಶಬ್ದ. ಲೋಕದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ EN ಈ ಪದದ 
“ಅಭಿಪ್ರಾಯ, . 

ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು (1) ಆಲಸ್ಯದ ವಶದಿಂದ ಫಲದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಫಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದು; 
ನಿಕೃಷ್ಟ. *ನಿಂದೃ ಹಾಗೂ ಹೇಯವಾದ ಈ 1 "ನಿವೇತಿಗಳಲ್ಲದವರಿಗೆ 
ಸು. (2) ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅದಕ್ಕುಚಿತವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇದು “ ಸಕಾಮ ತೆ RS ದೆ; ಹಾಗೂ 
“ಇದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಬಂಧನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. (3) ಫಲವು ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುವುದರ ಕಾರಣ ಅದರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
"ವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದು. ಇದು ನಿಷ್ಪಾಮ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
“ಇದರಲ್ಲಿ ಲೋಕಯಾತ್ರೆಯು ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
“ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು. ಇದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ 
'ಕರ್ಮಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಮತಗಳ 
ಸಮನ್ವಯವಿರುತ್ತದೆ. ಉಭಯ ಸ. ಈ ಮಾರ್ಗದ ಸುಂದರವಾದ 
ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೆಚಿಸಿರುವುದೇ ಗೀತೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


೨. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಯೋಗ 

ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ 
ಸಹಯೋಗ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಿಮಾನವನ್ನು 
"ಜ್ಲಾ ಸಿನಿಯೊಬ್ಬನೇ ತ್ಯ ತ್ಯಜಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು 
`ಭಕ್ತಿಪೂರಿತವಾದ ಚ ದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಗೀತೆಯು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಅದೆರಲ್ಲಿನ ಜ್ಞಾನಯೋಗವು ಇತರೆ ಜ್ಞಾನ 
“ಮಾರ್ಗದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಚಿತ್‌-ಅಬಿತ್‌, ಪ್ರಕೃತಿ. ಪುರುಷ, ಇವುಗಳ 
'ನಿವೇಕಜ್ಞಾ ನವೇ ನೋಕ್ತಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಾನವಾದಿ (ಸಾಂಖ್ಯ )ಯು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ನೆ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವದ kp ಅನುಭವವೇ ಗೀತೆಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜಾ ಕಕ್ಕೆ, ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ foi 
ಇಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ] ನನ್ನು ನೋಡುವುದು (ಸರ್ವಭೂತಸ್ಥ ಮಾತಾ 
`ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಿನು IRD ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು . ಬ 
'ಅಥೇಯನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಇಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದುದಲ್ಲ. 
“ದರ ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗ-- ಆತ ನಲ್ಲಿ ಸಮಸ ಸ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವುದು 


೭೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಚ ಆತ್ಮನಿ). ಇದರಲ್ಲಿ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಥೇಯ- 
ಭೂತವಾದ ಸಮಸ್ತೆಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ 
ಜ್ಞಾನದ ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಪರಸ್ಪರಪೂರಕವಾದವು. ಇಂತಹ ಪುರುಷನನ್ನೇ 
“ಸಮದರ್ಶನ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ ಸರ್ವಭೂತಸ್ಥಮಾತ್ಮಾನಾಂ ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, “ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಚ- 
ಆತ್ಮನಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ದೇವ ದುರ್ಲಭ 
ವಾದ ತನ್ನ ವಿರಾಡ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದನು. ಒಬ್ಬ ವಿರಾಟ್‌ ಆತ್ಮನೊಳಗೆ 
ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೂಪವಾಗಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ಅರ್ಜುನನು ತನ್ನ ದಿವ್ಯಚಕ್ಷುಸ್ಸಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದನು. €“ ಎಕಸ್ಸಂ ಕೃತ್ಸ ಎಂಜಗತ್‌” 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರಿಸುವುದೇ ವಿರಾಟ್‌ದರ್ಶನದ ರಹಸ್ಯ... ಆಗ 
. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆತ್ಮ ಕತ್ವ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಆಯಿತು. ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ವಾಸುದೇವನ ಅಂಶವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, ಹಾಗೂ ಸ್ಥೂಲದಿಂದ 
ದವರೆಗಿನ ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ. ಅಂತರ್ಯಾಮೀ 


ಇಡ್ಯಾ ತರೆ 
ಸ್‌ 


ಯಿ ಸ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ರರಿಸಿಕೂಳ್ಳುವುದು. ಈ ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ- 


ಮಹಾತ್ಮನಾಗುವುದು ದುರ್ಲಭ (ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮಿತಿ ಸಮಹಾತ್ಮಾಸುದುರ್ಲಭಃ.. 
7219). ಇಂತಹ ಸಮದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಿದ್ಯಾವಿನಯಸಂಪನ್ನನಾದ- 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿ, ಹಸುವಿನಲ್ಲಿ, ಕುದುರೆಯಲ್ಲಿ, ನಾಯಿ, ಹಾಗೂ ಚಂಡಾಲನಲ್ಲಿ 
ಸಮದೃಷ್ಟಿಯಿರುತ್ತದೆ (5.18). ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ ಪಂಡಿತಾಃ ಸಮದರ್ಶಿನಃ” ಎಂಬ: 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 4 ಸಮದರ್ಶಿನಃ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು “ಸಮವರ್ತಿನಃ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನಲ್ಲ. ಗೀತೆಯು ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ವ್ಯವಹೆರಿಸುವುದನ್ನು, ಸಮವರ್ತಿಯಾಗುವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿ- 


ಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 


೩. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಯೋಗ 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಯೋಗದ ವಿವರಣೆಯೊ ಬರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ: 
ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಯೋಗದ 
ವಿಶದವಾದ ವರ್ಣನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದ (28-15). 
ಪ್ರಭಾವವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಚಂಚಲವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಏಕಾಗ್ರತೆ. 
ಯಲ್ಲಿಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಮುಂತಾದ. 
ಸಮಸ್ತಯೋಗಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ (611-18). ಆದರೆ, ಧ್ಯಾನದ- 
ದ್ವಾರಾ ಏಕಸಂಸ್ಥ ವಾದ ಚಿತ್ತದ ಉಪಯೋಗವಾದರೋ, ಅಖಿಲಾಧಾರಭೂತನಾದ- 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನಾದರೋ ವಿಷಯವಾಸಕೆ: 


` ಗೀತಾದರ್ಶನ ' | ೭೬೫: 


ಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿಕವಾದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅರ್ನಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿಗಳಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ We ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವಂತೆ: 
ಮಾಡುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಿಯು ಏಕತ್ವದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾನೆಂದು. ಗೀತೆಯು 
(6. 31) ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅವನು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಪರಮಾತ ತ್ಮ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯು. ಶುಷ್ಕವಾದ ಧ್ಯಾನವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಧ್ಯಾನಯೋಗದ ಉಪಯೋಗವು ಏಕಾಗ್ರ 
ಚಿತ್ತದಿಂದ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇವಿಸು 
ವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ (6-28). ತಪಸ್ಪೀ, ಜ್ಞಾನೀ. ಮತ್ತು ಕನಾ, ಇವರುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಯೋಗಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನೆಂದು ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (6-46), ಮತ್ತು 
ಅಂತಹ , ಯೋಗಿಯಾಗುವಂತೆ. ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಗೀತೆಯ 
ಅನುಸಾರ ಯೋಗಿಯೂ ಎರಡುನಿಧ-ಯುಕ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತತಮ ಎಂದು. ಜ್ಞಾನ 
ವಿಜಾ ನ್ಹಿನದಿಂದ ತೃ ಪ್ರವಾದ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, ಮಣ್ಣು, ಕಲ್ಲು; ಚಿನ್ನ, 
ಎಲ್ಲವೂ ಟೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ, ವಿಕಾರರಹಿತನಾದ ಯೋಗಿಯನ್ನು 
« ಯುಕ್ತ ”ನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (6-8). ಆದರೆ ಈ “ಯುಕ್ತ” ಯೋಗಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಂತರಾತ ನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಕ್ರದ್ದಿಯನ್ನಿಟು ತ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹ ಗಿ ಭಜನೆಮಾಡುವವನೇ ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಯುಕ್ತತಮ..- 

ಯೋಗಿನಾವ:ಪ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಮದ್ದ ತೇನಾಂತರಾತ್ಮನಾ | 

ಶ್ರದ್ಧಾವಾನ್‌, ಭಜತೇ ಯೋ ಮಾಂ ಸಮೇ ಯ: ಕ್ರತಮೋ ಮತಃ ॥ (6-47) 
' , ಇದೇ ಗ. We ರ್ಷೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಹೃದಯದಿಂದ ಭಜಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಧ್ಯಾನಯೋಗವು ಕೇವಲ 
ಶಾರೀರಕ ವ್ಯಾಯಾಮಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟ ವನ್ನು ತಂದುಕೊಡವು. 
ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ "ಾಮುಂಜಸ್ಯವು ಗೀತೆಗೆ 
ಅಭೀಷ್ಟ್ರವಾದುದು.' 


೪. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯೋಗ 


ಭಕ್ಕ್ತಿಯೋಗವು ಗೀತಾಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನೆದ ಅಮ ))ತಫಲವಾಗಿರುತ್ತ ಜದ ಎಲ್ಲ್ಲಾ 
ನಿದ್ಯೆ ಗಳಿಗೂ ರಾಜನಂಕಿಹಿವುದು (ರಾಜನಿದ್ಯಾ?. ಹಾಗೂ ಸಮಸ್ತ ರಹಸ್ಯ ಗಳ 
ರಹಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ(ರಾಜಗುಹ್ಯ 92). ಭಕ್ತಿಯೇ ತ ಹೃದಯನಾಗಿರು, ದ 
ವಿನಿಧವಾದ ಸಾಧನೆಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ, ಭಕ್ತಿಯಂದ ಪರಿಪಕ್ಷವಾಗದ ಆಚರಣೆಗಳು 
ಅಪೂರ್ಣವೆಂಬ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. ಮ "ದರ್ಶನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 


ಈ 


೭೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಈ ದರ್ಶನದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು, ದೇವದುರ್ಲಭವಾದ ಈ 


ರೂಪವನ್ನು ವೇದಗಳಿಂದಾಗಲೀ, ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಲೀ, ದಾನದಿಂದಾಗಲೀ, ಹೋಮ 
ದಿಂದಾಗಲೀ ಸಾಕ್ಲಾತ್ವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವಯಂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ 
(13 ಎ83). ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿಯೇ ಇದರ ಏಕಮಾತ್ರವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರೆ ದ್ರಾರವೇ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು 
ತತ್ತ್ವತಃ ತಿಳಿಯಬಹುದು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದು. ಸರೆಮಾತ್ಮ. 
ನೊಡನೆ ಐಕ್ಯಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು (ಪ್ರಿಯ ಜತ್‌ ಅನನ್ಯ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತಾ, ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಗೀತೆಯು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ಕರ್ಮಕೃತ್‌ ಮತ್ತರಮೋ ಮದ್ಭಕ್ತಃ ಸಂಗವರ್ಜಿತಃ । 

ನಿರ್ವೆರಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಯಃ ಸ ಮಾಮೇತಿ ಪುಂಡವ ॥ (11:೨3) 
"ಯಜ್ಞ, ದಾನ, ತಪಸ್ಸು, ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾಡಬೇಕಾದೆ ಸಮಸ್ತಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭಗವಂತ 
ನದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ನಂಬಿ ಅವನ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಉದ್ಯೋಗಶೀಲನಾಗುವ (ಮತ್ಪರಮನ್ಶಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯಿರುವ, ಆಸಕ್ತಿರಹಿತನಾದ, ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 'ವೈರಭಾವ ರಹಿತ 
ನಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅನನ್ಯಭಕ್ತನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿಯ 
ಫಲವು ಪರಪಾತ್ಮನ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಸಕಾಮ (9210.21) ಮತ್ತು 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಉಪಾಸನೆ! (9.222) ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಗೀತೆಯು 
ಎರಡನೆಯೆದನ್ನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (9.ಎ26,27).  ನಿರಾಕಾರದ 
ಉಪಾಸನೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಕ್ಲೇಶಕರವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿ (12.25ರ), ಸಗುಣ 
ಉಪಾಸನೆಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ (12 = 6-8). ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಇತರ ಸಾಧನೆಗಳ ಅವಿರೋಧನಿರುತ್ತದೆ. ಆರ್ತ, ಜಿಜ್ಞಾಸು, ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥಾರ್ಥಿಗಳಾದ ಭಕ್ಕರಿಗಿಂತ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಭಕ್ಕನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು. ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಭಕ್ಕನಾದರೋ ಭಗವಂತನ ಆತ್ಮಸ್ತ್ರರೂಪನು (ಜ್ಞಾನೀ ತ್ವಾತ್ಮ್ಮೃನ ಮೇ 
|. ಉಪಾಸನೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬಹು ಸರೇವಾಗಿ 

ವವರಿಸುತ್ತಾರೆ--ಉಪಾಸನಂ ನಾಮ ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಉಪಾಸ್ಯಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ವಿಷಯೀ 

ಕರಣೇನ ಸಾವೀಪ್ಯಮುಪಗಮ್ಯ ತೈಲಧಾರಾವತ್‌ ಸವಾನಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರವಾಹೇನ 

ದೀರ್ಫಕು೬೦ ಯದ್‌ ಆಸನಂ ತದ್‌ ಉಪಾಸನಮಾಚಕ್ಷತೇ “ಆಂದರೆ, ಉಪಾಸ 


ಕ 
ವಬ್ರವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ ವಿಧಿಯದ್ವಾರಾ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು. ಅದನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿ ತೈಲಧಾರೆಯಂತೆ ಸಮಾನಚಿತ್ತವ ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ದೀರ್ಫ್ಥ 
ಕಾಲಎವಶೆವಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಉಪಾನನೆಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 


ನೋಡಿ ಗೀತಾ |2 = 3೨ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ, 


ಗೀತಾದರ್ಶನ ಪ 


ಮತವ್‌್‌...? ಎ 18), ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದವನು (ತೇಷಾಂ ಜ್ಞಾನೀ 
ನಿತ್ಯಯುಕ್ತ ಏಕಭಕ್ತಿರ್ವಿಶಿಷ್ಯತೆ. 7 - 17). 
೫. ಸಮನ್ವಯಮಾರ್ಗ 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ. 

ಸಾಧನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸುಗಮ ಹಾಗೂ ಸುಲಭವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಕರ್ಮ, 
ಜಾ ನಿನ, ಭಕ್ತೆ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗಳಾದ ' ವಿಭಿನ ಸಾಧನಮಾರ್ಗ 
ಗೆಳಾಗಿರಡೆ; ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗದ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ಥಾನಗಳಾ ಇಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಗೀತೆಯು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಇವನ್ನು ದಾಟುವುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವ 
ಪಧಿಕನಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಾರ್ಗಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ 
ಸಾಧನಾಮಾರ್ಗವು ನಿಷ್ಟಾಮಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯೊಡನೆ 
ಅಂತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಠಾಮಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ನಿಯಮ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಯೋಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಪ್ರಸನ್ನಚಿತ್ತನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (185158) ಈ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಥಿತಿಯು ಉದಯವಾದನಂತರ ಸಾಧಕನು ಪರಾಭಕ್ತಿ ನರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ' ಭಕ್ತಿ. -ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (18 ಎ84), ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯ 
ES “ಪರ ರಾಜ್ಞಾ ನಕ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ಲಾನೆ. ಇದರ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ ಸ್ವಭಾವ ಹಾಗೂ ಸ್ವರೂಪ ಪ (ಯಶ್ಚಾ? ಸ್ಕಿ), ವಿಭೂತಿ ಹಾಗೂ 
ಗುಣ (ಯಾವಾನ್‌)ಗಳನ್ನು ನಣಾಥಳೂನನಲ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ಫಲವು 
1 ಈಶ್ವರೋಪಲಜ್ಜಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ (18-255); ಅಂತಿಮವಾದ ಈ ಫೆಲನನ್ನು 

ಹೊಂಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದು. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗಿ ಸಮಸ ಸ್ವಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದೇ ಗೀತೆಯ ©“ ಸರ್ವಗುಹ್ಯತಮ'ವಾದ ಜ್ಞಾ ಸಾಗುತ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡದೆ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪ ೯ಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಅವುಗಳ ನಿಷ್ಟಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ (18 = 66) ಪ್ರಸತ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಇತರ 
ಮಾರ್ಗಗಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ಗುಹ್ಯ 
 ತಮನಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇದು. 

ಮನ್ಮನಾ ಭವ ಮದ್ದ ಕೊ € ಮದ್ಮಾಜೀ ಮಾಂ ನಮಸ್ಕುರು । 

ಮಾಮೇವೈಷ್ಯಸಿ ಯುಕ್ತೈ ಬವ ಮಾತ್ಮಾನಂ ಮತ್ಸರಾಯಣಃ ॥ 9೩34 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಸಾಧನಾಮಾರ್ಗವನ್ನು. ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವು 


ಅತತ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಠಭೇದದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕವು 


೭೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡುಬಾರಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ (9 - 34; 18-65). ಒಂದು ವಿಧವಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಇದು ಗೀತೆಯ ಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಎಷ್ಟೇ ಸಾಧನ 
ಗಳಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನೇ ಕೇಂದ್ರಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿರುವವನು, ಎಂಬುದೇ 
ಸದರ. ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷ `ದಲ್ಲಿಟು ಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ. ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಧನಗಳ 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಾಮಂಜಸ ವು Kir ದೆ. ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ಸರ್ಯ ಈ ರೀತಿ 
ಇದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ನೆಲಸುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ), 
ಪರಮಾತ್ಮ; ನಲ್ಲಿಯೇ ಭಕ್ತಿ ಮುಡಬಿ (ಭಕ್ತಿಯೋಗ), ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಾಗಿಯೇ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು (ಕರ್ಮಯೋಗ), ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿಯೇ ಆಶ್ರಯ 
ಹೊಂದಬೇಕು (ಶರಣಾಗತಿ)- ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ A ಅವಿರೋಧವು 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಗೀತಾಚಾರ್ಯನು 
ಮತ್ರ ಸ ೫. ಎಂಬ. :ಶಬ್ರ ವನ್ನು ಶ್ಲೊ (ಕಾಂತೆ ೈದಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಮತ್ತು ಇದನ್ನು 
ಕೆ ಸರ್ವಗುಹ್ಯ ತಮಂ ವಚನಂ? (18 64) ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಶರಣಾಗತಿಯ 


ಶ್ರೆ (ಷ್ಠತ್ವ ವನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. : 


೬೩ ಸಿದಾವಸೆ 
ಇ 


ಈ ಸಾಧನೆಗಳ ಫಲವೂ ಸಹೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಆತ್ಮನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ, ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನ ತೆಯೆನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಜ್ಞಾನಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಗೀತೆಯು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞ (2552), ಭಕ್ತೆ (12-13), ಸಹ ಫುಷಾಸಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ ( SE 45). ಇಂತಹ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬ್ರಾಹಿ ಸಿತಿ 
(2.7) ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಷರಮತತ್ತ ದ "ನರೋತ್ತ ಜಾ ನೇ 
ಸಾಧನಗಳ ಅಂತಿಮಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಡ್‌ ನ್ಹಿನಮಾರ್ಗ, ಭಕಿ 5 ಹಾರ್ಗ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಇವುಗಳಿಂದ ಸಮಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿವೆ. ಪರತತ್ತ್ವ 
ಮಾತ್ರ ಏಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ದಪುರುಷನಾದರೋ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದ್ವೇಷರಹಿತ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಃಸ್ರಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮಿಸುವವನು, ಕ ಳು, ಮನುತಾ 
ಹಾಗೂ ಅಹಂಕಾರೆಗಳಿಂದ li ಸುಖ ಹಾಗೂ ದುಃಖ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾದಾಗ ಸಮಭಾವನಿರುವನು, ಶಾಂತಚಿತ್ತ ಹಾಗೂ ಕ್ಷಮಾವಂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
(12 = 13). ಅವನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಸ್ತ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನೂ ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಂತುಪ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ದುಃಖ 
ಗಳೊದಗಿದಾಗ ಅವನು ಉದ್ವೇಗರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಸುಖಪ್ರಾಸ್ತಿ 
ಯಾದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಭಿಲಾಷೆಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪನನ 


ಆ ಗುರ 4 ೌ 


ಫ್‌ ಹಾದರ್ಶನ \ ೭೯ 


ನೋಡುವುದರಿಂದ, ರಾಗ ಭಯ, ಕ್ರೋಥೆ, ಇವುಗಳ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಸರ್ವದಾ 
ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ A ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ, ಸ್ಥಿತಧೀ, ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞ (2-85-58) ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾ ಗೀತೆಯ ಅನುಸಾರ: 
ನವರು. ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇದೇ ಆದರ್ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸಫಲವಾದ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸ ಮಾರ್ಗ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ” ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ರನ್ನ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸನಾ ವರ್ಣನೆ ದುರ್ಲಭ. 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಹ ಸಂಸಾರೆಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ ಶೃನಾಗುವುದೂ, 
ಹಾಗೂ ಸಮಸ ಸ್ತಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು i 
ಪಾಲನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸ್ಯಾ ರ ಯಥ. ಚ_ಗೀತೆಯು 
ಕೊಡುವ. ಉಪದೇಶವು. ಮಹಾಭಾರತದ ಕಾಲದಂತೆಯೇ, ಈಗಲೂ ಸಹ 
ಉಪಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಉಪಾಥೇಯವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ, 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಂಜಲ, ಸರಸ ಹಾಗೂ ಸರಳ ಸಾರಾಂಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ,' ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಂತೆ ಉಪದೇಶ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯನ್ನು “ಸುಗೀತ”ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಶಾಸ್ತ್ರನಿಸ್ತಾರದಿಂದ 
ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? (ಗೀತಾ ಸುಗೀತಾ ಸರ್ಕಿನ್ಯಾ ಕಿಮನ್ಯೈಃ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಸ್ತರೈಃ-. 
ಗೀತಾಮಾಹಾತ್ಮ 3) ಗೀತೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಪುಣ್ಯ ನದಿಯಾದ ಗಾಗೆಯ ನೀರಿ 
ನಂತೆ ಪಾವನನಾಧುದು ಮತ್ತು ಕಲಿಸಷನಾಶಿನಿಯಾದುದು ; ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದೆ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯತಾನೇ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ? 
ಗೀತೆಯೆಂಬ ಕಲ್ಪದ್ರುಮದ ಶೀತಲನಾದ ನೆರಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಯಾರೆ ಮನೋ 
ಭೀಪ್ಪ ಗಳು ಸಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? , ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಗಿತೆಯ ಅನುಶೀಲನೆ ಮತ್ತು 
ಮನವು ಈಗ € ಅತ್ಯಂತ ಅಪೇಕ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಕ್ಸಿಂತ ಗೀತೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಪರ 


J Re ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನೂ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ತನ್ನ 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಆತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕ. 
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ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು 


ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ 


ಅವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳು : 
೧. ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 
೨. ಜೈನದರ್ಶನ 


೩. ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೮೩ 
ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಲ 
ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶ 


ಸಂದೇಹವಾದವು ಒಂದು ನಿಚಿತ್ರ ವಾದುದು. ಇದರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನವೊಂದು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾದರೆ, ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ವೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ವೃಕ್ಷರೂಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿದರೊ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. . ವಿಚಾರಲಹರಿಯು 
ಸಂದೇಹೆನೆಂಬ ಮೋಡದಿಂದೆ ವಿಕ್ರಿಪ್ತನಾಗುತ್ತದೆ; ಅದರ ವೇಗವನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಹರಡಿ ಜ್ಞಾನಸೂರ್ಯನನ್ನು ಅಂಧಕಾರದಂತೆ ಆವರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಭಾರೆತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಈ ನೂತನ ಯುಗದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ, ಈ ವಿಷಯದ ಸತ್ಯತೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ನಂತರದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅವೈದಿಕ ಮತಗಳು ಜನ್ಮತಾಳಿದವು. ಅಕ್ರಿಯಾ 
ವಾದ, ಯದ್ಭಚ್ಛಾವಾದ, ನಿಯತಿವಾದ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಸ್ತವಾದಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹೆವಾದವು ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ನಡೆಸಿದೆ. ಈ ಮತವಾದಗಳನ್ನು ಭಾರತ ಭೂಮಿ 
'ಯಿಂದೆ ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗೊಳಿಸಲು 
ಪಂಚಮನೇದನಾದ ಮಹಾಭಾರತವು ರಚಿತವಾಯಿತು. ಗೀತೆಯು ಸಂದೇಹ 
ವಾದಿಗಳ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ರಮಣೀಯವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಫಿಸ್ಸಾರತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ 
ಸಿತು. ಗೀತೆಯ ಹೆದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಸುರೀಸಂಪತ್ತಿನ ವರ್ಣನೆಯ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅವರು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಶ್ರಯರಹಿತ, ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಸತ್ಯ, ಅನೀಶ್ವರ,' ತಾನಾಗಿಯೇ ಸ್ರೀ 
ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದು (ಅಪರಸ್ಸರ ಸಂಭೂತ) ಎಂದು 
ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಭೋಗವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಚರಿತಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವವರು (ಕಾಮ 
ಹೇತುಕ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ (16-8). ' ಆವರು ಕಾಮವನ್ನು ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ (ಕಾಮೋಪಭೋಗಪರಮಾ) ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಮರಣ ಪರ್ಯಂತ 
ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಚಿಂತೆಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುತ್ತಾರೆ (36.211); ಕೇವಲ ಹೆಸರಿಗೆ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ದುರಂಹಕಾರದಿಂದ ಅವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ WEN 
ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕರ ಪ್ರಗತಿಯು ಗೀತೆಯನಂತಕ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ; ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಈ ಜನರು ನೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ವ್ಯವಹಾರಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಸೇಕ್ಷೆನಾಡಿ, ಭೂತಾತ್ಮನಾದನನ್ನು 


೮೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. ಇವರು ಈ ಯುಗದೆ ನಿಜನಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳೆಂದು. 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರಿ, ಇವರೆ ಮತವಾದವು ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ, ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಯಾವ ಸಮಾಜವೂ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ತನ್ನ 
ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಜನತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಜನತೆಯ ದುಃಖಿತ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಕಂಡವು. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದವು. 
ಭವರೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಔಷಧಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದವು, ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಆದರ ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಜನತೆಯ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾದವು... ಜರಾಮರಣವೆಂಬ 
ಕ್ಲೇಶದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಹೊಂದುವುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಹಿಗಳ ಪರಮ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು ಅವರು ತೋರಿಸಿದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾವೀರ ಹಾಗು 
ಬುದ್ಧ, ಇವರುಗಳು ಮುಂದುವರೆದರು. ಮಹಾವೀರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ, ಇವರುಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ. ವಿಚಾರವದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರು ; 
ಆದರೆ, ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಮಹಾನೀರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ, ಇವರುಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನರಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಶಾಲವಾದ ಶೀತಲವಾದ ನೆರಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಭಾರತೀಯೆ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಮಹಾ 
ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಥಧರ್ಮವು ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾದರೆ, ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇತರ ಶಾಖೆಗಳು. ಪ್ರಾರಂಭದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ಭೇದವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ. 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯುಂಟಾಯಿತು, ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂಗತಿ: 
ಇದಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದೆ ಇವು ಮೂರನ್ನೂ ಅವೈದಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯೇ 
ಈ ಭಾಗದ ಉದ್ದೇಶ. 
ಪ್ರಾರಂಭ 

ಅವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನೆನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. «ಈ ಲೋಕವೇ ಆತ್ಮನ ಕ್ರೀಡಾಸ್ಥ ಳವಾಗಿದೆ ; ಇದರ ನಂತರೆ 
ಪರಲೋಕವೆಂಬ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ; ಈ ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮ; ಮರಣವೇ 
ಮುಕ್ತಿ; ಆದುದರಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನಿರುವವರೆವಿಗೂ ಸುಖಸ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 


'ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೮೫% 


ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಬೇಕು. ಧರ್ಮವೆಂಬ ಯಾವ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಮವೆಂಬುದೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ ”ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಈ ಚಾರ್ವಾಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಚಾರವು. ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. . ಉಪನಿಷತ್‌. ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮೃತ್ಯುವಿನ ನಂತರ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಿತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿದ್ದಿತು (ಕಠ. ಉಪ. 1-1-20). ಕೆಲವರು ಮರಣಾ 
ನಂತರವೂ ಆತ್ರ ನು ಇರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ, ಇತರರು ಅದರ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಸ ಶುಷ್ಟಧಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಜ್‌ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ (ಬೃ ಹೆ. ಉಪ. 4-5-13) .-ಮರಣದನಂತರ ಚಿ ತನ್ಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 'ಓಿರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಚಾರ್ವಾಕರು ಇದ್ದುದರ 
ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧಗ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಕಡೆ ಚಾರ್ವಾಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿರ್ದೇಶವಿರುವುದನ್ನು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಉಚ್ಛೇದವಾದನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಹ 18200 ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು 
ಲೋಕಾಯತ ಮತಕ್ಕೆ ಸ್‌ ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತದ 
ನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ಪ್ರಾಚೀನವೆಂಬುದನ್ನು 
ಈ ಆಧಾರಗಳಮೇಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಶ್ರುತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಾ ನುಷ್ಕಾನ ಮತ್ತು 
ತಪಸ್ಸಿನ ಆಚರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಆಗ್ರಹವಿರುತ್ತದೆ. ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ವಿಷಯಕ್ಸಿಂತಲೂ ಐಹಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವರುಗಳ ಆಸಕ್ತಿಯು ವಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸರರೋಕ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಕೇಳಿಕೇಳಿ ಜನರು ಬಹು ಬೇಸರೆಹೊಂದಿ, ಪರಲೋಕ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ, ಹಾಗೂ ಪರಲೋಕದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದ 
ಗತ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನೇ ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸಿದರು. ಆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ನಿತ್ಯ 

ತ್ಮನ ಸತ್ಯತ್ಯ ನನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವ ಜಗತ್ತೇ 
ಹ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೌತಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಅಧಿಕವಾದ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ರೂಪವಾಗಿ ಈ 
ದರ್ಶನ ಉದಯವಾಯಿತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಹೆಸರು 


4 ಲೋಕಾಯತ? ಎಂಬುದು ಈ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವವರು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿವಾದದಲ್ಲಿ ಆಸ ಕ ರಾಗಿಕುತ್ತಾ? ಮತ್ತು ಪರೆಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡುವುದೇ ಅವರ ಫ್ಯೇಯವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಸ್ವಪಕ್ಷ] ಕ್ರವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪನೆ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಗಮನವಿರದೆ, ವೈದಿಕ ನನು ಅನುಸರಸುವವರನ್ನು. ಕೇವಲ 


೮೬ ಹ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಶುಷ್ಪವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಖಂಡನೆಮಾಡುವುದೇ ಅವರ ಉದ್ದೇಶ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಈ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ  ಲೋಕಾಯತಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದೆ 
ನಿತೆಂಡಾವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು.” ತಮ್ಮ ತರ್ಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇವರು ಇತರ ಯಾವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವರು ವೇದಗಳನ್ನು ದೊಸಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಜೈನ ಹಾಗೂ ಭೌದ್ದ ಮತಗಳನ್ನೂ ನಿಂದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಾದ ಮತಭೇದನಿದ್ದರೊ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಜೈನ, ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ಮತಗಳ ಧರ್ಮಾಚಾರ್ಯರುಗಳು ಇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ತಿರಸ್ವಾರಭಾವನೆಯಿಂದಿದ್ದರು. ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಮನು ಭರತನ ಹತ್ತಿರ ಈ 
ಲೋಕಾಯತಿಕರನ್ನು ನಿಂದನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ.೨ ವಿನಯ ಪೀಟಕಾದಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಧ 
ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಲೋಕಾಯೆತಮತವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದನ್ನಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಅಧ್ಯಾಪನಮಾಡುವುದನ್ನಾಗಲೀ ಬುದ್ಧನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಸದ್ಧ ರ್ಮ” 
ಪುಂಡೆರೀಕದಲ್ಲಿ (13ನೇ ಪರಿಚ್ಛೀದ) ಬೋಧಿಸತ್ತ್ಯನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದೆನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೈನದರ್ಶನವು ಇದನ್ನು “ ಮಿಚ್ಛಾದಿಟ್ಮ? 
(ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿ) ಯ ಒಂದು ನಿಧವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಮೂರು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಲೋಕಾಯತಮತದ ನಿಂದನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರರಹಿತರಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಆಚರಣೆಯ ವಿಧದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಇವರನ್ನು "“ ಲೋಕಾಯತ? ಅಥವಾ “ ಲೋಕಾಯತಿಕ ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಂದೆ ಇವರನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರೆಂದು ಕರೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಚಾರ್ವಾಕಥಿಂದ ಪ್ರಚಾರವಾದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಕಲವರು ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮತನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.* ಭುಜಿಸು ( ಚರ್ವ್‌ಎ ಬೋಜನಮಾಡುವುದು ) 
ಕುಡಿ, ಸಂತೋಷಸನಡು- ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕ ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳೆಂಬ ಪರೋಕ್ಷನಸ್ತುಗಳನ್ನು ಚರ್ವಣ ಮಾಡಿದುದ 
ರಿಂದ ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಚಾರ್ವಾಕರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು, ಎಂಬುದಾಗಿ. 
ಗುಣರತ್ನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಉಪದೇಶಕರಾದ ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರ: 
“ ಚಾರುವಾಕ್‌?ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ, ಕೆಲವರು ಇವರನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರೆಂದು ಕರೆದಿರ: 
ಬಹುದು. ಕಾರಣವಾವುದೇ ಇರಲಿ, ಈ ಹೆಸರು ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. ಇಂದು 
ನಾಸ್ತಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವನನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾಕೆ. 
ಇದನ್ನು “ ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯದರ್ಶನ ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದ ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಮತವನ್ನು ಬಾರ್ಹಸ್ಸತ್ಯಮತವೆಂಬುದಾಗಿ: 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೮೭ 


ಸಂಸ್ಥಾ ಪಕ 

ಬೃ ಹಸ್ಪ ತಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಈ ನಾಸಿ ಸ್ಲಿಕಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದವನು. 
ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಕಾಲ್ಪನಿಕನಾಗಿರದೇ, ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಉಪಲಬ್ದ 
ವಾಗಿವೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಇವು ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿ ರಚಿತವಾದ ಸೂತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಲಬ್ಬವಾಗಿನೆ. “ ನ ಆತ್ಮನಃ 'ಶರೀರೇ 
ಭಾವಾತ್‌” (ಬ್ರ. ಸೂ. 3-5-53 ) ಎಂಬುದರ ಭಾಸ್ಕರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಶಂಕರಭಾಷೆ| ದೆಲ್ಲಿ; ಗೀತೆಯ ( 16-13) ನೀಲಕಂಠೀ, ಶ್ರೀಧರೀ, ರಾಕಿ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಡೆ ರತ ಬ್ರ ಹೈಸಿದ್ದಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಉದಾಹೃತವಾಗಿವೆ- 
1) ಪೃಥಿವ್ಯಪ್‌ - ತೇಜೋವಾಯುರಿತಿ ತತ್ತ್ವಾ 
ತತ್ಸಮುದಾಯೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯ | 
ಇ) ತೇಭ್ಯಶ್ವೈತನ್ಯ ಮ್‌ । 
4) ಕಿಣ್ವಾದಿಭ್ಕೋ ಮದಶಕ್ತಿವತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಮ್‌ | 
5) ಮದಶಕ್ತಿವದ್‌ ವಿಜ್ಞಾನವರ್‌ । 
6) ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಃ ಕಾಯಃ ಪುರುಷಃ | 
7) ಕಾಮ ಏವೈಕಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ । 
9) ಮರಣಮೇವಾಪವರ್ಗಃ । 

ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಸಾಧನಗಳು. ಇದಲ್ಲದೇ ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೃಹಸ್ಸತಿ ತಿಮತದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಮಾ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭಾಸನು 

ಬಾರ್ಹ ಸ್ಪತ್ಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಕೌಟಲ ನು ತನ್ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (1-2) 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ಮತವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾ,ನೆ. ಫಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಐಹಿಕ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ದಂಡ ನೀತಿಗಳೇ ಪ್ರಧಾನ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ( ಮಾರ್ತಾದಂಡನೀತಿಶ್ಲೇತಿ ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯಾ8). ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮತದ ಪ್ರವರ್ತಕ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಸ ಸ್ರಣೇತೃ, ಈ ಇಬ್ಬ ಕ ಬೃಹೆಸ್ಪತಿಗಳೂ 
ಅಭಿನ್ನ ತ ಎಂಬುದನ್ನು ಗು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮತಗಳಲ್ಲಿ "ಇಸ ರವಾದ 
ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ ಅಭಿನ್ನರೆಂದೂ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಚಾರ್ವಾಕಮತದೆ ಗ್ರಂಥ 


ಆರಿಸಿದ ಈ ತ ಸೃತ್ಯಸೂತ್ರ ಗಳೇ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದ ಸರ್ವಸ್ವ ವಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳಿದ್ದ ವೆಂಬುದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದುದರಿಂದ, 


೮೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಲುಪ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಪತಂಜಲಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ (ನಿ. ಪೂ. 
ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನ ) * ಭಾಗುರೀ” ಎಂಬ ಟೀಕಾಗ ಗ್ರಂಥವಿದ್ದಿತು.೫ ಭಟ್ಟಿ ಜಯ 
ರಾಶಿಯು ರಚಿಸಿರುವ “ ತತೊ ಪಪ್ಪ ವಸಿಂಹೆ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ EE 


ಛಿಗಿ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಯುಕ್ತವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥವು 10 ನೇ. 
ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. ಈ ದರ್ಶನದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ಪರಿ 
. ಚಯವು ನಮಗೆ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಗ್ರ Hei ಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ, ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಾಗಿ ಇದನ್ನು ಹರಿಸಿರುವ ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಹಲ ಬ್ರ ಸೂತ್ರದ. ಈ 58664 
ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ, ನಿವರಣಪ್ರಮೇಯಸೆಂಗ್ರಹೆ, ಸರ್ವ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಸಂಗ ಗ್ರಹ, ಸರ್ವಮತಸಂಗ್ರಹೆ, ಷಟ್‌ದರ್ಶನಸಮುಚ್ಚ ಯ, ಹಾಗೂ ಇದರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸ ಗುಣರತ್ನ ಕೃತ ಟೀಕಾ, ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ, ತತ್ತ ಸಂಗ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ತಗ ನ: ರಚಿಸಿರುವ "ಸಂಜಿಕವ್ಯಾ ಖಾ ನ, ಸೈಷಥಕಾವ್ಯದ ಗೇ ಸರ್ಗ, 
ಕೃಷ್ಣಮಿಶ್ರ ರಚಿಸಿರುವ ಪ್ರಬೋಧ ಚಂಗ್ರೊ ಗ ನಾಟಕ (ಎರಡನೆಯ ಅಂಕ) 
ಕೆ "ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಜಾ ಜಿ ಈ ದರ್ಶನದ ಹಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಧೆನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ಸರ್ವದರ್ಶನ 


ಸಂಗ್ರಹದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಈಗ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ರ ತತ್ತ್ವ ನಿಖಾಮಾಂಸೆ, ಮತ್ತು 
ಆಚಾರಮಿನಾಮಾಂಸೆಗಳಲ್ಲಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ ೈ ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


NO 


೧  ಚಾರ್ವಾಕರ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾಮಾಂಸಾ 


ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ ನ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವೊಂದನ್ನೇ ಜ್‌ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುಮಾನ, ಶಾಬ ಬೋಧ: ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸುಳ್ಳೆ ೦ಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ರ ಬಜ ಜನ್ಯ ವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಮಯದ 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದು. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀ ತವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಾದುದು, ಅನ್ಯ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಸತ್ಯವಾದವು. ವೂ ಕೇವಲ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಷಯಗಳೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವವಾದವಲ್ಲ. ನು ನಿದ ದ್ವಾರಾ 
ಮಾರ್ದವ, ಕಠೋರ, ಶೀತ, ಉಷ್ಣ ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತವೆ : 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದ ದ್ವಾರಾ ಮೃಗಮದ, ಮಲಯಚಂದನ, ಆಸ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸುವಾಸನಾಯುಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ರಸನೇಂದ್ರಿಯದ 
ದ್ವಾರಾ ಕಟ್ಟು, ತಿಕ್ಕ, ಆಮ್ಲ, ಮಧುರಾದಿ ರಸಗಳ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ ; ಚಕ್ಷು 


'ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೮೯ 


ಜಂಗಮ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. 


pa. 


ರಿಂದ್ರಿಯದ ದ್ವಾರಾ ಭೂಮಿ, ಭೂಧೆರೆ ಘಟಿ, ಪಟ, 


ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳ 


ಅನುಭೂತವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಮಾಣಭೂತವೆಂದು 


ವೆಂ ಜ್ಮ ಅ 
ಅಸ್ಪೃಷ್ಟ. ಅನಾಸ್ವಾದಿತ, ಅನಾಘ್ರಾತ, ಅದೃಷ್ಟ, ಮತ್ತು ಅಶ್ರುತವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಸತ್ಯತ್ತ್ವವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಅನುಮಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ 
ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ಮುಂತಾದ 
ವೈಶೇಷಿಕಾದಿ ವೈದಿಕ 'ದೆರ್ಶನಗಳೂ ಅನುಮಾನದ ಪಾಮಾಣಿಕತೆಯೆನು 


ಸಿದ್ದಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಸಮಸ್ತಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ 
ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಗಳು ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೇ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವು ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ' ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನವು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬಹು ಮರ್ಮಸ್ಸರ್ಶಿಯಾಗಿವೆ.೭ 
ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರ 

ಅನುಮಾನವು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕನು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಆವಶ್ಯಕವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಸಂಭಾವನೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಭಾವನೆಯ ಅಧಾರದಮೇಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 
ದೂರದ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಗಿರುವುದನ್ನು ಹಾಲೆಂದು ನಂಬಿ, ಬಾಲಕನು ಅದರ ಕಡೆಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಂಭಾವನಾಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಹೊರತು 
ಸನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದುದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಲಕನು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದಕ್ಸೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದಾಗ, ಅವನಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಓಗುವುದೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಹಾಲು ಸಿಗಬಹುದೆಂಬ ಸಂಭಾವನೆ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಅವನು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಂಭಾವನಾ ಮಾತ್ರವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ರೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 


£4 
ಅನುಮಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಭಾವವಾದ 


ಅನುಮಾನನಾದಿಯು ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಜ್ನಿಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ 
ಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾದು 


೯೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 


ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೊ ಸಹ, ಚಾರ್ವಾಕನು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು 
ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣದೆ 
ಭಾವನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ವೈ ಚಿತ್ರ 3ನು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವದೆ 
ವೈಚಿತ್ರ 3ದಿಂದಾಗಿರದೇ, ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಖಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ನೋಡಿ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲೀ, ದುಃಖಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನೋಡಿ 
ಅಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲೀ ನ್ಯಾಯಸಂಗತವೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧರ್ಮವು ಸುಖದ ಕಾರಣವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ದುಃಖವು ಅಧರ್ಮದ ಕಾರಣವಾಗಲೀ 
ಅಲ್ಲ. ಮಾನವನು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಸುಖಿಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ದುಃಖಿಯಾಗಲೀ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಯು ಜ್ವಲಿಸುವಂತಹುದು 
ಹಾಗೂ ನೀರು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಣ್ಣಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೊಂದನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮಯೂರಗಳು ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರವಾದ ಬಣ್ಣ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಕ್ಕೆ, ಅಥವಾ 
ಕೋಗಿಲೆಯ ಧ್ವನಿಯು ಮಧುರವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ, ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕಿದರೆ, ಅದು. 
ಸ್ವಭಾವನಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. * ಚಾರ್ವಾಕನ : ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸ್ವಭಾವವಾದ: 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. . ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಸ್ವಭಾವವೇ  ಮೂಲಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ' ವಸ್ತುನಿನ' 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿನ ವೈಚಿತ್ರ ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಹೊರತು, ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಿದ್ದ ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಾಧಕ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಅವು. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೃಕ್ಷ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಮಸ್ತವಾದ ವ್ಯಕ್ತ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವದ ಸರಿಯಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಚಾರ್ವಾಕರು ಕಾರ್ಯಕಾರೆಣಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತು. 
ವಿಲ್ಲದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಸದ್ಭಾನವನ್ನು-- ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ  ಉಂಬಾಗುವುದನ್ನು - 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕರು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ. 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದ ಅಸಿದ್ಧಿ 

ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದ ಸತ್ಯತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ. ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
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ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೊ, ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಜೈನಾಗಮಗಳನ್ನೂ 
ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧನ ವಚನಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. . ಆದರೆ, 
ಚಾರ್ವಾಕನು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಆಪ್ತಪುರಷ 
ನೊಬ್ಬನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳುವುದರಿಂದುಂಬಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ 
| ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೊಂದರ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಅವನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ಆಪ್ತ, 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಸತ್ಯವಚನ, ಹಾಗೂ ಹಿತೇಚ್ಛುವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನಿಡುವುದು ಅನುಮಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ: ಅನುಮಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಈಗತಾನೇ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಖಂಡನೆ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಪ್ತಪುರುಷನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ಸ್ಟಿಡುವುದು ನಿಃಸಾರ- 
ವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಸ್ತುಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಡಬಹುದು ; ಆದರೆ, ಅದೃಷ್ಟವಾದ ಲೋಕದ ಅಶ್ರುತ 
ಪೂರ್ವವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವುದಾದರೋ ಮನೋರಂಜನೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕಥೆಯಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವೇದದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ನಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ, ಅರ್ಥ 
ರಹಿತವಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣಬಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗದಲ್ಲಿ ತುಚ್ಛ ನಾದ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪವನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದರಿಂದ, 
ಜರ್ಭರೀ, ತುರ್ಫರೀ ಸಫರೀಕಾ, ಜೀಮನಾ, ಮದೇರೂ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥರಹಿತ 
ಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಯ. 10-106-6), 
ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ್ನುವ ನಿಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ 
ವೇದವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಭಂಡರು, ಧೂರ್ತರು, ಹಾಗೂ ನಿಶಾಚರರೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು, ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುವಷ್ಟು ಬೇರೆ. 
ಯಾರೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅವರು ವೇದದ ಖುಹಿಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾದ 
ಶ್ರೌತನಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಹಾಸ್ಯಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


೨. ಚಾರ್ವಾಕರ ತತ್ತ್ವ್ಯಮಾಮಾಂಸಾ 


ಚಾರ್ವಾಕರ ತತ್ತ್ವಸಮಾಕ್ಷಣ ಶೈಲಿಯೂ ಅನುಪಮವಾದುದು. ಪೃಥ್ವೀ, 
ಜಲ ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯುಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಮಾತ್ರವೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ತತ್ತ್ವಗಳು. ಬೌದ್ಧರಂತೆ ಚಾರ್ವಾಕರೂ ಸಹೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಆವರಣಾಭಾವ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರು. ಅದು ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದೆ 


 ಪೆದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ತಮ್ಮ ಅಣ್ವವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನೆ 
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ಮೂಲಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಭೌತಿಕವಾದ 
ಶರೀರ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲಭೂತತತ್ತ್ವಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ, ಇನು ಹೇಗೆ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಚಾರ್ವಾಕನು ಉತ್ತರ ಕೊಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. `` ಅವನು ಇದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಅದೃಷ್ಟ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
ಯಾದ ಜೀತನವಸ್ತುವೊಂದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು : ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಚಾರ್ವಾಕನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವು ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗುವ 
ಭೂತಚತುಪ್ಪಯೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹೆಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ರಹಸ್ಯವು 
ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಕೇವಲ ವಿಡಂಬನೆಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಜೀವ | 

ಪೃಥಿವೀ, ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಶರೀರದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ; ಈ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಆತ್ಮವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು 
ಆತ್ಮದ ಧರ್ಮ; ಈ ಜೈತನ್ಯವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದೆಲೇ, ಶರೀರ 
ವನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಶರೀರದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಘೋಷಿಸಬಹುದು 

(ಅ) ನೈಯಾಯಿಕ ಪದ್ಧತಿ ಶರೀರವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಚೈತನ್ಯವು ಉದಯಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಶರೀರದ ನಾಶದಿಂದ ಜೈತನ್ಯದ ನಾಶವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ನ 
ಪಾನಾದಿಗಳ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಣವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಉದಯಿ 
ಸುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಹ್ರಾಸವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಚೈತನ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಶರೀರವು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಆತ್ಮಕ್ಕಲ್ಲ. 

(ಆ) ಅನುಭವದಿಂದ.“ ನಾನು ಸ್ಥೂಲನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಚಹಾ ಕೃಶ 
ನಾಗಿದ್ದೇನೆ”, “ ನಾನು ಆಯಾಸಗೊಂಡಿದ್ದೇನೆ ಇ ವಾಣಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿದ್ದೇನೆ?, 
ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳ ಜ್ಞಾನ ನಮಗೆ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಯೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ಥೂಲತ್ವ, ಕೃಶತ್ವ, ಶ್ರಾಂತತ್ಕೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಸನ್ನತೆಗಳು ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ್ದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟ ನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. | 

(ಇ) ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. ಚೈತನ್ಯವು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದೆಂಬುದು ಸತ್ಯವೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ.3 ಬ್ರಾಹ್ಮೀಫೈತವೆಂಬುದೆರೆ 


1. ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ (ಬೌಖಂಭಾಸಂಸ್ಕರಣ)-ದ್ವಿತೀಯ ಭಾಗ್ಯ ಪುಟ 13 
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ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಕುಮಾರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ತೀಕ್ಷ ನಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು 
ಉತ್ಪ್ಸನ್ಸನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವರ್ಷಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬೇಗ ಸೊಸರನಲಿ *: ಸಣ್ಣ 
ಸಣ್ಣ” ತ ಮಿಗಳು ಹರಿದಾಡುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಕ್‌ 6 ಚೈ ತನ್ಯ 
ನಿಶಿಷ್ಟಃ ಕಾಯಕ ಪುರುಷಃ” ಎಂಬ ಬೃಹಸ್ಸತಿಯ ಸೂತ್ರವು ಯುಕ್ತಿ ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಇದೇ ಚಾರ್ವಾಕನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ “ ಭೂತ ಚೈತನ್ಯ” ವಾದ. 


ಆದರೆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತೆಂಬು 
ವುದಕ್ಕಿ ಚಾರ್ವಾಕರು ಲೋಶಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅನುಭವದ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮದಿರೆಗೆ ಸಾಧೆಕಗಳಾದ ಶ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾದಕ ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; 
`' ಆದರೆ, ಮದಿರೆಯಲ್ಲಿ ಮಾದಕ ಸ್ನ ಭಾವದ ಅವಿರ್ಭಾವವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದುದು. 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ 
ಅವಸ್ಥಾನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ನೂತನವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ತಮಗೆ ತಾವೇ ಉದಯಿಸುವು 
ದೆಂಬುದು, ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ.1 ಭೂತಗಳು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿಧ 
ಅಥವಾ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಜೈತನ್ಯದ ಉತ್ಸತಿಯು *ಸ್ವಯಿಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು Fp ಎಲೆ 
ಅಡಿಕೆ, ಸುಣ್ಣ, ಮತ್ತು ಕಾಚು ಮುಂತಾದುವು ಬೇಕೆಬೇಕಿಯಾಗಿ ಕೆಂಪಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಆದರೆ, St ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿನು ವುದರಿಂದ, ತಿಂದ 
ವನ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ನವು ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ಜೆ ಈ ವಿದವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯ ವು 
ಉದಯಿಸುವ ಘಟನೆಯನ್ನು ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನವಿವರಿಸಬಹುದು.2 
ಆದುದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಹಾಗೂ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಚಾರ್ವಾಕರು ಶರೀರವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ನಿನೇಚನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮತಗಳಿನೆ. 
ಸದಾನಂದನು ಈ ಮತಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಚಾರ್ವಾಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ಏಕದೇಶೀಯವಾದ ಶ್ರುತಿ, ಮತ್ತು ಅನುಭವದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಜ್‌ 


1, ನೋಡಿ “ ಕಿಣ್ವಾದಿಭ್ಕೋ ಮದಶಕ್ಷಿವತ್‌ ವಿಜ್ನಾ ಸನಮ್‌” (ಬೃ. ಸೂ.) “ & 
ಎಂಬುದು ಮದಿರೆಯನ್ನು ತಯಾರುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತ ಸ ret 
ವಿಧವಾದ ಬೀಜ, 

2. ಜಡಭೂತ ವಿಕಾರೇಷು ಚೈತನ್ಯಂ ಯತ್ತು ದೃಶ್ಯತೇ । 
ತಾಂಬೂಲ ಸ We Ee ರಾಗ ಇವೋತ್ಕಿ ತಮ್‌ ॥ 
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ಕೆಲವರು ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಆತ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.” 

ಈಶ್ಚರ- ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರಾ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈ ಸಂಸಾರದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಸಿತಿ, ಮತ್ತು ನಾಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದೆರಿಂದೆ, ಈಶ್ವರನ 
ಸತ್ತಾ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಈಶ್ವರನ ಸದ್ಭಾವವನ್ನು ಅನುಮಾನದ ಆಧಾರನ ಮೇಲೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಘೆಟವು ಕಾರ್ಯವಾದರೆ, ಅದರೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಕುಂಭಕಾರನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಜಗತ್ತೂ ಸಹ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಕತನ್ಯವೂ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕನು ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಮತಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಸತ್ಯವಾದವಾದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರೆನ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯದೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಹಾಗೂ ಲಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


4.  ಚಾರ್ವಾಕರ ಆಚಾರ ಮಿಾಮಾಂಸಾ 


ಚಾರ್ವಾಕರೆ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸಾ ಹಾಗೂ ತತ್ತ್ವವಿತಾಮಾಂಸಾ, ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಕನಾದ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮಿಾಮಾಂಸೆಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೇ ಅವರು ಮಾನವಜೀವನದ ಕರ್ತವ್ಯಾ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ದಾರ್ಶನಿಕರು ಧರ್ಮ, 
ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾನವರಿಗೆ ಉಪಾದೇಯ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಇವು ಪುರುಷಮಾತ್ರರಿಗೆ ಉಪಾದೇಯವಾದು 
ದರಿಂದ, ಇವನ್ನು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಚಾರ್ವಾಕನು 
ಮೊದಲನೆಯ ಯಾಗೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸನಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದಿರುವುದು- ವೇದವಿಹಿತವಾದ ವಿಧಿ 
ವಿಧಾನೆಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವುದನ್ನೇ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಧರ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೇದಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ 
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ಮಾಡಿ, ಮರಣದ ನಂತರ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವನ್ನ ನುಭನಿಸುವುಜೀ ಮಾನವನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಕೇವಲ ಲೋಕವೇ ಸತ್ಯನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗವೆಂಬ ಸುಖಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಲೋಕವೊಂದಿರುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ನಾನಾವಿಧಗಳಾದ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ತಪಸ್ಪನ್ನಾಚರಿಸುವುದಾಗಲೀ, ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಯಮಾಡಿ ಯಜ್ಞಾ ನುಷ್ಕಾನ 
ಮಾಡುವುದಾಗಲೀ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರು ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಸ್ರ ಅದನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡು 
ನವರನ್ನು ಬಹು ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. _ಕಪೋಲಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ಸುಖದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಡಿಯೊಂದನ್ನು ಸ ಯೋಗಸಾಧನೆಯೆನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದು ಶುದ್ದ ಮೂರ್ಬತನ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ವಧಿಸಲ್ಪ ಡುವ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ರೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವುದಾದರ್ಕ, ಯಜಮಾನನು ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನೇ ಏತಕ್ಕೆ ವಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ?” 
ಶ್ರಾದ್ಧ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಫಲಪ್ರಾಪ್ರಿಯಾಗುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಯಾರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? 
ಕಟ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮೃತರಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ತೃಪ್ತಿ ಸಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವು ' 
ದಾದರೆ, ಆರಿಹೋಗಿರುವ ದೀಪವು ಎಣೆ 4 ಹಾಳುವುದರಿಂದ ಹತ್ತಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.' 
ಆದರ್ಕೆ ಜಗತಿ ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ದೀಪವು 
ಆರಿಹೋದಮೇಲೆ ಎಷ್ಟು ಎಣ್ಣೆ ಹಾಕಿದರೊ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಈ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ, ಮೃತನ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಶ್ರಾದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಲ್ಪ ನೆಯು 
ನಿರಾಧಾರೆನಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ ದಾನಕೊಡುವುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಸನಿಗೆ 
ತೃಃ ಫಿ )ಿಯುಂಬಾಗುವುದು ಯಾವ ವಿಧದಿಂದಲಾದರೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಇದು 
SN ಮನೆಯೆ ಮಹೆಡಿಯ ಮೇಲೆರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಕೆಳಗಡೆಯೇ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಾದೀತು. ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಕ್ರಾದ್ಧವು ಅಯುಕ್ತ 
Se ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದವಿಧಾನಗಳು ಕೇವಲ ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದವೆಂದು ಸಿದ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕರು ಅನೇಕ ಲಾಕಿಕ ದೈಷ್ಣಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾರೆ." ಅವರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ 
ಅಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡುವುದಾಗಲೀ, ಸು ಪಾಸಸುಣ್ಯ ಗಳ ಫಲವನ್ನಾಗಲೀ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸಹ ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಈ 
ಭೋಗಾಯತನ ಶರೀರವೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಲೇಶದ ನಿಕೇತನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಶರೀರ 
ವಿರುವವಕೆನಿಗೂ ಜೀವನು ನಾನಾಪ್ರ ಕಾರಗಳಾದ ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
ಜೀವನಯಾಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ದೇಹದ ಪತನದ 
ನಂತರವೇ ದುಃಖಗಳ 'ತತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.  ಆದುವೆರಿಂದ 


₹೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


"ಮರಣಮೇವಾಪವರ್ಗಃ'? (ಬೃ. ಸೂ) ಮರಣವನ್ನೇ ಅಪವರ್ಗವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ (ಆತ್ಮನಃ 
ಸ್ಹರೂಪೇಣಾವಸ್ಥಿತಿಃ ನೋಸ್ಷ್ಸ8,, ಆದಕ್ಕೆ ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಇದರ 
ಉಪಪತಿಿ.ಯು ಇರುವುದಿಲ.. ದೇಹವೇ ಅತ್ಮ. ದೇಹಪಾತನಾದ ನಂತರ, ' 
ಫಳ ನ್‌ ೨) 
ಅಭಿಮತವಾದ ಆತ್ಮದ ಅಭಾವನಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾರು ತನ್ನ ತ್ನ _ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು? 
ಮರಣದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಆತ್ಮನು ನಷ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆ ಸ್ತರೂಪ'ದಲ್ಲಿ ಇರು 
ತ ದೆಂಬುದಾಗಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? ಆದುದರಿಂದ, ದೇಹ 
ವ ೩ 
ಪಾತದ ನಂತರೆ ಸ್ಫಾಯಿಯಾದ ಯಾವ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಚಾರ್ವಾಕರ ಮುಕ್ತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸತ್ಯವಾದುದು. 


ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖನಾಪ- ಜೀವನದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದರೂ ಏನು? ಅರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಕಾಮಗಳು. ಕಾಮವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥವೂ ಸಹ. ಐಹಿಕ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಗಳ 
ಜೀವನದ ಉದ್ದಿಶ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಲೌಕಿಕ ಸೌಖ್ಯವೇ ಜೀವವದ ಆಂತಿಮ ಲಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನು ಅರ್ಥದದ್ದಾರಾ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಕಾಮಗಳೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು. ಬದುಕಿರುವವರೆವಿಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ಬದುಕಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಚಾರ್ವಾಕರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಾತು. ದ್ರವ್ಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಸಾಲ 
ವನ್ನಾದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತುಪ್ಪವನ್ನು ಕುಡಿದು ಸುಖಪಡಬೇಕು. ಸಾಲವನ್ನು 
ಹಿಂದಿರುಗಿಸಬೇಕೆಂಬ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ, 
ಶರೀರವು ಭಸ್ಮವಾದನಂತರ ಜೀವನದ ಪುನರಾಗಮನವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ 

ಯಾವಜ್ವೀವೇತ್‌ ಸುಖಂ ಜೀವೇತ್‌ ಯಣಂ ಕೃತ್ವಾಘೃತಂ ಪಿಬೇತ್‌ | 
ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಯದೇಹಸ್ಯ ಪುನರಾಗಮನಂ ಕುತಃ ॥ 

ಅದುದರಿಂದ, ಸೌಖ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ ಜೀವನದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ದುಃಖದಿಂದ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಸುಖವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬಾರೆದು. ವಿಶುದ್ಧವಾದ 
ಸೌಖ್ಯವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಸುಖವನ್ನು ನಾವು ಅನುಭವಿಸ 
ಬಾರದೇ? ಮಾನನ್ನು ತಿನ್ನುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮುಳ್ಳಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಾನುಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಿದು, ಗ್ರಾಹ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಇತರ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಸಾಡು 
ಪಂತೆ, ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಪುರುಷನು ಹೊಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಉಪಾದೇಯಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಸುಖವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನು ದುಃಖಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಸುಖದಲ್ಲಿ, ಉಪಾದೇಯಭಾಗವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ದುಃಖದ ಭಯದಿಂದ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ೯೭ 


ಸುಖವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು ಮೂರ್ಪಕತೆಯ ಪರಮಾವಧಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮೃಗಗಳಿವೆ, ಆದರೆ, ಅವುಗಳ ಭಯದಿಂದ 
ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಬಿತ್ತದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿಕ್ಷೆ ಮಾಡುವವರು ಬಹು ಜನರಿದ್ದಾಗಲೂ 
ಸಹ, ಭೋಜನವನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ?” ವಿಷಯದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಸುಖವು ದುಃಖಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಅದು ತ್ಯಾಜ್ಯ. ಎಂಬುದು 
ಮೂರ್ವರ ವಿಚಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿತವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ 
ಬೆಳ್ಳಗೆ ಸುಂದರವಾದ ಕಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಹೊಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಕೂಡಿರು 
' ವುದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದೆ ತ್ಯಾಗಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೇ?* ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನವನ್ನು 
'ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಳೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಸಾರಾಂಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಸ್ವರ್ಗನರಕ 
ಗಳಾದರೋ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಸುಖದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಸ್ವರ್ಗ, ಮತ್ತು 
ದುಃಖದ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯೇ ನರಕ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ 
ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಮಸ್ತರ ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷ್ಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಲ, ಸಮಾಕ್ಷೆ 


ವೈದಿಕ, ಬೌದ್ಧ, ಮತ್ತು ಜೈನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಚಾರ್ವಾಕ ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬಹುವಾಗಿ ' ಪ್ರಯಶ್ನಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಪತಿಯು ವಿದೇಶಕ್ಕೆ 
ಹೋದಮೇಲೆ, ಅವನು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಪತ್ನಿಯು ತನ್ನನ್ನು ವಿಧನೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾಳೆಯೇ? ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾದ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವು 
ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು. ಭೂತಿಚಿದ್ವಾದವೂ ಈ 
ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಲಾರದು.  ಚಾರ್ವಾಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತತೆಯುಂಟಾಗುವ 
ಸಂಭವನಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹುಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛೃಂಖಲ ಜೀವನದ 
- ಸಾಲಮಾಡಿ ತುಪ್ಪ ತಿನ್ನುವ - ವಿಧಾನನಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ. 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ವಿಶ್ವದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನ 
'ವಲಂಬಿಸಿದ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕ ಪ್ರಿಯವಾದ ಈ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರ ಶಲೆಗೆ ಕಟ್ಟ, ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಅವನನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥಿಯಾದ ಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ, 
ವಾಸ್ತವ ವಿಷಯನ್ರ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಚಾರ್ನಾಕನೆ 

ಕ 


೯೮ ॥ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದಾಗಿರದೇ, ನಂತರ ಬೇರೆ ಯಾರಿಂದಲೋ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಆರೋ 
ಪಿತವಾಗಿದೆ. 

ದಾರ್ಶನಿಕರು ಚಾರ್ವಾಕರನ್ನು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಿಂದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಿಂದನೆಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾದವೆಂಬುದರೆಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಾ 
ಧಾರವು ಅವರ ಆಚಾರ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಕ್ವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಪಾಪ- ಪುಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವನಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರರಿಗೆ 
ಸ್ಥೂಲಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದವೇ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಮಾನವನೆ 
ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, ಅವನಿಗೆ ಆದರ್ಶಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಸಸಿ 
ಸುತ್ತದೆ; ಎಂಬ ಈ ಆಕೆಯೆ ದುರಾಶಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಲೋಪಗಳಿರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಸಹೆ 
ಅದರಲ್ಲಿನ ವೈಶಿಷ್ಟ 5ವನ್ನು ಗಮನಿಸದಿರುವುಡದು ಅನ್ಯಾಯಮಾಡಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. 


ಚಾರ್ವಾಕರ ಜ್ಞಾನನಾಮಾಂಸೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


ಆಪ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಡದಿರುವುದೇ ತ ಜಾ ನ ವಮಖಾಮಾಂಸೆಯ . 
ಪ್ರಧಾನವೈ ಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಸತ್ಯವಾದ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ತರ್ಕವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು "ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದು. ನೈಜವಾದ 
ಅವಿಶ್ರಾಸವು ಅಂಧನಿಶ್ರಾಸಕ್ಟಿಂತಲೂ, ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಮಾಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದುದು.. ಆಪ್ತವಾಕ್ಯದ ವ್ಯಾಮೋಹದಿಂದ, ತನ್ನ 
ಉದ್ಧಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ, ಹಾಗೂ ತನ್ನೆ ತರ್ಕ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ಯಾವ ಸಿದಾ ನ್ಲಿಂತವೂ ಉದಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುದ್ಧವಾದ ತರ್ಕದೆ 
ಪ್ರ ಯೋಜನವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ po ಭಾರೆತೀಯೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ನೂತನ 


ವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸಿದರು. 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯ ನಿರಾಸ 

ಅನುಮಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ, ಚಾರ್ವಾಕರು 
ತೋರಿಸುವ “ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿನ ದೋಷಗಳನ್ನು. ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾರ್ಕಿಕರು 
“ Induction ” (ಆಗಮನ) ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಾನ್‌ ಸ್ಟುಅರ್ಟ್‌ಮಿಲ್‌ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು 
ಬಹು ಸುಂದರವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಆಗಮನ Induection)ನನ್ನು 
ಸಂಭಾವನಾಮಾತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗಮನವನ್ನು ಸಶ್ವಯಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಯೂನಿವರ್ಸಲ್‌ ಮೇಜರ್‌ ಪ್ರಿಮಿಸ್‌ (ವ್ಯಾಪ್ತಿವಾಕ್ಯ) ಜಃ 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಆವಶ್ಯಕ; ಆದರೆ " ಎಲ್ಲಾ ಮಾನವರೂ ಮರಣಶೀಲರು *” ಎಂಬ 


ವಾಕ್ಯದ ಸತ್ಯ ಜಸ ನನಿಣಿತವಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಸಮಸ್ತ ಮಾನವರಲ್ಲಿಯೂ 


-ಚುರ್ವಾಕದರ್ಶನ | ಜ್‌ 


'ಮರಣಶೀಲತೆಯ ಸತ್ಯತ್ವವು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಕೇವಲ ಊಹೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಸಂದಿಗ್ಗ ನಾದ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಆಗಮನದ ಕೋಟೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಿಲ್‌ ಎಂಬುವನ ಈ ತರ್ಕಪ್ರಣಾಲಿಯು ಚಾರ್ವಾಕರ . 
ಶೈಲಿಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಮಿಲ್‌ ಎಂಬುವನೂ 
ಸಹ ಭೌತಿಕವಾದದ (Materialistic) ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದ ನು.” 


ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಇ 


ಇದಲ್ಲದೇ, ಚಾರ್ವಾಕರು ಐಹಿಕ ಸುಖಮಯವಾದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಭೂತ 
`ವಾದ ಕಲಾಕೌಶಲದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಡೆಗೆ ಜನರೆ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದರು. ಆಚಾರ್ಯ 
ನಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಮಾನವರು ಉಚ ಎಂಖಲ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿಯಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ಸದ್ಗತಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ ನು. ಮನುಷ ನೊಬ್ಬನೇ ಸಮಾಜ ಜೀವಿ. ಸಮಾಜದ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ ಮಾನವನ ಜೀವನದ ಉನ್ನತಿಯ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನವನು 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಸಮಾಜದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಅವಶ್ಯಕೆವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ನಿಗ್ರಹೆ' ಹಾಗೂ ಅನುಗ್ರಹ. 
-ದಂಡ ಮತ್ತು ದಯೆ - ಮಾಡುವ ರಾಜನನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಈಶ್ವರನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ (ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರ ಹಕರ್ತಾ ರಾಜಾ ಈಶ್ವರಃ). ಶಿಕ್ಷೆಯ 
'ಭಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಮಾನವನು ಪಶುವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವನೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದಿತು. 
'ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಚಾರ್ವಾಕರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ನಿಯಮಬದ್ಧ ನಾಡ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನೇ ಆದರ್ಶವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರು. .. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖನಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ ಸಹ, ಚಾರ್ವಾಕರು ಮಾನವ 
“ಜೀವನವು ನಿಶ್ಚಂಖಲವಾಗುವುದರಿಂದ ತಡೆದು, ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖದ 
ವ್ಯಾಮೋಹದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ದಂಡಿಸುವ 
ಜನರಿಗೆ, ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಸುಖಮಯೆವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟರು. ಅವರ ಈ ಸೇವೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಸ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ನೈಜ್ಞಾನಿ 
ಕರು. “ತರ್ಕ” ವೆಂಬ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಆದರೆ, ಆಧುನಿಕ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕರಿಗಿಂತ ಅವರು ಸಂಯೆಮಿಗಳಾಗಿದ್ದರು, ಮತ್ತು ಸಂಯತವಾದ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸುವ ಪಕ್ಷಪಾತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರು ಸಾಲವನ್ನಾದರೂ 
ಮಾಡಿ ತುಪ್ಪವನ್ನು ಕುಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶ ಕೊಟ್ಟಿ ರೇ ಹೊರತು, ಮನ್ಯವನ್ನು 


ಸುಡಿಯಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಸುಂದರವಾದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದು ತೊಂಡು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ 


೧೦೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು, ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಬಹು ಆಗ್ರಹೆ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಆದುದರಿಂದ, ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಬಹು. 
ಅಮೂಲ್ಯವಾದವು, ಅತ್ಯಂತ ನಿಸ್ಸಾರವಾದವಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ೫ 
ಜೈನ ದರ್ಶನ 
೧ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಉದಖ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರ 


ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಉದಯವು ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲಿನ ಘಟನೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ದೀಘನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ : ( ಪುಟ 28) ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೊನೆಯ 
ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ವರ್ಧಮಾನ ಮಹಾವೀರನ, ಹಾಗೂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹು. 
ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದ ಆರು ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ “ನಿಗಂಟಿನಾಟಿಪುತ್ತ”ನ ನಾಮೋಲ್ಲೇಖ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಅವನ “ ಚತುರ್ಯಾಮ ಸಂವರ'ದ ಸಿದ್ಧಾ ತ, ಮತ್ತು ಅವನ 
ಮೃತ್ಯುವಿನ ವರ್ಣನೆಯೂ ಸಹೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹೆಸರು 
“ ನಿರ್ಗಂಥ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪಾಳೀ ಭಾಷೆಯ ರೂಪಾಂತರವಾದ “ ನಿಗೆಂಠ” 
ಎಂದಿದ್ದಿತು. ಭವಬಂಧನದ ಗ್ರಂಥಿಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ಕನಾದುದರಿಂದೆ, ಮಹಾವೀರನಿಗೆ 
ಈ ಉಪಾಧಿಯಿದ್ದಿತು. ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ, ರಾಗದ್ವೇಷಗಳ ವಿಜಯಿ, 
ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯಪೂಜಿತ, ಯಥಾಸ್ಥಿ ತಾರ್ಥವಾದೀ, ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಶ್ಯವಂತನಾದ 
ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನಿಗೆ 4 ಅರ್ಹತ್‌? ಎಂಬ ಸಂಜೆ ಯಿದ್ದಿತು.1 ಅವನಿಂದ ಪ್ರಚಾರಿತ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು “ ಆರ್ಹೆತ” ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಧಮಾನನು 
ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ “ಜಿನ” ಎಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದ, ಆವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು 
“ಜೈನ” ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯತ್ತಾರೆ. ಈ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಆಚಾರ 
ಪ್ರಧಾನತೆಯೇ ಈ ಹೆಸರುಗಳಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೈನರು ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಾರಕರಾದ ಸಿದ್ದರೆನ್ನು “ತೀರ್ಥಂಕರೆ”ರೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಖಷಭದೇವನೆಂಬುವನು ಮೊದಲನೆಯವನು. ಇವನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತದ 
ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ (ಸ್ವಂ. 5. ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 4-6) ಖುಷಭನಾಥನ ವರ್ಣನೆ 


ಶಿ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಇವನು ಮನುವಂಶದ ರಾಜನಾದ ನಾಭಿ, ಮತ್ತು ಅವನ ರಾಣಿಯಾದ 


ುಥಾಸ್ಟಿತಾರ್ಥವಾದೀ ಚ ದೇವೊಂರ್ಹನ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ॥ ಸ. ದ. ಸಂ. ಪುಟ-೧0, 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೦೦ 


ಮರುದೇವಿಯ ಪುತ್ರನು. ಇವನ ವಿಜಯ ವೈಜಯಂತಿಯು ಸಮಸ್ತ ಭೂಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾರಾಡುತ್ತಲಿದ್ದಿತು. ಇವರ ನೂರು ಜನ ಮಕ್ಕಳುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಜ 
ನಾದ ಭರತನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನು... ಇವನು ಜಡಭರತನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅಲೌಕಿಕವಾದ 
ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ee ವಿಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದೆನು. ಇವನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯ 
ರಾಜನಾದುದರಿಂದ, ನಮ್ಮ ದೇಶವು “ ಭಾರತವರ್ಷ?ವೆಂದು ನಿಖ್ಯಾತವಾಯಿತು. 
ಸನ ಜೈನರು ಮಾತ್ರ ತ ಪಲಕರಳಂಧು ಆರಾಧಿಸದೇ, 

ಹ್ಮಣಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಷ್ಟು ನಿನ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ವು ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ 
Sk ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಸು ನಂತರ ಸ 23 ತೀರ್ಥಂಕರರುಗಳ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯು ಜೈನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದಕ್ಕೆ 
ಇವರುಗಳ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆನಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಕೊನೆಯೆ 
ಇಬ್ಬರು ತೀರ್ಥಂಕರರಾದ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರ, ಇವರುಗಳು 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿಯೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. 


ಪಾರ್ಶನಾಥ 

ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ನಂಗು ಪಾರ್ಶನಾಥನನ್ನೇ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಆದ್ಯ 
ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿಲುಪ್ತ 
ಹಾಗೂ ಶಿಥಿಲಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೂತನವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಪುನರುಜ್ಜಿ ವಿತಗೊಳಿಸಿರಬಹುದು, ನ ಜೈನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತನೆ 
ಮಾಡಿರಬಹುದು; ಆದರೆ, ಇವನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿದ | ನೆಂಬುದೂ,. ಮತ್ತು 
ಮಹಾವೀರನಿಗಿಂತಲೂ 250 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಈ ಡೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂಬುದೂ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು. ಕಾಶಿಯ ರಾಜನಾದ ಅಶ್ವಸೇನನು ಇವನ ತಂದೆ, ಮತ್ತು 
ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಮಹಾರಾಣಿ ವಾಮದೇವಿ ಎಂದು. ನಿ. ಪೂ. 874 
(ಕ್ರಿ. ಪೂ. 817) ರಲ್ಲಿ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಇವನ ಜನನವಾಯಿತು. ಇವನ ಜನನಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು, ಇವನ ತಾಯಿಯು ಪಠ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಸರ್ಪವೊಂದು ಹೆರಿದಾಡುವುದನ್ನು 
ಕಂಡಳು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವನ ಹೆಸರು ಹ ರ್ಸ್ಸನಾಥನೆಂದಿಟ್ಟಿ ರು. ಮೂವತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳವರೆನಿಗೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ವೈಭವಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಚತ ತ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಯಿಸಿದನು. ನಂತರದಲ್ಲಿ, Me! ಸಂಪತ್ತನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಭಿಕು 
ಜೀವನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಘೋರವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಸ್‌ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿದನು. ಇವನು 70 ವರ್ಷಗಳನವರೆವಿಗೆ ತನ್ನ ಸದುಪದೇಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿದನು. ಅನಂತರ “ಸಮೇತ ಶಿಖರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. 


ಜೆ ಸೈನ ಗ ೃಂಥಗಳಲ್ಲಿ WES ಇವನ ಉಪ ಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಮತ್ತು 
ಗೆ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸ್ತ್ರ ಲ್ಭ ಭೇದೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಪಾರ್ಶನಾಥ 


೧೦೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ನಾದರೋ ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಮಹಾ 
ವ್ರತಗಳ ನಿಧಾನದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಯ ಪಡಿಕುತ್ತಾನೆ ನನ; ಆದರೆ, ಮಹಾವೀರನು. 
ಬ್ರಹ ್ರಿಚರ್ಯೆವನ್ನೂ ಅಸ್ಟೆ ( ಅವಶ್ಯಕ ಮತ್ತು ಉಸಾದೇಯೆನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, 
ಸಹಾವ್ರಕಗಳಲ್ಲಿ ಚಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನು ವಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದ್ದನು ; ಆದರೆ" ಮಹಾವೀರನು ಸ್‌ 
ವೈರಾಗ್ಯ ದ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಯತಿಗಳು ವಸ್ತ್ರ ಧರಿಸುವುದನ್ನು ಬಹಿಷ್ರರಿಸಿ, ನಗ್ನತೆಯೇ 
ಆದರ್ಶವಾದ ಆಚಾರವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ ಇ. ಇಂದಿನ ಶ್ಲೇತಾಂಬರ ಮತ್ತು ದಿಗಂಬರ: 
ಎಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಭೇದವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ: 
ಬಂದಿದೆ. , « 


ವರ್ಧಮಾನ ಮಹಾವೀರ 


ವರ್ಧಮಾನನು ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಕೊನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರ. ಇವನು ವೈಶಾಲಿ 

ಯಲ್ಲಿ ( ಬೀಹಾರಿನ ಮುಜಫರ್‌ಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಸಾಢ್‌ ಗ್ರಾ ಗ್ರಾಮ) ಪಾಶ್ವನಾಥನ: 
ನಂತರ 250 ವರ್ಷಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಜನಿಸಿದನು (ನಿ.ಪೂ. 656), ಆ ಸಮಯದಲಿ 
ವೈಶಾಲಿಯನ್ನು ಕೆಲವು ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಒಂದುಗೂಡಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ 
"ಜಾ ನ್ಹಿತೃಕ ” ಎಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವಂಶವೊಂದರೆಲ್ಲಿ ಇವನ ಜನನನಾಯಿತು. ತಂದೆಯ. 
ಹೆಸರು ಸ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನೆಂದೂ ಮತ್ತು ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ತ್ರಿಶಲಾ ಎಂದಿದ್ದಿತು. ಇವನ 
ತಾಯಿಯು ರಾಜಕುಮಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಳು“ 'ಕವರ ಫಸ ಹೆಸರಿನ ನೇಕೆ ಸಾಳೀ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು “ ನಾತಪುತ್ತ ಈ (ಜ್ಞಾತಪುತ್ರ) ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ತ ದೇವಿಯೊಡನೆ ಈತನ ಯು ಬಡ ಶ್ರೇತಾಂಬರ 


, ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ತ ೩ ತಾಯಿ ಜಡಿ , ತನ್ನ ಹಿರಿ 
ಯಣ್ಣ ನಾದ ನಂದಿವರ್ಧನನ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಸ ಸ ಮನೆಯ ಸಂಬಂಧ 


ವನ್ನು . ಕಳೆದುಕೊಂಡನು. ಇವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯದ ಬೀಜವು ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೂ ಇದ್ದಿತು ; ಆದರೆ ಸಮಯ ಬಂದಾಗ ಅಂಕುರಿತವಾಯಿತು. ಮೂವತ್ತು 
ವರ್ಷಗಳ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಸುಮಾರು ನಿ. ಪೂ. 672) ಇವನು ಯತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಬಹು ಕಠಿಣವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಆಚರಿಸಿದನು. ಹದಿಮೂರು ವರ್ಷಗಳ 
ನಿರೆಂತರ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಇವನಿಗೆ “ಕ್ಸ ವಲ್ಯ | ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಇವನು, 
ಮೊದಲು ಪಂಚ ತ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಥಮ ತಿ ಸ್ಯನಾದ ಗೌತಮ, 
ಇಂದ್ರಭೂತಿಗೆ ಅನ ಗ್ರಹಿಸಿದನು. ಸ ಇವನು ಅಂಗ, ವ ಕೌಶಾಂಬೀ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಆ ET ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು ; 
ಇದರ ಫಲಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ ಹೊಂದಿದರು. ಆಗ 


ಮಗಧದ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದ “ ರಾಜಗೃಹ” ಇವನ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರ್ಯ 


ಜೈನ ದರ್ಶನ | ೧೦೩ 


ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತ ತು. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಮಾಗಧಿಯ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಭಾವಯುತ 
ತನ ಸ ವಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮುಖೇನ ಜೈನ ಧರ್ಮವನ್ನು AER ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿ, ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ 50 ವರ್ಷಗಳಿಗೆ ಮೊದಲು, ಪಾವಾಪುರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮ: ತನ್ನ 82ನೇ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು 
ರಾಗ ದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದುದರ ಉಪಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ “ಜನ” 
ಮತ್ತು “ಮಹಾವೀರ” ನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದವು. ಜೈನ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವು ಇವನ ಜನನವನ್ನು ವಿ. ಪೂ. 656 (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 599)ರಲ್ಲಿಂದೂ, 
ಮತ್ತು ಮ ತ್ಯುವು ನಿ.ಪೂ. 584 (ಕ್ರ. ಪೂ. 527) ರಲ್ಲಿ ಆಯಿತೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಮತ್ತು ದಿಗಂಬರದಲ್ಲಿನ ಭೇಧ. i 

ಇವನ ಮೃತ್ಯು ನಿನ ನಂತರ ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಷೇಶವಾಗಿ ರಾಜಾಶ್ರಯ 

ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಮಗಧದ ನಂದ ನಂಶೀಯೆನಾದ ರಾಜನೂ, ಮತ್ತು ಕಳಿಂಗದ 
ರಾಜನಾದ ಸಾಮ್ರಾಟ್‌ ಖಾರವೇಲನೂ ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಅವರು 
ಗಳು ಇದರ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬಹುವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದರು. ಮೌರ್ಯನಂಶವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ, ಮತ್ತು ಆರ್ಯಾವರ್ತದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯನೂ 
ಜೈನ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಮಗಧದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೌಮದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಯತಿವರನಾದ ಭದ್ರಬಾಹುವು ಸಾಮ್ರಾಟ್‌ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಇತರ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳೊಡನೆ ದಕ್ಷಿಣದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟನು. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನು ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ 
“ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ದ ಹತ್ತಿರ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿ, ತನ್ನ ಐಹಿಕ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ಸಮಾಪ್ಕಿಗೊಳಿಸಿದನು. . ಆದರೆ, ಭದ್ರಬಾಹುವು ಕ್ಲಾಮವು ನಿವಾರಣೆಯಾದ ಮೇಲೆ 
ಉತ್ತರ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಜೈನಯತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು 
ಕಂಡು ಬಹು ದುಃಖಿತನಾದನು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಂಘಭದ್ರ ನೆಂಬುವನು ಜೈನ 
ಸಂಘದ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿದ್ದ ನವನು ಸಮಯಕ್ಸನುಸಾರವಾಗಿ ಉಗ್ರವಾದ 
ತಪಸ್ಸಿನ ಶುದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮರೆತು, ಜೈ ನಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪರಿವರ್ತ ಸಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದನು.” ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ನಗ್ನ ತೆಯ ಆದರ್ಶವೇ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಆದರೆ, ಈಗ ಮಗಧದ ಸಂಘವು ಶ್ರೇತಾಂಬರವನ್ನು ಚ ನ್ಯಾಯಾನು 
ಮೋದಿತವೆಂದು ತಿಳಿಸಿತು. ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಮತ್ತು ದಿಗಂಬರವೆಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಭೇದಗಳು ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾದವು, ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮಹಾವೀರನ 
ನಿರ್ವಾಣದ. 609. ವರ್ಷಗಳನಂತರ (ಅಂದರೆ, ಕ್ರಿ. ಶ. 72) ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವು ಆನಿರ್ಭಾವವಾಯಿತು. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ : ಎರಡು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ 
ಗತವಾದ ಭಿನ್ನತೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


೧೦೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ. 


ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಯಮಗಳ ಉಗ್ರತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಶ್ವ (ತಾಂಬರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಹಜವಾದ 
ಸ್ಟಾ ಲಿತ ಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅಸತ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
Ee ದಿಗಂಬರೆರ ಅಭಿಪಾ ್ರಯಾನುಸಾರನಾಗಿ ಕೇವಲಿಯು 
(ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸಂಪನ್ನನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ) ಭೋಜನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪಿ ನ್ಲಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿ ಪ್ರೀಯರು ಪುರುಷ ಜನ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ತರವೇ 
ಮೋಕ್ಷದ ವಿಧಾನವಿರುತ್ತದೆ. 

ಭುಂಕ್ತೇ ನ ಕೇವಲೀ ನ ಸಿ ಸ್ರೀ ಮೋಕ್ಷಮೇತಿ ದಿಗಂಬರಃ । 


: ಪ್ರಾಹುರೇಷಾಮಯಂ ಭೇದೋ ಮಹಾನ್‌ ಶ್ಯೇತಾಂಬರೈಃ ಸಹ ॥ 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಜಿನದತ್ತಸೂರಿಯ ಶ್ಲೋಕ 


ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲದೇ ಯಾಪನೀಯಾ ಅಥವಾ “ಗೋಪ್ಯ? ಸ ಸಂಘವು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದಿತು. ದರ್ಶೆನಸಾರೆದ ಕತೃ ೯ವಾದ ನೀವಸೇನ 
ಸೂರಿಯ ಅಭಿಪ ಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ * ವಿ. ಸಂ. 205 ರಿಂದ “ಇದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ವಿಷಯವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯವೂ ಸಹ ಮತ್ತಿ ನ್ನ ರಡರ ಸ ಸಂಪ್ರ ಸ 
ಗಳ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ ಶೈನ್ನವಾಯಿತು, ಇದರ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ವಗರ 
ಸೆಂಪ ಸ್ರದಾಯವನ್ನೂ. ಮಸ್ತಿ ಜಸಿ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ ಕ್ರೈ ದಾಯವನ್ನೂ ಹೋಲು 
ತ್ರ ವೆ ಈ ಸಂಘೆದ ಯತಿಗಳು ನಗ್ನ, ನ ದ್ದರು, ನವಿಲುಗರಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ರು 
ತ್ತಿದ್ದರು, ಅಂಗ್ರೈನಿಂದ ಊಟಮಾಡುತ್ತಿ, ದ್ದರು, ನೆಗ್ಗವಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪೂಜಿಸುತಿ ತ್ರಿದ್ದರು, ಮತ್ತು ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವ ಶಾ ್ರಾವಕರಿಗೆ *ಧರ್ಮಲಾಭ'ವನ್ನು. 
ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ನಸ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದ ಸ 
ಆದರೆ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವು ಪಾ ಪ್ರವಾಗುವು 
ದೆಂಬುದಾಗಿ ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತಿ. ದ ರು, ಮತ್ತು ವ ಬ ಭೋಜನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ( ಇವನ್ನು ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತಾ ರೆ). 
ವಿಪುಲವಾದ ಇವರ ಗ ವು ನಷ್ಟ ಪ್ರಾ ನ 1 


೨. ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಮಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಜೆ ನ ದರ್ಶನದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಹುವಾಗಿವೆ. ಅದಕೆ, ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಳೂ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿವೆ. ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಠಿ ಒ್ರಯಿಂದ ಈ ದರ್ಶನ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಾಲ್ತು ವಿಭಾಗ 
ಗಳಾಗಿ ನಿಗೆಂಸಬಹುಷು 


1. ನೋಡಿ, “ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸ” (ಹಿಂದಿ), 
ಪುಟಗಳು 4 |-60. 


ಜಿ ೈನ ದರ್ಶನ ೧೦೫ 


(ಅ) ಆಗಮ ಗ್ರಂಥಗೆಳು- ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಆಗಮಗ್ರಂಥಗಳ 
ರಚನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಮತಭೇದವಿದೆ. 
“ ಪೂವ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮೂಲ ಆಗಮಗ್ರಂಥವು ವಿಲುಪ್ತವಾಗಿಜಿ ಎಂದು 
™ ಫಟ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಆಗಮವು ಶ್ವೇತಾಂಬರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ, ಇದರೆ ಮೊದಲಿನ ರಚನಾಕಾಲವು ತಿಳಿದು 
.. ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ಸಂಶೋಧನೆಯು 6ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಲಭಿಯ 
ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ದೇವರ್ಧಿಗಣಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಭದ್ರ ಬಾಹುವು. 
ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಹೊರಟು ಹೋದ ನಂತರ ಸ್ಲೂಲಭದ್ರನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಟಿಲೀ 
ಪುತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಯತಿಗಳ ಸಮಿತಿಯು ಜೈನಾಗಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸಿತೆಂಬುದಾಗಿ 
ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹನ್ನೊಂದು. ಅಂಗಗಳ ರೂಪ 
'ವಿನಿಶ್ಚಯವೂ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಾಯಿತು, ಮತ್ತು ವಿಲುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ 14 ಪುಬ್ಬಗಳ 
'ಅವಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 12ನೇ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ( ದಿಟ್ಟವಾಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ) 
ಸಂಕಲನಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. : ಆದರೆ ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಇದನ್ನು 
ಆದರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ಪೊರ್ವ ಮತ್ತು ಅಂಗ್ಯ ಇವೆರಡೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ. ವಿಲುಪ್ತ 
ವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಜೈನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು 45.1 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 11 ಅಂಗ್ಲ 12 
ಉಪಾಂಗ, 10 ಪ್ರಕೀರ್ಣ, 6 ಛೇದಸೂತ್ರ, 4 ಮೂಲಗ್ರಂಥ, ಮತ್ತು 2 ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥ (ನಂದೀ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅನುಯೋಗ ದ್ದಾರೆ) ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿವೆ. ಅಂಗಗಳು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ-.(7) ಆಯಾರಂಗ ಸುತ್ತ (ಆಚಾರಾಂಗ ಸೂತ್ರ), (2) ಸೂಯಗ 
ಡಂಗ (ಸೂತ್ರಕೃತಾಂಗ), (3) ಥಾಣಂಗ (ಸ್ಥಾನಾಂಗ), (4) ಸಮವಾಯಾಂಗ, 
(5) ಭಗವತೀ ಸೂತ್ರ, (6) ನಾಯಾಧಮ್ಮ ಕಹಾಓ (ಜ್ಞಾತಾಧರ್ಮಕಥಾಃ), (7) 
ಉಪಾಸಗದಸಾಓ (ಉಪಾಸಕದಶಾಃ) (8) ಅಂತಗಡದಸಾಓ (ಅಂತಕೃದ್ದಶಾಃ), 
(9) ಅಣುತ್ತರೋವವಾಇಯದಸಾಓ (ಅನುತ್ತರೋಪವಾದಿಕಾ ದಶಾಃ), (10) 
'ಪಣ್ಣಾವಾಗರಣಆಈ (ಪ್ರಶ್ನಮ್ಯಾಕರಣಾನಿ), (11) ವಿವಾಗ ಸುಯಂ (ವಿಪಾಕ 
ಶ್ರುತತ್‌), (12) ದಿಟ್ಟ ವಾಯ (ದೃಷ್ಟಿ ನಾದ ಇದು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ 
"ಆಗಮಗಳು ಅರ್ಧಮಾಗಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಅನೇಕಾಂತವಾದ, ಜೀವ, ಮತ್ತು 
ಪುದ್ಧಲ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಈ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


|. ಈ 45 ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯದ ವಿವೇಚನೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ 
ಹಿಸ್ವರಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಲಿಟರೇಚರ್‌ -ಡಾ॥ ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌, 
ಭಾಗ-2-ಪುಟಗಳು .428.474 


೧೦೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


(ಆ) ಆರಂಭಕಾಲ--- ಜೈನಧರ್ಮದ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ವಿಕ್ರಮ ಸಂವತ್ಸರದ. 
ಪ್ರಥಮ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜನ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಹಾಗೂ ಆದೃತರಾದ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಈ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ದೃಢಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಶ್ಚಮಾಡಿದರು. ಇವರುಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಮಾಸ್ವಾತಿ, 


ಕುಂದಕುಂದಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಂತಭದ್ರ. 


ಉಮಾಸ್ಟಾತಿ_. ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಸಹೆ. 
ಇವನನ್ನು ಬಹು ಆದರ ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಾವನೆಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ 
ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅನುಯಾಯಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ದಿಗಂಬರರು 
ಇವನನ್ನು ಉಮಾಸ್ಟಾಮಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ಮಗಧದ ನಿವಾಸಿ 
ಯಾಗಿದ್ದನು. ವಿಕ್ರಮ ಸಂವತ್ಸರದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇವನು ಕುಸುಮಪುರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ “ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರ ಅಥವಾ “ ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥಾಧಿಗಮ ಸೂತ್ರ” 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ, ಭಾಷ್ಯ, ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾನ್ಯರಾದ ಜೈನಾಚಾರ್ಯರು ಸಮಯ ಸಮಯದೆಲ್ಲಿ ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬು 
ದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಎಷ್ಟು ಮಹೆತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ... 
ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ನಿಗೂಢಾರ್ಥದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಈ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ 
ಸೂತ್ರವು ಜೈನದರ್ಶನದ ಮಾನನೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಭಂಡಾರವೆಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಉಮಾಸ್ವಾತಿಯು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಯಂ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪೂಜ್ಯಪಾದ ದೇವಾನಂದಿಯ ಇ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ?, ದಿಗಂಬರ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ ಸಮಂತಭದ್ರನ, ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ 
ಸಿದ್ಧಸೇನ ದಿವಾಕರನ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಮರ್ಶಾನುಸಾರ ಸಿದ ಸೇನಗಣಿ (ವಿ. ಸಂ. 
6 ಮತ್ತು 9ನೇ ಶತಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದವನು) ಯ “ ಗಂಧಹೆಸ್ತಿಭಾಷ್ಯ”, 
ಭಟ್ಟಿ ಅಕಲಂಕನ “ ರಾಜವಾರ್ತಿಕ”, ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾನಂದಿಯ “ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ” 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು 
ವಾರ್ತಿಕಗಳು. 1 

ಕುಂಡೆಕುಂದಾಚಾರ್ಸುದ್ರಾವಿಡ ದೇಶದ ವಿಖ್ಯಾತನಾದ ಜೈ ನಾಚಾರ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ಸಮಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರು ಇವನನ್ನು ವಿಕ್ರಮ ಸಂವತ್ಸರದ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿದ್ದವ. 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಇವನು ಉಮಾಸ್ಟಾತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ 
1 ಉಮಾಸ್ವಾತಿಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡಿ ಪಂಡಿತ ಸುಖ. 

ಲಾಲಜಿಯನರ ತತ್ತಾರ್ಥಸೂತ್ತದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭೂಮಿಕೆ-ಪು. 36. 
2. ನೋಡಿ-ಪ್ರೊ, ಉಪಾಧ್ಯೆ. ಪ್ರವಚನಸಾರದ ಭೂಮಿಕಾ-ಪು. 22. 
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ಇವನನ್ನು ಜೈನ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾಂಡ ಆಚಾರ್ಯನೆಂಬುದಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೂ ಇವನ ಗ್ರಂಥವು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿಶ್ವಕೋಶವಾಗಿದೆ. 
ದ್ರಾನಿಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇವನ ಹೆಸರು “ ಕೋಂಡ ಕುಂಡ” ಎಂದಿದ್ದಿತು. ಅದರ 
ಸಂಸ್ಥೆ ತ ರೊಪಾಂತರನಾದ “ ಕುಂದ ಕುಂದ” ಎಂಬುದು ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಇವನು ಬರೆದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 84 ಸಾಹುಡಗಳ 
( ಪ್ರಾಭೃತ - ನಿಶಿಷ್ಟವಾದೊಂದು ವಿಷಯದ ಮೇಶೆ ಬರೆನ ಗ್ರಂಥ) ಹೆಸರನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವಲ್ಲದೆ, ಇವನ ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಜೈನಾಗಮಗಳ 
ಸಾರ : ಸರ್ವಸ್ವನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ (1) ನಿಯಮಸಾರ, 
(2) ಸಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯೆಸಾರ, (3) ಸಮಯಸಾರ ಮತ್ತು (4) ಪ್ರನಚನಸಾರ. 
ವಿದ್ವತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಾಗೂ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ' ಶೈ ಲಿಯಿಂದಲೂ ಇನು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ತನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು “ ನಾಟಕತ್ರಯೀ ” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. ಮತ್ತು ಗೀತೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿ ಆದರವಿರುವುದೋ, 
ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಾಟಕತ್ರಯಿಗೂ ಅಧಿಕವಾದ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಆದರವಿದೆ. 


ಸಮಂತೆಭದ್ರ- ಇವನು ಜೈನದರ್ಶನದ ಸರ್ವಮಾನ್ಯನಾದ ಆಚಾರ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ಸಮಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿದ್ದಾಂಸರಲ್ಲಿ ಸರ್ಯಾಪ್ಕವಾದ 
ಮತಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಇವನ ಸಮಯವು ವಿಕ್ರಮದ ಮೂರು ಅಥನಾ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ದೇವನಂದಿಯ (ಪೂಜ್ಯಪಾದನೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು) 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಂತಭದ್ರನ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. ಪೂಜ್ಯಪಾದನು ತನ್ನ ಜೈ ನೇಂದ್ರ 
ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮಂತಭದ್ರನ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (ಚತುಷ್ಪಯಂ 
ಸಮಂತಭದ್ರಸ್ಯ- 5-4-168). ಆಚಾರ್ಯ ಉಮಾಸ್ವಾತಿಯು ರಚಿಸಿರುವ 
ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ ಪೂಜ್ಯಪಾದನು ಬರೆದಿರುವ “ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ” ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮೇಲೆ ಸಮಂತಭದ್ರನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯಪಾದನಿಗಿಂತ (ನಿ. 6ನೇ ಶತಮಾನ) ಒಂದಿನವ. 
ನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮಂತಭದ್ರನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ... 


1. ಆಪ್ತಮಿನಾಮಾಂಸಾ- (ಅಥವಾ ದೇವಾಗಮಸ್ತೋತ್ರ-114 ಕಾರಿಕೆಗಳು)- 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ... (ಅ) ಭಟ್ಟಿ ಅಕಳಂಕನಿಂದ ರಚಿತ 
ವಾದ ಅಷ್ಟಶತೀ, (ಆ) ವಿದ್ಯಾನಂದ ರಚಿತ ಅಷ್ಟಸಹಸ್ರೀ. 
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gy ಯುಕ್ತ್ವ್ಯಾನುಸಂಧಾನ- (64 ಪದ್ಯಗಳು- ಸಮತ ಹಾಗೂ ಇತರ 
ಮತಗಳ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥ) 
ವಿದ್ಯಾನಂದನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿದೆ ( ಮಾಣಿಕ್ಯಚಂದ್ರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗಿದೆ). 

3, ಸ್ವಯೆಂಭೂಸ್ಕೋತ್ರ - ( ಸಮಸ್ತಭದ್ರಸ್ತೋತ್ರ -.148 ಪದ್ಧಗಳು -' 
ತೀರ್ಥಂಕರರ ಸ್ತೋತ್ರ. ಪೌರಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಜೈನಮತದ ವಿವೇಚನೆ.) 

4. ಜಿನಸ್ತುತಿ ಶತಕ - (ಸ್ತುತಿವಿದ್ಯಾ, ಜಿನ ಶತಕ, ಜಿನಶತಾಲಂಕಾರ 
ಎಂಬ ಇತರ ಹೆಸರುಗಳು-ಚಿತ್ರಕಾವ್ಯ, ಭಕ್ಕಿಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ 116 ಪದ್ಯಗಳು) 

ರ. ರೆತ್ಸಕರಂಡ ಶ್ರಾವಕಾಚಾರ - ಶ್ರಾವಕಾಚಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥ. | 

6. ಜೀವಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಇವುಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿವೆಯೇ ಹೊರತು 

7 ನ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ. | | 

8. ಗಂಧಹಸ್ತಿಭಾಷ್ಯ - ಉಮಾಸ್ಟಾತಿಯ ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ 
ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಖಿತವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಉಸಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಬಹು ಪ್ರೌಢವಾದ ಗ್ರಂಥವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಃ 


ಇ) ಮಧ್ಯಯುಗ - ( 6ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 9ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ) 
| ಜೈನದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ಯುಗವನ್ನು ಸುವರ್ಣಯಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ ಹಾಗೂ ಸಾರ ಗರ್ಭಿತವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಈ ಕಾಲದ ಪ್ರಾರಂಭವು ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಸೇನ ದಿವಾಕರ. (5ನೇ ಶತಮಾನ). ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಬಹು 
ದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದನು. ಉಜ್ಜೈನಿಯ ಓರ್ವ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನೊಡನೆ ರಕಟವಾದ 
ಸ್ನೇಹನಿದ್ದಿತು. « ವೃದ್ದವಾದೀ ” ಎಂಬುದು ಇವನ ಗುರುವಿನ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಲ 
ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು--(3) ನ್ಯಾಯಾವತಾರ (ಸಿದ್ಧರ್ಷಿಯು 10ನೇ 


ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು), (2) ಸಮ್ಮತಿ ತರ್ಕ-(ಅಭಯ 
ದೇವಸೂರಿಯು ವಿಶದವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ), (3) ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ 
ಟೀಕಾ, (4) ಕಲ್ಯಾಣಮಂದಿರ ಸ್ತೋತ್ರ, ಮತ್ತು ಅನೇಕ ದ್ವಾತ್ರಿಂಶಿಕೆಗಳು, 


], ನೋಡಿ - ಜುಗಲ್‌ ಕಿಶೋರ್‌ ಮುಖ್ತಾರ್‌. “ ಸಾ ಮಾ ಸಮಂತಭದ್ರ ”. 
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ನ್ಯಾಯಾವತಾರವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಇವನು ಜೈನ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿದನು. 

ಸಮ್ಮತಿ ತರ್ಕವು ಬಾಗ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ.1 

ಹರಿಭದ್ರ-(ನಿ. 8ನೇ ಶತಮಾನ). ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾದ ಮಹೆತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದಲ್ಲದೇ, 
ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾದ “ ಷಡ್‌ ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯ ” ಮತ್ತು “ ಅನೇಕಾಂತ ಜಯ. 
ಪತಾಕಾ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಭಟ್ಟ ಅಕಲಂಕ- (8ನೇ ಶತಮಾನ)- ಇವನು ದಿಗಂಬರ ಮತಾನುಯಾಯಿ. 
8ನೇ ತ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿದ್ದನು. ಇವನು ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ 
ಮಹತ್ತಪೂರ್ಣವಾದ “ರಾಜವಾರ್ತಿಕಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಆಸ್ತ್ಮ 
ಗದ ಮೇಲೆ ಆ ಅಷ್ಟಶತೀ ದ ಗುಡ! ವಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈಗ ಇವನು ರಚಿಸಿರುವ ಮೂರು ಸಣ್ಣ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಲಫೀಯೆಸ್ತ್ರಯೆ, 
ನ್ಯಾಯವಿನಿಶ್ಚಯ, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ ಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬುವು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ. ಜೈೆ ನ 
ನ್ಯಾಯವೇ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿದಾ ನಂದ(9ನೇ ಶತಮಾನ). ಇವನು ಅಪ್ಪ ಶತೀ ಗ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ಅಷ್ಟ 
ಸಹೆಸ್ರೀ”, ಸ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರ ತ್ರಕ್ಸೈ "ಶ್ಲೊ ಆರಾ ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು. ಬರೆದು ಮಾಮಾಂಸಕ ಸಂ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟನ ಶೈಲಿಯನ್ನು 
Pec ಮಾಡಿದಾ ನೆ. 

ಚೈನ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಕಲಂಕ, ay ವಿದ್ಯಾನಂದರು. ಇವರಿಬ್ಬರ ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರೌಢ, 
ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಮಾನನೀಯವಾಗಿವೆ. ವಿದಾ ನಂದನ ಜೆ ತ್ರ್ವಾರ್ಥ ಶ್ಲೋಕ 
ಜಾ _ಾಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ ಸ್ರೃವನ್ನು ಖಂಡನೆ ವನ ಸು ಇತರ ಯಾವ 

ವ್ಯ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಭಟ್ಟಿ ನ “ರಾಜವಾರ್ತಿಕ”ದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ 

ಅಭ್ಯಾಸದ ವೈಶಾಲ್ಯ ಬಡೆ: ಆದಕ್ಕೆ "ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ”ದಲ್ಲಿ ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಂ: ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಭಟ್ಟಿ ಅಕಲಂಕನು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ನ್ಯಾಯಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ, ಮ ನಾಜಿಗಳು. ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು 
ಪರೀಕ್ಷಣ, ಮುಂತಾದುವು ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ವಾದವು. - ಇವನು ಸರ್ವಜ ಸತ್ವ, ಜೀವತ್ತ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯ ದ್ವಾರಾ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಬಲನಾಗಿ ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿದನು. ವಿದ್ಯಾ ನಂದನು ಶಾಂತರಕ್ಷತನ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ಜೈನಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ತ ಗಳನ್ನಾಗಿ ಗಿ ಮಾಡಿದನು. ಇವರಿಬ್ಬ ಗ ಜೃನೇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಕಾಂಡ ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದ ರು. 


|. ಇವನ ಜೀವನ, ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಶೇಷ ವರ್ಣನೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ- 
“ ಸಮ್ಮತಿ ತರ್ಕ ” - ಪಂ. ಸುಖಲಾಲ್‌ಜಿಯವರ ಭೂಮಿಕೆ ಪು. 1-೨೨. 


೧೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಾದಿರಾಜ ಸೂರಿ-- (9ನೇ ಶತಮಾನ) ದಿಗಂಬರೆ ಸೆಂಪ್ರದಾಯೆದಲ್ಲಿ 
ಬಹು ದೊಡ್ಡ ತಾರ್ಕಿಕನೆಂಬುದಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ದ್ರಾನಿಡಸಂಘದ 
'ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಷಬ್‌ತರ್ಕಷಣ್ಮುಖ, ಸ್ಯಾದ್ಹಾದವಿದ್ಯಾಪತಿ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬಿರುದುಗಳು ಇವನ ವಿದ್ವತ್ತನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಏಕೀಭಾವ ಸ್ತೋತ್ರದ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಇವನಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಶಾಬ್ದಿಕ್ಕ. ತಾರ್ಕಿಕ, ಅಥವಾ 
ಕವಿ ಇರಲಿಲ್ಲ.' ಇವನು ' ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಸೊಲಂಕೀ ವಂಶದ ರಾಜನಾದ 
'ಮೊದಲನೆಯ ಜಯಸಿಂಹನ (ಶ.ಸಂ. 938-ಶ.ಸಂ. 964) ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿ 
ದ್ಹನು. ಇವನ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಚರಿತ್ರೆಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಭಟ, ಅಕಲಂಕರ “ನ್ಯಾಯನಿನಿಶ್ಚಯ”ದ ಭಾಷ್ಯವಾದ “ನ್ಯಾಯವಿಸಿಶ್ಚಯ 
ನಿರ್ಣಯ” ಎಂಬುದು ಇವನ ನ್ಯಾಯವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥ. 


(ಈ) ಅವಾಂತರ ಯುಗ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಜೈನದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಗ್ರಂಥಕತ್ಕೃಗಳ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಥೇವಸೂರಿ- (12ನೇ ಶತಮಾನ)-ಇವನು “ಪ್ರಮಾಣನಯನತತ್ತ್ವಾಲೋ 
ಕಾಲಂಕಾರ”, ಮತ್ತು ಇದರ ಭಾಷ್ಯವಾದ “ಸ್ಯಾದ್ವಾದರತ್ನಾಕರ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಜೈನ ನ್ಯಾಯದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಹೇಮಚಂದ್ರ. (ಕ್ರಿ. ಶ. 1088. 1172)-- ಇವನು ದೇವಸೂರಿಯ 
ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದನು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು ಶ್ರೇಷ್ಠವಿದ್ವಾಂಸನೆಂದೂ, 
ಮತ್ತು ವಿಖ್ಯಾತನಾದ ಜೈನಾಚಾರ್ಯನೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಆದರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಕಾವ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇವನು ಶೈನರಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಇವನು ಜೈನ ನ್ಯಾಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ ಪ್ರಮಾಣ-ಮಾಮಾಂಸಾ” ಎಂಬ 
ವಿದ್ವತ್ಸೂರ್ಣವಾದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಮೇಯ ಬಹುಳವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನೈಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಬಹುಜ್ಜತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವನಿಗೆ 
“ ಕಲಿಕಾ ಸರ್ವಜ್ಞ,” ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ ಇದ್ದಿತು. 


1. ವಾದಿರಾಜಮನು ಶಾಬ್ದಿಕಲೋಕೋ ವಾದಿರಾಜಮನು ತಾರ್ಕಿಕ ೩ಂಹಃ । 
ವಾದಿರಾಜಮನು ಕಾವ್ಯಕೃ ಸ್ತೇ ವಾದಿರಾಜಮನು ಭವ್ಮಸಹಾಯ.ಃ ॥ 

2. ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವಿಷಯಗೆಳಿಗಗಿ ನೋಡಿ 
History of Indian Logic -- by Satish chandra Vidya- 
bhusan. PP. 188.220. 


“ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೧೧ 


ಮಲ್ಲಿಸೇಣಸೂರಿ- (ಕ್ರಿ. ಶ. 1292). ಹೇಮಚಂದ್ರನ “ ಅನ್ಯಯೋಗ 
'ವ್ಯವಜ್ಛೇದ ದ್ವಾತ್ರಿಂಶಿಕಾ” ಎಂಬುವರ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ಸ ಸ್ಯಾದ್ಹಾದಮಂಜರಿ? ಯು ಇವನ ಮಹೆತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ರಚನೆ 
'ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬೌದ್ಧ, ಹಾಗೂ ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನಗಳ 
ಸೂಕ್ತವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಹಾಗೂ ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಮಾಣಪುರಃಸರವಾದ 
'ನಿವೇಚನೆಯಿರುತ್ತದೆ. 

ಗುಣಿಚೆಂದ್ರ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1409) ಇವನು ಹೆರಿಭದ್ರನ ಷಡ್‌ದರ್ಶನ 
ಸಮುಚ್ಚಯೆಕ್ಸೆ ಸುಂದರವಾದ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರೆಚಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ.. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ನಿವೇಚನೆಯಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ 
ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಯಶೋ ನಿಜಯೆ (17ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ)-- ಇವನು 
ಿಂಡನಾತ್ಮಕ, ಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್ಮಕ, ಹಾಗೂ ಸಮನ್ವಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ್ರಾಸ್ಫೃತ, ಗುಜರಾತೀ, . ಮತ್ತು ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 


4. ಜೈನ ಜ್ಞಾನ-ಮಾಮಾಂಸಾ 


ಜೈನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವನು ಚೈತನ್ಯಮಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅವನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಅವನು ಅನಂತಜ್ಞಾನ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ, ಕರ್ಮದ ಆವರಣದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವನ ಶುದ್ಧ 
ಚೈತನ್ಯರೊಪವು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಆವೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಚರಿತ್ರವನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ತನ್ನ ಶುದ್ಧರೂಪವನ್ನು ಪುನಃ ಹೊಂದ 
ಬಹುದು; ಕೈವಲ್ಯ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯಿಂಡ ಮಂಡಿತನಾಗಬಹುದು. 

ಈ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ ಎಂದು ಎರೆಡು ನಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
-ಈ ಎರೆಡು ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೈನದರ್ಶನವು ಜೈನೇತರ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಇದರ ಆತ್ಮಸಾಸೇಸ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮೇತರ ಇಂದ್ರಿಯಮನಃಸಾಪೇಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ 
ವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ಜ್ಞಾನದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು 
ಸ್ವಯಂಕಾರಣಭೂತವಾಗಿ, ಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದನ್ನು ಜೈ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
* ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ” ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಆಗುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು “ ಪರೋಕ್ಷ?” ಎಂಬುದಾ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೧೧೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪರೋಕ್ಷದ ಭೇದ. ಉಮಾಸ್ವಾತಿಯ ವಿವೇಚನಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಪರೋಕ್ಷ 

ಜ್ಞಾನವು ಎರೆಡು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ--ಮತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ ಎಂದು. ಇವೆರಡು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸೆಹಾಯದಿಂದ ಸುನತ ವೆ.' "ಅವಧಿ, ಮನಃ 
ಪರ್ಯಾಯ, ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಎಂಬ ಈ ಮೂರೂ ಪ್ರತ ಕದ ಪ್ರಭೇದಗಳೆಂದು 
RE ಬಿನ ಕೆಂದರೆ, ಇವು ಇಂದ್ರಿ ಯ ಮತ್ತು “ನುನಸ್ಸಿ ನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 

ತ್ಮನ ಯೋಗ  ತಾಬಲದಿಂಬೆ ಉತ್ತ ನ ವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಇಂದ್ರಿ ಕ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಸ "ತ ನ್ಹನಾದ ನಿಷ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಳಿ ಸಗ ಸ್ವನ 'ವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಕ್ರೃ ತ್ರಿ ಸಂಜ್ಞಾ, ಚೆಂತಾ, “ಅಭಿನಿಬೋದ - ಇವು ನಾಲ್ವು ಮತಿ 
ಜ್ಞಾ ನದ RE ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮತಿಜ್ಞಾ ನವಮ್ನ ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರೆ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ತಾರೆ (1) ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ-ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾದ 
ಜಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯೆ ಜನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, (2) ಅನಿಂದ್ರಿಯೆ 'ಜನ್ಯ- 
ಮೌನಸೆಜ್ಞಾ ನ. 

ಶಬ್ದದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು “ಶ್ರುತಜ್ಞಾನ”ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಶ್ರುತಜ್ಞಾ ಜನವು ತಾ ಟಾ “ಗುತ್ತ 3. ಮಶಿಜಾ ನಿನು ವಿದ ಸಮಾನವಾದ | 
ಗಳೆಲ್ಲ ಪ ನ್ರವೃ ತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಶ್ರುತಜ್ಞಾನವು” ಅತೀತ, ಸ ಮಾನೆ, 
ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಕಾಲಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವಿಷಯಕೃತವಾದ ಈ ಭೇದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭೇದವೂ ಉಂಟು - ಮತಿಜಾ ನ್ಲಿನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದೋಲ್ಲೇಖವಿರುವುದಿಲ್ಲ,. ಆದರೆ, ಶ್ರುತ 
ಜಾ ನ್ವ ನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದೊ ಲ್ಲೆ (ಖವಿರುತ್ತ ಡೆ. ಜೈನಾಗಮಗಳ ದ್ವಾದಶ ಅಂಶಗಳ ಜ್ಞಾ ೧ನ 
ವನ್ನು ಅಂಗಪ್ರ ವಿಷ್ಣ ಶ್ರ ತಜ್ಞಾನ ವೆಂದೂ, ಗಣಧರರೆ ಡ್‌ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ್ದ 
ಶಟಾರ್ಕ್ಯರುಗಳು "ರಚಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗಬಾಹ್ಯ' ಶ್ರುತೆಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ 
ದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

| ಪುಶೈಸ್ತದ ಭೇದ. ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷದ ಮೂರು ಪ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೂರಸ್ವ ಬಿರು ವ್ಯವಧಾನಯುಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು “ ಅವಧಿ ಜ್ಞಾನ ನೆಂದು ಕಕ ರೆ. ಜೀವನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಧನ 
ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆವೃ ತವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕ್ಷಯಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೋ, ಆಗ ದೂರಸ್ಸಿ ತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ಪಯಂ ಆತ್ಮನ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದೇ ಅವಧಿ ಸ ಸವ 
ಅವಧಿ a ನ್ಲಿನನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮ ದ್ದ ಹಾಗೇ ಪ ನ್ರಕಟಿವಾಗುವುದನ್ನು ಭವಪ್ರತ್ಯ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಗ] ಡಿ ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವ್ರತ, ನಡುವ. ಭಾ 
ಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣ ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂಬ. 
ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. (ತ.ಸೂ. 121-23). ಮುಂಜ, ಜೀವನು ದ್ರೋಹ, 
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ಈರ್ಷ್ಯ್ಯಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಕೀಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಕ್ಷಯ ಮಾಡಿದಾಗ, ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ' 
ತಿಳಿಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ “ಮನಃ ನರ್ಯಾಯಜ್ಞಾ ನ” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಜಾ ನವನ್ನು ಆವರಿಸುವ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವಾರಣೆಮಾಡಿದಾಗ, ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಶುದ್ಧಸರ್ವಜ್ಞ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಗಳು ಸ್ವಯಂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ರೂಪ; ಇದನ್ನೇ “ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹೇಮಚಂದ್ರನ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಭಾಗ ಈ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ 
ಸೂತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅನಂತರ ಬಂದ ಜೈನಾಚಾರ್ಯ 
ರುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆಚಾರ್ಯ ಹೇಮಚಂದ್ರನು ತನ್ನ ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಮಾಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೊ, ಮತ್ತು ಗುಣರತ್ತನು ತನ್ನ ಸಷಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ (ಪುಟ 204) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಂವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಎಂದು ಎರಡು ಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಸಹಾಯವು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು “ ಸಾಂವ್ಯವಹಾರಿಕ ” 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆವರಣವು ನಾಶನಾದಮೇಲೆ ಚೇತನ ಜೀವದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಕಟನಾಗುವುದನ್ನು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ “ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ? 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದ ಐದು ಪ್ರಕಾರಗಳು ಸ್ವೀಕೃತ 
ವಾಗಿವೆ... 1 ಸ್ಮೃತಿ ಜ್‌. ಪಾಸಕೆಯ ಉದ್ಬೋಧನೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
ಅತೀತಕಾಲದ ಯಥಾರ್ಥಸ್ಮರಣೆ ; 2. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ-2“ ಈ ವಸ್ತುವು ಅದೇ? 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ; 3. ತರ್ಕ ಉಪಲಂಭ, ಮತ್ತು ಅನುಪಲಂಭ, ಇವುಗಳ 
ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದುಂಬಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಜ್ಞಾ ವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ 
ಸಾಧ್ಯವನು ಸ್ನ ಅನುಮಾನಮಾಡುವುದು; 5. ಆಗಮ... ಆಪ್ತಪುರುಷರ ಮತ್ತು 
ಆಗಮಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಜ್ಞಾನ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜೈನ ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, 
ಮತ್ತು ಅಗಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಸತ್ತಾ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಚಾರ್ವಾಕನು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಜೈನಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
: ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜೈನ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿ 
$ 
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ಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಸತ್ಯವು ಜೈ ನದರ್ಶನದ ಮೂಲಭಿತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಜೈನರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಸ್ತ್ರ- ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಯಾದ್ವಾದ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವು ಅನಂತ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದು ಜೈನ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮದ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವು ಕೈವಲ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಬಹುವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ಬಂದೀತು? ಅವನು ವಸ್ತುವಿನ ಕೇವಲ ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಂಶಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೈ ನದರ್ಶನವು 
ವಸ್ತುವಿನ ಅನಂತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕ ನಯ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಜ್ಞಾನವೂ ಆಂಶಿಕ ಅಥವಾ ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗುವುದು ನ್ಯಾಯಸಂಗತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಬಹುದು 
(1) ದುರ್ಣಯ, (2) ನಯ, (3) ಪ್ರಮಾಣ. ಯಾವುದಾದರೂ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿದ್ಯಮಾನ (ಸದೇವ) ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ್ಯ ಅದರ 
ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
“ದುರ್ಣಯ?' (ದುಷ್ಪನಯ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು ಆಂಶಿಕ ಜಾ ನದಿಂದ 
ಸಂವಲಿತವಾಗುವ ಕಾರಣದಿಂದ “ನಯ್ದ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, 
ಪ್ರಮಾಣವು ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಮಾನವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ ಸಂಭವತಃ ಇದು ಸತ್‌ ಆಗಿರಬಹುದು? (ಸ್ಯಾತ್‌ಸತ್‌) ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾತ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞ್ಞಾತವಾದ ಸಮಸ್ತ್ರಧರ್ಮಗಳ ಸಂಕಲನ 
ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ (ಸ್ಯಾದ್ವಾದಮಂಜರೀ 
ಶ್ಲೋಕ-28). 


Ne 


|. ಏಕದೇಶ ವಿಶಿಷ್ಟೋ ಯೋ ನಯಸ್ಕವಿಷಯೋ ಮತಃ । ನ್ಶಾಯಾವತಾರ ಶ್ಲೋಕ-29. 
ನಯಶಬ್ಧದ ನಿರುಕ್ತಿಯು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ - ನೀಯತೇ ಪರಿಚ್ಚಿದೃತೇ ಏಕದೇಶ 
ವಿಶಿಷ್ಟೋ;ರ್ಥಃ ಇತಿ ನಯಃ । (ಸ್ಮಾದ್ವಾದಮಂಜರಿ- ಪುಟ 159). 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೧೫ 


ನಯವಾದ.“ ನಯೆ? ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಜೆ  ನದರ್ಶನದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. es ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸುವುದನ್ನು ನಯನಾದನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ನು 
ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ತ. ಸೂ. ಎ43), ವಸ್ತುವು 
ಅನಂತ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ರತು ಹ ಚರುದಲ್ಲ ನಯಗಳ ಸಂಖೆ ಜೈಯೂ. ಪ್ರಾ ದೆ. 
ವಿವೇಕದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಎತ: ಭೇದಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ--(2) ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ ಹ ಮತ್ತು (2) ಪರ್ಯಾಯಾರ್ಥಿಕ ಕ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು, 
ವಿನಿಧನಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವು ಏಕತೆಯೆಂದ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಭೂತವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೇ . ದ್ರವ್ಯಾರ್ಥಿಕ ನೆಯ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಎರಡನೆಯದು, ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದ ಕಾರಣದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ 
ಧರ್ಮಗಳು. ಈ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಣೆಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸರ್ಯಾಯ ನಯ ಎಂಬ 
ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಟು ನಯವು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಏಳು ಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತನೆ- 
-ಇನ್ಸೈ ಗಮ ನಯ್ಕ ಸಂಗ್ರಹ ನಯ, ನ್ಯವಹಾರನಯ, ತಗೆ ಶಬ್ದನಯ, 
ಹ ಗೊಡು ಸ ಏನಂ ಭೂತನಯ. ಇವುಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ 
ಇದ್ದರೂ, ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಮತಭೇದ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ದಾರ್ಶನಿಕೆ ವಿರೋಧದ ಕಾರಣ- ಈ ಆಂಶಿಕ ಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸರವಾದ ಕಲಹವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಲಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನವೂ 
ನಿಚಿತ್ರ ಹಾಗೂ ನಾನಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಶ್ವನನ್ನು ನಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ 
ವ್ಯಸ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅದು ಯಾವುಜೋ ಒಂದಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಊಹಾಪೋಹದಲ್ಲಿ ಮಗ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ನಿಮರ್ಶೆಯನ್ನೆ € ಯಥಾರ್ಥವಾದು 
ದೆಂಬುದಾಗಿ PP ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ ವನೇಚನೆಯೆನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥ 
' ವೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದೇ ದರ್ಶನಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಸರವಾದ ವಿರೋಧವು ಆನೆಯ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹ ಮಾಡುವ ಅಂಧರಿಗೆ ಸದೃಶವಾದುದು. ನಾನಾರೂಪಿ 
ಯಾದ ಸತ್ಯದ ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ ದರ್ಶನವು 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು ಜೈನದರ್ಶನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಮತಭೇದಕ್ಕೂ ಸ್ಥಾ ನನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾರವಾದ 


ಓನಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಈ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಹೃದಯ ವೈಶಾಲ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೈನತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ದರ್ಶನದಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಜೈನ 
ದರ್ಶನವು ಅಹಿಂಸೆಯ ಪಕ್ಷಸಾತಿಯಾಗಿರದೇ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸಮಾಕ್ಷೆಯೆ ವಿಷಯೆ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು “ಬೌದ್ದಿಕ ಆಹಿಂಸೆ”ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಕಾದ್ವಾದದ ಅರ್ಥ-- ಜೈನದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪರಾಮರ್ಶದ ಮೊದಲು ಅದನ್ನು ಸೀಮಿತ ಹಾಗೂ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
“ಸ್ಯಾತ್‌” (ಇರಬಹುದು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಸ್ಯಾತ್‌” ( ಕಥಂಚಿತ್‌- ಹೇಗೋ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಿಧದಲ್ಲಿ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಆಸ್‌ ಧಾತುವಿನ ವಿಧಿಲಿಂಜ್‌ ರೊಪದ ತಿಜಂತ ಪ್ರತಿರೂಪ 
ವಾದ ಅವ್ಯಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಘಟದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಪರಾಮರ್ಶವು “ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ?- “ಹೇಗೋ ಇದು ಇದೆ” ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕು. 
ವರ್ತಮಾನ ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಾವು ಘಟದ 
ಸತ್‌ ಅನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ; ಆದರೆ ಈ ಸತ್‌ ತ್ರೈಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲ; ಆದರೆ" 
ಸಾಪೇಕ್ಷಿಕ ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು, ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಈ ವಿಧವಾದ ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಫೆಟದ 
ಸತ್ಯದ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ, ಫೆಟದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಪರಾಮರ್ಶವು “ ಸ್ಯಾದೆಸ್ತಿ” ಎಂಬ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜೈನದರ್ಶನವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಾಮರ್ಶ ವಾಕ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಆಗ್ರಹೆಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ಅಥವಾ ಆನೇಕಾಂಶವಾದೆ. ಪ್ರಮಾಣಮಿಸಾಮಾಂಸದೆ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಜೈನದರ್ಶನದ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕೊಡುಗೆ. 


ಸ್ಕಾದ್ವಾಪದ ಉತ್ಪತ್ತಿ--“ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ” ದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಬಹು ರೋಚಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಬುದ್ದನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕರಿದ್ದರು ; 
ಹಾಗೂ ಇಂತಹವರನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಪರಿವ್ರಾಜಕರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಸಾಮಂಜಫಲಸುತ್ತದಲ್ಲಿ “ಸಂಜಯ ಬೇಲಟ್ಟಪುತ್ತ”ನ ಮತದ ವರ್ಣನೆಯು 
ಸ್ಯಾದ್ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿದೆ. ಪರಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ; 
ಇವೆರಡರ ಸತ್ಯದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಅಸಮರ್ಥನೆಂಬುದಾಗಿ ಸಂಜಯನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ನಾಸ್ತಿತ್ವಗಳ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಅಭಾವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಮತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಅನೇಕ ಮತಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ “ ಅಮರಾವಿಕ್ಟಪಿಕಾ” 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮತದ ಚರ್ಚೆಯು ಪಾಳೀ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೧೭ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮತವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಾಗೂ ಪರಿವ್ರಾಜಕರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದು 
ದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸ್ಯಾದ್ವಾದವು ಜೈ ನೇತರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದೆಂದು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು $ೆಲವೆಡೆ ಸತ್‌ ಎಂದೊ, ಕೆಲವೆಡೆ ಅಸತ್‌ ಎಂದೂ, 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲನೆಜೆ ಉಭಯಾತ್ಮಕ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮತಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ 
ಸತ್‌ ಅನ್ನು ಅನೇಕಾಂತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಂತರದ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತೆಂಬುದೂ ಸಂಭವವಾದುದು. ಸ್ಯಾದ್ವಾದದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
| ರಹಸ್ಯವು ಸಿಗದಿದ್ದರೂ, ಭಗವತೀ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನು ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ, ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ಕಿ, 
ಮತ್ತು ಸ್ಯಾದ್‌ ಅವಕ್ತವ್ಯಂ ಎಂಬ ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಈ ಭಂಗೆಗಳಿಗೆ " ಮೂಲಭಂಗ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುವುದು. ಮುಂದೆ, ಈ 
ಮೂಲಭಂಗಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ “ ಸಪ್ತಭಂಗೀ” ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಾದು 
ರ್ಭಾವವಾಯಿತು.8 
ಸಪ್ತಭಂಗೀ ನಯ 


ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶವು ಎರಡೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. (1) ಅನ್ವಯಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶವೊಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಥೇಯ 
ವೊಂದನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡುವುದು, ಅಥವಾ (2) ವ್ಯತಿರೇಕೀ ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ 
ವೊಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ  ವಿಧೇಯವೊಂದರ ನಿಷೇಧೆಮಾಡುವುದು. ಆದರೆ ಜೈನ 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಅನ್ನು ಸಾನೇಕ್ಷರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶದ 
ರೂಪವು ಏಳು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಅದನ್ನೇ “ ಸಪ್ತಭಂಗೀ?” ನಯವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ರೂಪವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ 


|. ಅಮರಾವಿಕ್ಷೇಪವಾದ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ... ನಿಶ್ಚಿವಾದ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುನು. “ ಅಮರಾ ವಿಕ್ಷೇಪ” ಎಂಬ ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಮಾನುಗಳು ಬಹು 
ಚಂಚಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದರೂ ಆವು ಕೈಗೆ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದರೂ ಯಾವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೂ ಬರಲು ಸಾದ್ಯವಾಗದಿರುವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ, ಈ ವಾದವನ್ನು “ ಅಮರಾವಿಕ್ಷೇಪ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾದ ಬುದ್ಧನ ಸಮಯದ 13ನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ನೋಡಿ-- ದೀಘ ನಿಕಾಯ, ಪು 3-9-10. 

2. ನೋಡಿ-ಸ್ಕಾದ್ವಾದಮಂಜರಿಯ ಭೂಮಿಕೆ-ಪು. 75-76. 

3, ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡಿ-ಪ್ರಮಾಣಸಮುಚ್ಚಯ-ಪಂ. ಸುಖರಾಲ್‌ಜೀ 
ಯವರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ-ಪು, 18-28 ; ಸಮ್ಮತಿ ತರ್ಕದ ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯ ಭೂಮಿಕೆ, 
ಪು. 132-140 ; ಪ್ರವಚನಸಾರದ ಉಪಾಧೈಯವರ ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯ ಭೂಮಿಕೆ- 
ಪು. 56-9/. 
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ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ (ಯಾವುದೋ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿದೆ). 

ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ (ಯಾವುದೋ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ) 
ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ (ಹೇಗೋ ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ) 
ಸ್ಯಾದವಕ್ತವ್ಯಂ (ಹೇಗೋ ವರ್ಣನಾತೀತವಾಗಿದೆ) 
ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಂ ಚ (ಹೇಗೋ ಇದೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣನಾತೀತ ' 
ವಾಗಿದೆ.) | 
6. ಸ್ಯಾನ್ನಾಸಿ, ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಂ ಚ (ಹೇಗೊ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ವರ್ಣನಾತೀತ 
ವಾಗಿದೆ). 

ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ನಾಸ್ತಿಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಂಚ (ಹೇಗೋ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ, ಮತ್ತು 
ವರ್ಣನಾತೀತವಾಗಿದೆ). 

ಇದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸ್ವಲ್ಪ ಅದರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥವೊಂದು ನಿಶೇಷಧರ್ಮನೊಂದರೊಡನೆ ಹೇಗೋ 
ಸಂಬಂಧಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯದರ ಅರ್ಥ. ಹೇಗೆಂದರೆ, " ಹೇಗೊ 
(ಸ್ಯಾತ್‌) ಘಟವು ಇದೆ, "ಅರ್ಥಾತ್‌' ಈಗ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾರದ ಸ್ಥಾ ನವೊಂದರಲ್ಲಿ ' 
ವಿಶೇಷವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುವ ಘಟವು ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿದೆ? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಪದಾರ್ಥನಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮವಿಶೇಷ, ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಷೇಧಗಳ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
"-ಹೇಗೋ (ಸ್ಯಾತ್‌) ಈ ಮನೆಯ ಹೊರಗಡೆ ಘಟವ್ರು ಇಲ್ಲ” _ನಿಶೇಷಪ್ರಕಾರವಾದ 
ಘಟವೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮನೆಯೊಂದರ ಹೊರಗಡೆ 
ಅಭಾವ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದೇ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥ. ವಸ್ತುವೊಂದರ 
ಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಧ ಸ್ವರೂಪದ ಸಂವಲಿತ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ, ಈ ಹಿಂದಿನ ಎರೆಡು ಪರಾಮರ್ಶ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದರಿಂದ್ರ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ' ಪರಾಮರ್ಶೆಯು 
ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ -ಸ್ಯಾತ್‌ಗೃಹೇ ಅಸ್ತಿ ಘಟಃ ಗೃಹಾತ್‌ ಬಹಿಃ 
ನಾಸಿಘಟಃ (ಸ್ಯಾತ್‌ ಮನೆಯ ಒಳಗಡೆ ಘಟವು ಇದೆ, ಮತ್ತು ಮನೆಯ ಹೊರಗಡೆ 
ಅದು ಅನಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿದೆ). ಇದನ್ನು ಮೂರನೆಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಹಸಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಘೆಟಿವು ಕಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಬೇಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
ಅದೇ ಕೆಂಪಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಫೆಟಿದ ಯಥಾರ್ಥರೂಪ ಯಾವುದು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು... ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ನಿಪುಲವಾಗಿರುವ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕವಾದ ನಾನಾಧರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗುವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಘಟದ ವಾಸ್ತವನಾದ ರೂಪವು ಅವಕ್ತವ್ಯು ಅಥವಾ 
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ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಜೈನ ನ್ಯಾಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಸರಾಮರ್ಶವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ... ನಂತರದ ಮೂರು 
ಪರಾಮರ್ಶೆಗಳೂ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ನಿಚಾರಬಿಂದುಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ ದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಜೈನ ನ್ಯಾಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವ ನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಷ್ಟೇ ನಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದ್ದೈ, 

ಸ ಚಿಕ 
ಏಳುವಿದಗಳಾದ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ “ ಸಪ ನ್ವಭಂಗ( ಹಾದು 


pe 4 (3 
ಮ ಜೈನತತ್ತ ಸಮಾಕ್ತೆ 3 ಹ 


ವಸ್ತು \ nS ಕ್ಟ 

ವಸ್ತುವು ಅನಂತಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ (ಅನಂ ತಿಧನಾ? ಅ ನೇವ 
ತತ್ರೈಮ್‌ (1) ಯಾವುದಾದರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಥ ರೊಪೆಜ್ಞಾ ನನನ್ನು. ಹೊಂದೆ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಅವನ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಜಾತಿ, ಜನ್ಮ, ದ್‌ ವರ್ಣ, ಸಮಾಜ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ “ ಸ್ವಸರ್ಯಾಯ 7 ಎಂದು ಹೆಸರು : ಇವು ಅಲ್ಪ ಸ ಇರುತ್ತನೆ ; 
ಆದರೆ, ಆ Le ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕಥರ್ಮಗಳು ಜಾತ. ವೆ_ಇವು ಸ 
ತತ್ಸದೃಶವಾದೆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ದೇವದತ್ತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಭಾರತದವನು, ಶ್ಯಾಮವರ್ಣದವನು, ಹಿಂದೂ, ಆರ್ಯ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ, 
ಬ್ರಾ ಣಕುಲೋತ್ಪನ್ನ ಇಷ್ಟರ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸಾಲದು ; ಇವೆಲ್ಲವಾದರೋ ಸತ್ತಾತ್ಮ 
ಕವಾದ ಗುಣಗಳಾದವು. ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ಅಷ್ಟೇ ಅವಶ್ಯಕ. 
ಮತ್ತು, ಅವನು ಯೊರೋನಿನವನಲ್ಲ, ಚೈನಾದವನಲ್ಲ, ಕ ಕ್ಷೀತವರ್ಣದವನಲ್ಲ, ನೀತ, 
ವರ್ಣದವನಲ್ಲ, ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು.  ಇಯೆತ್ತಾಹೀನನಾದ ಈ ನಿಷೇಧಾ 
ತ್ಮಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು “ ಪರ ಸರ್ಯಾಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ರಾಸಿ ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ “ ಸ್ವಷರ್ಯಾಯ ” ಮತ್ತು 
« ಪರಪರ್ಯಾಯ 7? ನ್‌ ಸಮುಚ್ಚ ಯವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರನ್ಯ 

ಸತ್‌ನ ಸ್ವರೂಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗಿ ಮತಭೇದ 
ವಿರುತ್ತದೆ. 3ೇದಾಂತನರ್ಕನವು "ಕೇವಲ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ; ಬೌದ ದರ್ಶನವು ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು. ನಿರನ್ವಯಕ್ಷಣಿಕ 
(ಅಂದರೆ - ಉತ್ಪಾದ ನಿನಾಶಕೀಲ) ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು 
ಜೀತನ ತತ್ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸತ್‌ ' ಪದಾರ್ಥವನ್ನು (ಪುರುಷ) ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯ 
_ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದರೆ ಅಚೇತನ ತತ್‌ಸ್ಪರೂಪವಾದ ಸತ್‌ 
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ಪದಾರ್ಥ (ಪ್ರಕೃತಿ)ನನ್ನು ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯ ಅಂದರೆ, ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ನಿಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜೈ ನದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥದ 
ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ನಿಭಿನ್ನವಾದೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಶಾಶ್ವತ ಅಂಶ, ಮತ್ತು ಅಶಾಶ್ವತ ಅಂಶ ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧೆವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು: RE ಎರಡು 1 ಇರುತ್ತವೆ. ಶಾಶ್ವತ: ಅಂಶದೆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಧ್ರೌವಾತ್ಮಕ - ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯ ಕ? ದೆ; ಮತ್ತು 
ಅಶಾಶ್ವ ಸ್ಯ ಅಂಶದ ದ ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸು ಸವ ಉತ್ಪಾದನ ಯಾತ್ಮಕ 


2 (ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ RE ನ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಒಂದುವೇಳೆ, ಒಂದೇ ಅಂಶವನ್ನು ನೋಡುವುದಾದರೆ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಿ ವಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ: ಹಾಗೆ ಮತ್ತೊಂದಂಶವನ್ನು ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಆಗ ವಸ್ತುವು ಅಸ್ಥಿರ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಾಂಗೀಣವಾದ ಸತ್ಯತ್ವವು ಎರೆಡು ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಂದ, ಈ ಎರಡು ದೃಸ್ಟಿಗಳನ್ನೂ 
ಅನುಸರಿಸಿ ಜೆ ನ ಶಾಸ ಸ್ವವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಉತ್ಪಾದೆವ್ಯಯೆ ಹಾಗೂ. 
ಧ್ರೌವ್ಯಯುಕ್ತ ಕು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಥ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಗ ನಿನಾಶಹೊಂದುವಂತಹುದು ; ಹಾಗೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಸ್ಥಿರ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ.1 ಅರ್ಥಾತ್‌, ಅದು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಗ, 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದೋ ಅದು ಅದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದು 
ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ls ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಏಳುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಚು ತತ್ವಗಳ ಏಕಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ವಿರುದ್ಧ 
ಹಾ? ? ಜೈ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಬಹು ಮನೋಹರವಾಗಿದೆ. 
ಯಾವ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯೂ ಆಗದೆ ಸಮಾನಭಾವದಿಂದ ಇರುವ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಅದು ನಿತ್ಯ ನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ “ ತನ್ನ ಜಾತಿ 
ಯಿಂದ ಚ್ಯುತಿ ಹೊಂದದೇ ಇರುವುದೇ? ನಿತ್ಯತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವಾನರುತ್ತ ಜಿ. ಡ್‌ ವಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮವಾದರೂ ಜಾತಿಗತವಾದ ನಿಕತೆಯು ವಿಘೆಟತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮನಿತ್ಯತೆಯ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಅನು 
ಭವವು ಸಿದ್ದಪಡಿ ಸುತ್ತದೆ. ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲತ್ವ, ಅಂಗುಳೀಯತ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿ 

ಧರ್ಮಗಳು ಉತ ಶೃನ್ನವಾದರೂ, ಅದು ಸುವರ್ಣತ್ವ EU ಚು ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
೪ ನೆರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯ ತಾ” ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ದಾಂಡಿಗ "ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯತಾ?, 

ಮತ್ತು ಸಾಗತರೆ ಪರಿಣಾಮವಾದದ ಮನೋಹರವಾದ ಸಮನ್ನ ಮವಿರುತ್ತದೆ, 


|, ಉತ್ಸಾದವ್ಯಯಧ್ರೌವ್ಯಯುಕ್ತಂ ಸತ್‌ ॥ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರ 5 ಎ29. 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೨೧ 


ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾತ್ತದ ಒಳಗೆ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಜೈನದರ್ಶನವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾತ್ವವೂ ವಾಸ್ತವವಾದುದು, ಮತ್ತು ಏಕತ್ವವೂ 
ಸತ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದು ಅದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, : 


ದ್ರವ್ಯ ವಿಭಾಗೆ 

ಸತತವಾಗಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರೆವ, ಮತ್ತು ವಸ್ತು ಸತ್ತಾಗೋಸ್ಕ್ಟರೆವಾಗಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು “ ಗುಣ”ಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಹಾಗೂ ದೇಶಕಾಲಜನ್ಯವಾದ ಪರಿಣಾಮಿಶಾಲೀ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು «4 ಪರ್ಯಾಯ ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜೈನ ನ್ಯಾಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಗುಣ ಮತ್ತು ಪರ್ಯಾಯ 
ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು “ ದ್ರವ್ಯ ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಗುಣಿಸೆರ್ಯಾಯೆ 
ವದ್‌ ದ್ರವ್ಯಮ್‌ ತತ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರ 5.37). 


ಏಕದೇಶವ್ಯಾಪೀದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಬಹುಪ್ರದೇಶವ್ಯಾಪೀದ್ರವ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ದ್ರವ್ಯವು ಎರಡು ನಿಭಾಗಗಳಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕಪ್ರದೇಶವ್ಯಾನಿಯಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಕಾಲ 
ವೊಂದೇ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ವಿಸ್ತಾರವಾದುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಬಹುಪ್ರದೇಶವ್ಯಾಹೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಧರಿಸುವ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಪಿಕಾಯೆ” . 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ತಾ ಧಾರಣೆ ಮಾಡಿರುವುದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ್ನು 
“ಅಸ್ತಿ” ಎಂದೊ, ಹಾಗೂ ಶರೀರದ ವಿಧದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತಾರೆದಿಂದ ಸಮಸ್ವಿತವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ “ ಕಾಯ? ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ಐದು ದ್ರವ್ಯಗಳಿರುವುದು 
ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ (1) ಜೀವಾಸ್ತಿಕಾಯ (2) ಪುದ್ದಲಾಸ್ತಿಕಾಯ, (3) ಆಕಾ 
ಶಾಸ್ತಿಕಾಯೆ, (4) ಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯ, ಮತ್ತು (5) ಅಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯ. 


ದೇಶವ್ಯಾಪಿ (ಅಸ್ಕಿಕಾಯ)ಯಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭೇದಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವವು ಆತ್ಮ ವಾಚಕವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಜೀವವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬದ್ಧ (ಸಂಸಾರೀ) ಮತ್ತು ಬಂಧನದಿಂದ 
ನಿರ್ಮುಕ್ತ (ಮುಕ್ತ) ಎಂದು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರನಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರೀ 
ಜೀವಗಳ ಅನೇಕ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾನ 
ವೊಂದೆರಿಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಶಕ್ತಿಯಿರುವ ಜೀವವನ್ನು « ತ್ರಸ? 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಈ ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುನನರನ್ನು “ಸ್ಥಾವರ ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸಾರೀ ಜೀವನ ಇತರ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 


|. ಸಂಸಿ ಜದೋ ತೇಣೇದೆ ಅಸ್ಮೀತಿ ಭಣಂತಿ ಜಿಣವರಾಜ ಮ್ಹಾ ಟ 


ಕಾಯಾ ಇವ ಬಹುದೇಸಾ ತಮ್ಮಾ ಕಾಯಾ ಥ ಅತ್ಲಿಕಾಯಾ ಯಗ 
ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹ, ಗಾಥಾ-25 


೧೨೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತತ್ತ್ಯ್ಯಾಧಿಗಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (2 32.36) ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. (1) ನಾರಕ-- 
ನಿವಿಧವಾದ ನರಕಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಜೀವ, (2) ಮನಷ್ಯ, (3) ತೀರ್ಯಂಚ--- 
ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಲಘುಕಾಯ ಜೀವಗಳು, (4) ದೇನ ಊರ್ಧ್ವಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಮಾಡುವ ಜೀವ. ಸ್ಥಾವರ ಜೀವವನ್ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ನಿಕೃಷ್ಟವಾದುದೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯ ಮಾತ್ರ ' 
ವಿರುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಜಂಗಮವಾದೆ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಎರಡು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವು. ಕೆಲವು ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದನು. 
ಕೆಲವು ನಾಲ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವು, ಆದಕ್ಕೆ ಮನುಸ್ಯ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಉನ್ನತ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದು ಜೀವದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿರೂಪಣೆಯಾಯಿತು. ಪುದ್ದಲ, ಆಕಾಶ, ಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಜೀವವು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ-.. 


ದ್ರವ್ಯನಿಭಾಗದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಡೆ ವರ್ಣನೆ 


ಲಿ 
TS NE | 
ಬಹುದೇಶವ್ಯಾಪೀ ಏಕದೇಶವ್ಯಾಪೀ 
(ಅಸ್ತಿಕಾಯ) (ಅನಸ್ತಿಇಯ) 
| ಕಾಲ. 
| 
ಜೀವ ಅಜೀವ 
| 
| 
ಸಂಸಾರೀ ಮುಕ್ತ ಪುದ್ಧಲ ಆಕಾಶ ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ 
ತಟ ಸ 
| | 
ಜಂಗಮ ಸ್ಥಾವರ ಅಣು ಸಂಘಾತ 
(ತ್ರಸ) 
EE EY 
| 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ಚತುರಿಂದ್ರಿಯ ಶ್ರೀಂದ್ರಿಯ ದ್ವೀಂದ್ರಿಯ 
ಜೀವ 


ಜೀತನ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಜೀವನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚೈತನ್ಯವು ಜೀವದ 
ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ.1 ಸಂಸಾರದ ಸಮಸ್ತಜೀವಗಳಲ್ಲಿ, ಅವು ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಉಸಪಲಬ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಜೀವವೂ ನೈ ಸರ್ಗಿಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನೆಂತಜ್ಞಾನ, ಅನಂತದರ್ಶನ, ಅನಂತ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, 


I. ಚೈತನ್ಯ ಲಕ್ಷಣೋ ಜೀವಃ ॥ ಷಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯ-ಕಾರಿಕೆ-.49 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೨೩ 


ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಂಪನ್ಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಆವರಣೀಯವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಜೀವದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಗುಣಗಳ ಮೇಲೆ 
ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಆವರಣವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಭವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಆವರಣವು ತಿರೋಧಾನವಾಗುವುದರೆ ದ್ವಾರಾ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಈ 
ಗುಣಗಳ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನ, ಜ್ಞಾನ, ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳ ವಿಪುಲ 
ವಾದ ತಾರತಮ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತಭೇದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವವು ಶುಭಾಶುಭಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಸ್ವಯಂ ಕರ್ಮಗಳ 
ಭೋಕ್ಕೃವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವದ ಸತ್‌ 
ಅನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಜೀವನೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಸುಖವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ, ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸುತ್ತದೆ ; ತನ್ನನ್ನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವನು ಪರಿಣಾಮಶೀಲವಾದುದು. ಇದು ಶರೀರದಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಯಾದುದು, ಹಾಗೂ ಚೈತನ್ಯದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯೇ ಅದು ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಜೈ ನದರ್ಶನವು ಜೀವವನ್ನು ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಣಾಮವಿಶಿಷ್ಟ ವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಭುವೆಂದೈ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಿಗಳ, ಮತ್ತು ಅಣುವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ವೈಷ್ಣವರ, ಈ ಎರಡುಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವವು ಶರೀರಾನಚ್ಛಿನ್ನನಾದುದು; ಅದು ತೆನ್ನ ನಿವಾಸಭೂತ 
ವಾದ ಶರೀರದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ದೀಪದಂತೆ ಅದು ತನ್ನ ನಿವಾಸ 
ಭೂತವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಸ್ವಯಂ ಅಮೂರ್ತವಾದುದು ; 
ಆದರೆ, ದೀಪದ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ, ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಶರೀರದ ರೂಪ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಆನೆಯ ವಿಶಾಲಕಾಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜೀವವು 
ವಿಪುಲವಾದ ಸರಿಣಾಮ.-ವಿಶಿಷ್ಟವುಳ್ಳದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಕೀಟಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಅಲ್ಪಕಾಯದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜೀವವು ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಲ್ಪವಾದ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ಜೀವವೂ ಸಂಕೋಚ ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸ ಶೀಲವುಳ್ಳ 
ದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ತಾತ್ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಅರೂನಿಯಾದುದರ ಕಾರಣ 
ಅದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸ್ವಸಂವೇದನ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳ ಬಲದ ದ್ವಾರಾ ಅದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದ 


ಅಎ.) 
ಬಹುದು. 


1. ಪ್ರದೇಶ ಸಂಹಾರ ವಿಸರ್ಗಾಭ್ಕಾಂ ಪ್ರದೀಪವತ್‌ - ತ.ಸೂ. 5-16 
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ಅಜೀವ 

1. ಪುದ್ದಲ- ಚೈ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ಪುದ್ದೆಲ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಭೂತಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪುದ್ಧಲಾಸ್ತಿಕಾಯ » ಎಂಬುದು ಜೈ ನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. 
ವಾಗಿದೆ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪುದ್ಧಲ ಸ್ಥಾನದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಧಾನ, ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಪರಮಾಣು, ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
“ಪುದ್ದಲ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ನಿರುಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಪೂರಯಂತಿ 
ಗಲಂತಿ ಚ (ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದೂ ಹಾಗೂ ಕ್ಷಯಿಸುವುದು)- ಅಂದರೆ, ಪ್ರಚಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಯದ ವಿನಾಶದಿಂದ 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗುವ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಪುದ್ಧಲವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ. ಅಣು ಮತ್ತು ಸಂಘಾತ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರೆಡು ರೊಪದಲ್ಲಿ ಪುದ್ಧಲವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವ ಪುದ್ಧಲದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮ ನಿರವಯವ 
ಅಂಶವನ್ನು “ಅಣು” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎರಡು ಅಥವಾ ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಂಶಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಏಕತ್ರವಿರುವುದು “ಸಂಘಾತ? ವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಘಾತಗಳ ದ್ಹಾರವೇ ನಮ್ಮ ಶರೀರ, ಹಾಗೂ ಅದರ ಬೇರೆ ಜೀಕೆ 
ಅಂಗಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪರ್ಶ, ರಸ್ತ 
ಗಂಧ, ಮತ್ತು ವರ್ಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಪೌದ್ಗಲಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ. ಈ ಗುಣಗಳು ಅದರ ಎರಡು ವಿದವಾದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಅಣು, ಅಥವಾ ಸ6ಂಘಾತ, ಈ ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳೂ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರು “ ಶಬ್ದ? ವನ್ನೂ ಭೂತಗಳ ಗುಣ ವಿಶೇಷ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ` ಆದರೆ, ಜೈನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದ ಗುಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವ, 
ಸ್ಸೂ ಲತ್ವ, ಅಂಧಕಾರ, ಛಾಯಾ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಅವಾಂತರ ಪರಿ 
ಣಾಮವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರ 5.24). 


2. ಆಕಾಶ." ಆಕಾಶವು? ಜೀವಾದಿ ಅಸ್ತಿಕಾಯ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದ ಸತ್ಯತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರದೇ, ಅನುಮಾನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಜೀವ, ಪುದ್ದಲ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬಹುಪ್ರದೇಶವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾದವು. ಆದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ವಿಸ್ತಾರದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಪ್ರದೇಶ ಪರ್ಯಾಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಆಕಾಶದ್ರವ್ಯದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯ 
ಸಂಗತವಾದದು. ಆಕಾಶವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೨೫ 


(1) ಜೀವ, ಪುದ್ಗಲ, ಇತ್ಯಾದಿ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸ್ಥಿ ಸಿತಿಗಳು ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದೋ, 
ಅದಕ್ಕೆ 4 ಪೋಕಾಕಾಶ ? ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ, ಇದೆ ; (2) ಹಾಗೂ, ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಮೇಲಿರುವ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 4 ಆಲೋಕಾಶ 7 ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಇದೆ. 


3. ಕಾಲ ಕಾಲದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು . ಅನುಮಾನದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಪರಿಣಾಮಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಪರಿಣಾಮದ ಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲದ ಸತ್‌ ಅನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವರ್ತನಾ, ಪರಿಣಾಮ, ಕ್ರಿಯಾ, ಪರತ್ವ, ಮತ್ತು ಅಪರತ್ವ-ಈ 
ಐದು ಕಾಲದ “ ಉಪಕಾರ ? ವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿವೆ.  ಕಾಲವಿಲ್ಲದೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥವು ಅನೇಕ ಕ್ಷಣವ್ಯಾಪೀ 
೫೫ ತ ಸತಿಯ ಅರ್ಥ. ಕಾಲದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ 

ರಿಸದೇ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಲ್ಪ ಯು ನಿರಾಧಾರವಾದುದು. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ತಕ ಕಾಲದ ನತ ವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಯಿಯಾದ ಮಾವು 
ಹೆಣಾ ಗುವುದು ಕಾಲಜನ್ಯ ದ ಪೂರ್ವಾಪರಕ್ಷಣ ವಾ ್ಯವಿನಿಯಾದ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಕಾಲದ ಕಾರಣ ಚ ಯಿ ಜೊ ಷೃತಾ ಮತ್ತು ಕನಿಷ್ಕ ತೆಯ ಕಲ ನೆಯನ್ನು 

ಕಾಲದ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಪ ಸ ಸಜ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕಾಲದ ನಿಸಾ ರವನ್ನು, 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ, ಅದು ಅಸ್ತಿಕಾಯ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಜೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಲೋಕಾಕಾಶದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೂ ಅಣುರೂಪ 
ವಾದ ಕಾಲದೆ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ರತ್ನದ ರಾಶಿಗೆ ಸಮಾನವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರತ್ನದ ಗುಂಪಿದ್ದರೂ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರೆತ್ನವೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಇರುವಂತೆ, ಆ ಪ್ರಕಾರ She ಕಾಲವು ಅಣುರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ (ತ್ರ. ಸಂ. ಕಾ. 23). “ ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹೆ?ದಲ್ಲಿ ಕಾಲದ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಗಾಥಾ - 22) - 


(ಅ) ಮ್ಯಾ ವಹಾರಿಕಕಾಲ-. ದ್ರವ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಆನುಮಿತವಾದ 
ದಂಡ, ಫೆಟೀ, 23 ಇತ್ಯಾದಿ oc ಸಂಪನ್ನವಾದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಕಾಲ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


(ಆ) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಕಾಲ- ಈ ಕಾಲವನ್ನು ನಿತ್ಯ , ನಿರವಯವ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವರ್ತನಾ--ಅಂದರೆ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಥಿ ತಿ ಇದರ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಾಲದ ಅಂಗಗಳ ಕಲ್ಪ )) ನೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅದು ಸಾದಿ ಮತ್ತು ಸಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ pe 
ಕಾಲನು ಸತತವಾಗಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧೨೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


4. ಧರ್ಮ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳ ಜೆ ನರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇತರ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಿ ್ರೀಕೃ ತವಾದ ಕಲ )ನೆಗಿಂತ ಚ ಬಃ ಗತಿಶೀಲವಾದ ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಫಡ ಗಳಿಗೆ ಚಳಕ? ಕಾರಣನಾದ ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂಬ 
ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುವ ಮಿನಾನಿಗೆ ನೀರು ಸಹಕಾರಿ. 
ಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಪುದ್ಧಲ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಗತಿಗಾಗಿ ಥಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯದ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮವು ಸ್ವಯಂ ಜೀವದಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಣೆ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಅದರ ಗಮನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ನೀರು ಖಾನಿಗೆ ಚಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರೇರಣೆಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದರೆ, ಅದರ ಚಲನೆಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

5.  ಅಥಢರ್ಮ-ಅಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು. 

ಸ್ಹಿತಿಶೀಲವಾದ ಜೀವ, ಮತ್ತು ಪುದ್ಧಲದ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಸಹಕಾರಿ ನಗ ದ್ರವ್ಯ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು 4 ಅಧರ್ಮ? ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಜೈನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ... ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಾಂತನಾದ ಪ್ರಯಾಣಿಕನಿಗೆ ವಿಶ್ರ ಪ | 
ಮರದ ನೆರಳು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ ತ ಡೋ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವದ ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ 
ಅಧರ್ಮಾಸ್ಲಿಕಾಯದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಯಾಣಿಕನು "ನಿಲ್ಲಲು 
ನೆರಳು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಸ್‌ ದು ಅವನು ನಿಲ್ಲಲು ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಪುದ್ಗಲದ ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಅಧರ್ಮದ ಟಿ ) ನೆಯೂ ಇದೇ ವಿಧವಾದುದು. 


೨ ಜೈನ ಆಚಾರ ವಿತಾಮಾಂಸೆ 


ರತ್ತತ್ರೆಯೆ- ಜೈನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮೂರು ಸಾಧನಗಳು 
(1) ಸ ಸಮ್ಮ ್ಯಾಕ್‌ದರ್ಶನ, (೨) ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾಾ ನ್ಯ ಮತ್ತು (3) ಸಮ್ಯಕ್‌ಚರಿತ್ರ.3 
ಆ ರ್ಶನ” ಶಬ ಕ್ಸ ಶ್ರ ದ್ಧಾ ಎಂದು ಅರ್ಥ; ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಹೋಗಲು ಸಾಧಕನಿಗೆ "ಪ್ರಥಮ ಸಾಧನವಾದ ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಶ್ರ ದ್ಧೆಯು ಇರಬೇಕು.3 
ತೀರ್ಥಂಕರರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಶಾಸ್ರಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ. ಅಚಲವಾದ ಹಾಗೂ 
ಗಾಢವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾದುದು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮಾರ್ಗದ ಪಥಿಶನಿಗೆ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ಉಪಯೋಗೀ ಹಾಗೂ ಮಹೆತ್ವಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನವು ಎರಡನೆಯ ಸಾಧನ. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಸಮಸ್ತ ಸಿದ್ಧಾ ತ] ಹಾಗೂ ತತ್ತ್ವಗಳ ಜಂ 


|. ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನ ಜ್ಞಾನ ಚಾರಿತ್ರಾಣಿ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಃ ॥ ತತ್ವಾರ್ಥಸೂತ್ರ, 1-1. 


೧. ತತ್ತಾ 4138 ಶ್ರದ್ಧಾ ನಂ ಸಮ್ಮಗ್‌ದರ್ಶನಮ್‌ ॥ ಅದೇ 12. 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ; ೧೨೭ 


ಮತ್ತು ಗಾಢವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೂ ಸಹೆ ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ಸಮಾನನಾಗಿ 
ಆವಶ್ಯಕ ಹಾಗೂ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಚರಿತಾರ್ಥತೆಯು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಗಳೆಂಬ ಮೋಕ್ಷೋಪಯೋಗಿ 
ಯಾದ ಈ ಮೂರು ಸಾಧನಗಳನ್ನೇ ಜೈ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ರತ್ನತ್ರಯೆ”ವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಹೆರ್ಮ-- ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನು; ಆದರೆ, ವಾಸನಾಜನ್ಯನಾದ 
ಕರ್ಮವು ಅವನ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಜೈನದರ್ಶನವು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು 
ಪೌದ್ಗಲಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನೂ 
ಭೌತಿಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಜೀವನನ್ನು ಸರ್ವಾಂಶದಿಂದೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ, 
ಅದನ್ನು ದುಃಖಮಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನೂಕುತ್ತದೆ. : ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
ಹೊಂದಿದ ಜೀವವೇ ಬದ್ಧಪುರುಷನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ ಎಂಟು 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ಜೈ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುತ್ತವೆ; ಕೆಲವು ದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಮೋಹವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಾನರಣೀಯ, ದರ್ಶನಾವರಣೀಯ, ಮೋಹ 
ನೀಯ, ವೇದನೀಯ, ಆಯುಧ್ಯ, ನಾಮ, ಗೋತ್ರ, ಮತ್ತು ಅಂತರಾಯನೆಂಬ 
ಎಂಟು ಕರ್ಮಗಳ 144 ಭೇದಗಳನ್ನು ಜೈ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
(ತ.ಸೂ. 8-16) 


ಸಪ್ತ ಪೆದಾರ್ಥ 

ಜೀವದೊಡನೆ ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ನಿಚ್ಛೇದಗಳನ್ನು ನಿಶದಪಡಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ. 
(1) ಆಸ್ರವ, (2) ಬಂಧ, (3) ಸಂವರ, (4) ನಿರ್ಜರಾ, (5) ಮೋಕ್ಷ-ಹಿಂದೆ 
ವರ್ಣಿತವಾದುದು. (6) ಜೀವ, ಮತ್ತು (7) ಅಜೀವ-ಎಂಬ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ (ತ. ಸೂ. 1-4).  ಭೋಗಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು 
ಭೋಗಾಯತನವಾದ ಶರೀರ, ಇವುಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದುದು ಕರ್ಮವೇ, ಅದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದ 
ರಿಂದ ಜೀವಕ್ಕೆ ಬಂಧನನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದರೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕಳೆದು 
| ಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಅಸರ 


೧೨೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತಂತ್ರವಾದ ಕರ್ಮವು ಜೀವದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆ ಹೊಂದುವುದನ್ನೇ “ಆಸ್ಪ್ರವ” ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತತ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (6-1-2) ಶರೀರ, ವಚನ, ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು. ಇವುಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಯೋಗವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಜಲಾಶಯ 
ದಲ್ಲಿ ನೀರುಪ್ರವೇಶಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ನಳಗಳ ಮುಖವನ್ನು ಆಸ್ರವವೆಂದು ಕರೆಯು 
ವಂತೆ, ಕರ್ಮವು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಯೋಗವನ್ನೇ 
ಆಸ್ರವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ತರಹವಾಗಿ ಅಂತಿಮ ತತ್ತ್ವಗಳ ಅಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ವಾಸನಾದಿಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಕರ್ಮವು ಜೀವದೊಡನೆ ಸೇರುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಜೈನ ದರ್ಶನವು “ ಆಸ್ರವ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಭಾವಾಸ್ರವ (ಕರ್ಮೋತ್ಸಾದಕ ರಾಗಾದಿಭಾವ), ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಾಸ್ರವ (ಪುದ್ಗಲ 
ಕರ್ಮಗಳು ಬರುವುದು) ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಸ್ರವವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
(ದ್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹಗಾಥಾ. 30). 
ಇದರೆ ನಂತರ ಕರ್ಮಗಳ ದ್ವಾರಾ ಜೀವವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದನ್ನು “ ಬಂಧ ”ವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳು 
ವುದಾದಕೆ, ಜೀವವು ಕಷಾಯೆಯಕ್ಕವಾಗುವುದರಿಂದೆ. ಯಾವಾಗ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪುದ್ದೆಲನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ಆಗ “ ಬಂಧೆ” ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉಮಾಸ್ವಾಮಿಯು (ತ. ಸೂ. 8-1) ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಐದು 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ- (1) ನಿಥ್ಯಾತ್ವ (ಅತತ್ತ್ವವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ಸ್ಟಿಡುವುದು); (2) ಅವಿರತ (ದೋಷಗಳಿಂದ ವಿರತ 
ನಾಗದೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವುದು); (3) ಪ್ರಮಾದ (ಕರ್ತವ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿವೇಕದ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಚ್ಚರವಿರದಿರುವುದು) ; 
(4) ಕಷಾಯ... (ಸಮಭಾವದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಮೂರುವುದು), (5) ಯೋಗ 
ಮಾನಸಿಕ, ಕಾಯಿಕ, ಮತ್ತು ವಾಚಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ). ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಜೀವವು 
ಕರ್ಮದ ದ್ವಾರಾ ಬಂಧನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಈಗ ಈ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ವಿಚ್ಛೇದಗಳೂ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೇ 
ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಪುಲಪಾಗುತ್ತನೆ. ಮುಂದೆ ಬರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಡೆಯುವುದನ್ನು “ಸಂವರ'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (ತ.ಸೂ. 9=1) 
ಇದು “ ಆಸ್ರವ'ಕ್ಕಿಂತ ವಿರುದ್ಧವಾದದು. ಸಂವರವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರೋಧಮಾಡಿ, ಜೀವನು ಅತ್ಯಧಿಕವಾದ 
ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದರಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಆದನ್ನು ಮುಕ್ತಿಯಕಡೆ ತಿರುಗು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಭಾವಸಂವರ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಸಂವರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂವರ 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. .. ಮುಮುಕ್ತುವು ಕರ್ಮಗಳ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರೋಧ 


ಜೈನ ದರ್ಶನ ೧೨೯ 


ಮಾಡುವ ಮಾನಸಿಕ ಉದ್ಯೋಗ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ “ ಭಾವಸಂವರೆ” 
ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿರುತ್ತದೆ.. ನೂತನವಾದ ಪುದ್ಗಲ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಟೆ “ ದ್ರವ್ಯಸಂವರ ” ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿರುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮೊದಲೇ ಮಾನಸಿಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಂವರೆವು ಎರೆಡು ವಿಧವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇದರ ನಂತರೆ ಥಿರ್ಜರಾ. ಇದರೆ ದ್ವಾರಾ ಸಂಪಾದಿತವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವೀರ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಫಲಭಾನಕ್ಕಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದು. ಇದರೆ. ಫಲಸ್ವರೂಪನನ್ನು “ ಮೋಕ್ಷ”ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕರ್ಮದ ಆತ ೈಂತಿಕ ಕಯದ ಸೊಕತು ಆದು ಸಂಭನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಉಮಾಸಾ ತೆಯ ಸಮಗ್ರ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು Hg 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಜೀವವು ತನ್ನ ಶುದ್ಧ ವಾದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ರೂ ೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಈ “ ಅನಂತಚಕುನ್ನ ಯ? ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ NNR 
ವಾಗುತ್ತ 0 ನೆಂತಜ್ಞಾನ ಅನಂತವೀರ್ಯ, ಅನಂತಶ್ರ ದ್ಧಾ, ಮತ್ತು ಅತತ 
ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಜೀವನು ಈ ಭೂಮಿಯಖೇಲೆ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಾ 
ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನೆ ಆದರ್ಶವಾದ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ 
ದಿಂದ ಅವನು ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯ GAN 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಗುಣಸ್ಥಾ ನ-_ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಮುಕ್ಸುವಿನ ಆಧ್ಯಾ 
ತ್ಮಿ ಕ ವಿಕಾಸನು ಸಂಡೇ ಬಾರಿಗೆ ಚಟಾ ; ಆದರೆ, ಅವನು ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನೆ ನೈತಿಕ ಉನ್ನತಿಯ ಅನುಸಾರನಾಗಿ ಕ್ರ TR ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕು. 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ. ಈ ಸೋಪಾನವನ್ನು ಜೈನದರ್ಶನನು “ ಗುಣಸ್ಥಾನ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮವೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ವಾದು. 
ದೆಂದು ಸಿ ಕಂಸುತ್ತದೆ. ಜೈ ನದರ್ಶನದ ಸ ಸತಗ 4 14 ; 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವದಿಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಯ ಅಂತಿಮ ಶ್ರೇಣಿಯ 
ವರೆವಿಗೆ ಸೇರುವುದೇ ಲಕ್ಷ್ಯ ಪಟದ `ಚಂಗೀಕರಸುತಾ ರೆ. ಗುಣಸ್ಥಾನಡ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಗುಣ 
ಸ್ಪಾ ನಗಳ ಹೆಸರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಇವೆ. (1) ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ (ನಿವೇಕವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಸೆ) (2) ಗ್ರ ಧಿಜೇಡ (ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ಗಳ ವಿವೇಕದ ಉದಯ), (3) ನಿಶ್ರ 
( ನಿಶ್ಚಯ ತ ಅನಿಶ್ಚ ಯಗಳ ಮಿಶ್ರದೆಸೆ), (4) ಅವಿರತ ಸಮ್ಯಗ್‌ದೃಷ್ಟಿ 
(ಸಂಶಯವು ನಾಶವಾದ ಸ ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಶ್ರ ದ್ಧೆಯ ಅವಸೆ ): (5) ದೇಶವಿರತಿ- 


ಕರ್ಮ ಕ್ಷಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ ॥ ತ,ಸೂ. 
10-2-3 


1. ಬಂಧಹೇತ ಓಭಾವನಿರ್ಜ ೯ರಾಭ್ಯೂಂ 1 ಕೆ 


NM 
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(ಪಾಪಗಳ ಆಂಶಿಕವಾದ ತ್ಯಾಗ), (6) ಪ್ರಮತ್ತ, (7) ಅಪ್ರಮತ್ತ, (8) ಅಪೂರ್ವ 
ಕರಣ, (9) ಅನಿವೃತ್ತಿಕರಣ, (10) ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಾಂಪರಾಯ, (11) ಉಪ 
ಶಾಂತಮೋಹ, (12) ಕ್ಲೀಣಮೋಹೆ ( ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಆವರಿಸುವ ವಿಭಿನ್ನವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಉತ್ಪ ನ್ನ ವಾಡೆ ಅವಸೆ ಗಳು), (13) ಸಂಯೋಗ Re 
(ಈ ಗುಣಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಅನುತಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ ಸುಖಗಳಿಂದ ಸಾಧಕನು 
ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ತೀರ್ಥಂಕರನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವನಲ್ಲಿ 

ಉಪದೇಶ ಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆ [ಯಲ್ಲಿ ಶುಕ ಧ್ಯಾನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜೀವನು 
ಮುಕಿ ಕ ಹೊಂದುತಾ ನೆ), (14) ಅಯೋಗ ಕೇವಲ. ಇದೇ ಅಂತಿಮ 
ವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿ ಎಂ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಉತ ತ್ರ ನ್ನನಾದ ಕ್ಷಣವೇ ಸಾಧಕನು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಲೋಕಾಕಾಶ ಮತ್ತು Ror ne ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಸ್ಥಾ ನವಿರುತ್ತದೆ, ಇದೇ ಈ ಸಿದ್ಧರುಗಳ ನಿವಾಸಭೂಮಿಯಾಗಿ 
ರುತ ಜಿ, ಈ "ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಶಿಲಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಅವನು ಅನಂತ 
ಚತುಷ ಫ್ರೈಯನ್ನು Pr ಅಂತಿಮ ಶಾಂತಿಯೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಮ 
ಸಾಧಕರಿಗೆ ಗ ಅಂತಿಮನಾದ ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ. 


ಸಮ್ಯಕ್‌ ಚಾರಿತ — ಸಮ್ಯಕ್‌ ನಾ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಪ್ರಮುಖನಾದ ಈ 
ಪಂಚಮಹಾ ತೆ ಪ್ರತಗಳನ್ನು ಪಾಲನೆ ಸಿ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕ- (1) ಅಹಿಂಸಾ- 
(ಶರೀರ, ಮಾತು, ನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಹಾನಿಯನ್ನುಂಟು . 
ಮಾಡದಿರುವುದು,) (2) ಸತ್ಯ (ನಸ್ತುವು ಯಾವ ರೂಸದಲ್ಲಿರುವುಥೋ, ಅದನ್ನು 
ಅದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು), (3) ಅಸ್ತೇಯ (ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅವರ 
ಆಜ್ಞೆಯಿಲ್ಲದೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ )ದಿರುವುದು), (4) ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ- (ವೀರ್ಯವನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ, ನೈಷ್ಠಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವುದು), (5) ಅಪರಿಗ್ರಹ (ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಅವನ್ನು ಕತಾ ಿದಿರುವುಡು- ಅಂದರೆ 
ಸ ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈರಾಗ್ಯ). ಈ ವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ 

ಸರಿಗೆ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಚಾರೆದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶೈ ಥಿಲ್ಯವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಇ ಅಫಂಗ ಗ್ರಹದ ಕಠೋರ ನಿಯಮವು ವಿಧಾಯಕವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ, ಗ್ಭ ಹಸ್ತ 
ರಿಗೆ ಅದರ ಸ್ಥ ಳದ ಸಂತೋಷನಿರುತ್ತದೆ. ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಚಾರಗಳ ನ 


ಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಠಿಣತೆ ಹಾಗೂ ವ್ಯವಸ್ಥ ಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


೬, ಸಮಿಕ್ಷೆ 


ಜೈನ ದರ್ಶನವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ದಾರ್ಶನಿಕ ಬಹುತ್ವವಾದವನ್ನು 
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ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಂಜಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಜೆ. ಅದು ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸ್ತವವಾದದ (ರಿಯಲಿಜಮ್‌) ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯೆಗಳ ದ್ವಾರಾ ಅನುಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬುದಾಗಿ ಆಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚಕ್ಷುವೇ ಮೊದಲಾದ ಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಾವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೋ, ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಆರೊಪನೇ ಸತ್ಯ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯೆ. ಮನಸ್ಸು- ಬುದ್ಧಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ನಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಸತ್ಯ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಜೈನದರ್ಶನವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡರ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ 
ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಉಪಯೋಗವೂ ಕನ್ಮಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜೈನದರ್ಶನದ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ನಿಃಸಂದೇಹವಾಗಿಯೂ ಬಹುತ್ವಸಂವಲಿತವಾದ ವಾಸ್ತವವಾದ (ಪ್ಯೊರಲಿಸ್ಟಿಕ್‌ 
ರಿಯಲಿಜಮ್‌) ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಲಾಇಬ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ನಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಜೈ ನದರ್ಶನವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ... ಜೀವವು 
ತನ್ನ ಉಪಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ಸಜೀವವಾಗದಿರುವ ಯಾವ ಪ್ರದೇಶವೂ ಈ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಅದು ವಿವಿಧವಾದ, ವಿಚಿತ್ರವಾದ, ಹಾಗೂ ವಿಪುಲವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ವಿಶ್ವದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಣದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಗಳ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಹಾನಿಯಾಗದಿರುವ ಉದಾತ್ತವಾದ 
ಧ್ಯೇಯದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಪರಮಧರ್ಮವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅನೇಕಾಂಶವಾದವು ಜೈನದರ್ಶನದ ಮಹತ್ವವಾದ ಹಾಗೂ ಬಹು ಮೂಲ್ಯ 
ವಾದ ಕೊಡುಗೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ್ಸರ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳದೇ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಗುಣರತ್ನನು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಶ್ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪೋಷಿಸಿರುತ್ತಾನೆ.: ಯಾರು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 


]. ರಾಧಾಕ ಓಷ್ಣನ್‌. ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ-ಭಾಗ |1- ಪುಟ-34, 
2. ಏಕೋಭಾವಃ ಸರ್ವಥಾ ಯೇನ ದೃಷ್ಟಃ ಸರ್ವೇಭಾವಾಃ ಸರ್ವಥಾ ತೇನ ದ ೃಷ್ಟಾಃ । 
ಸರ್ವೇಭಾವಾಃ ಸರ್ವಥಾ ಯೇನ ದೃಷ್ಟಾಃ ಏಕೋ ಭಾವಃ ಸರ್ವಥಾ ತೇನದೃಷ್ಟಃ ॥ 
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6೩೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೋ ಅನನು ಸಮಸ್ತ ವಸ್ಸುಗೆಳ ಜ್ಞಾ ನಿನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾ ನೆ; ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ವಸು ನೃಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಭವಿ 
ಸರಸು ಒಂದು ವಸ್ತುನಿನ ಸರ್ವವಿಧವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ನಾನಾತ್ಮಕವಾದ ಸತ್‌ನ ತಾತ್ತಿ ಎಕವಾದ ಆಲೋಚನೆಯು 4 ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನೇಕಾಂತವಾದವು 
ಸಂಶಯವಾದದ ರೂಪಾಂತರವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ನಿವೇಚನೆಯು ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರುಟಿಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಜೈನದರ್ಶನವು ನಸ್ತುವಿಶೇಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ವಿವಿಧವಾದ 
ಲೌಕಿಕ ಕಲ )ನೆಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ಲಾ ಫಿ ಘನೀಯವಾದ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತ ಿ. ಆದರೆ, ಅದು ಆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವುದು ರಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ ಸಜ! ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿ 
An ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಭಿನ್ನರೂಪಗಳ 'ಸಮಾಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೆ, 
ಸಮಗ್ರ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾದ ಪರಮತತ್ತ್ವದವರೆವಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಲಪು : 
ತ್ರೇವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ 
ಶಂಕರಾಚ್ರಾರ್ಯರು “ಸಾದ್ಯಾ ದ”ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (2-2-33) 
ಬಹುಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ಪ ರ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ದ್ವಾರಾ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಜೆ, ಸೈನ ಸಿದ್ದಾ ನಿಂತವು ನ ನಿವೇಚನೆಗಾಗಿ ಸಗ ಉಪಾದೇಯ ಮತ್ತು 
RE ಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೊ, ಅದು ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ ತಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅಸಮರ್ಥವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು 
ಪರಮಾರ್ಥಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳವರೆವಿಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು 
ಹಾಗೂ ವಿರಾಮನನ್ನು ಡ್‌ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಗ ಹಕ್ಳಿಂತ ಹೆಚಿ ಕಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಇದು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 
ಆಚಾರ ವಿನಾಮಾಂಸೆಯು ಜೈನದರ್ಶನದ ಬಹು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಭಾಗ. 
ಜೈ ನಮತವು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಉದಯವಾಯಿತು; ಶತಮಾನಗಳ 
ನಂತರ ಅದು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ ದರ್ಶನದ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಆದುದರಿಂದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮೋಕ್ಷೋನಯೋಗೀ ತತ್ತ್ವ್ವಗಳಾದ ಆಸ್ರವ ಮತ್ತು ಸಂವರಗಳೇ 
ಜೈನದರ್ಶನಗಳ ನ ಪ್ರಧಾನ RO ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ.1 ಇತರ kee 
ಸ ವಿಶದರೂಪವಾದುವು. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದು ಜೈನಧರ್ಮದ ಹರಕು! ಮು ne: K “ಪತ್ರ ರ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಯೈ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಅದು ತರ್ಕದೆದ್ವಾ ರಾ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ನ 


——————— 


Ip ಆಸ್ಪವೋ ಭವ ಹೇತು; ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಂವರೋ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣಮ್‌ । 
ಇತೀಯಮಾರ್ಹತೀ ದೃಷ್ಟಿ : ಅನ್ಯದಸ್ಕಾ; ಪ್ರಪಂಚನಮ್‌ ॥ ಸ್ಮ ದ, ಸಂ, ಪುಟ- 31 
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ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಜಾಗರೊಕನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮವು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುನವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಆಯಾಯ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಸ್ವಯಂ ಕಾರಣವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕ್ಸತವಾಗಿದೆ. ಈ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೈ ನದರ್ಶರ್ನನು ವಿನಾಮಾಂಸಕರ ಮತಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ ; ಆದಕೆ, 
ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನವು ಕರ್ಮದ ಅಂತಿಮ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುವಾಗ ಜೈನಧರ್ಮವು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ ಹೃದಯವು ತನ್ನ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ ವಿಶೇಷವಾದ ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಸಾಕಾರವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧರನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಜೈನಧರ್ಮವು ಈ ಲೋಪವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣಮಾಡಿದೆ. “ಅರ್ಹನ್‌? ಪದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ದೇವತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಮಾನವರ ದುಃಖಿತವಾದ ಹೈ ದಯಕ್ಸೆ ಆಶಾ ್ರಿಸನೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಸಂಜೀವಿನಿಯಾಗಿದೆ. ಆ ಜೀವನ ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 'ಅನಂತ ಸಾಮರ್ಥ 

ಮತ್ತು ಅನಂತ ಸೆ ಸೌಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವಾದ ವಿಶ್ವಾ ಸ ಹೊಂದುವುದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಜ್ರ 
ವಾದುದು. ಅವನು ಮಾನವರಿಗೆ ಆಸೆಯ ಸಂದೇಶಗಳ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯ 
ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. . ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಧರ್ಮವು 
ಉನನ್ತ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯೆದ ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 


ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಅನುಚಿತವಾಗಲಾರದು. 


ಆರನೆಯ ಸರಿಚ್ಛೇದ 
ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮದ ನಂತರವೇ ಬೌದ ಧರ್ಮದ | 
ಉದಯೆನಾಯಿತೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ನಿಕಾಯ”ಗಳಲ್ಲಿ "'ತೊನೆಯ 
ಜಿ ಸೈ ನತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ನಾಟಪುತ ನ ನ ಹೆಸರು, ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಮತ್ತು ಮೃ ತು ವಿನ 
ವು ಅನೇಕ ಸ ಳಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿವೆ; ಆದರೆ ಜೆ ನರ “ಅಂಗಗಳಲಿ 
ಬುದ್ದ ಧರ್ಮದ ನಿಷಯವಾಗಿ ಉಲ್ಲೆ (ಖಗಳು ಕಡಲ: ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ರೂಪಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. -ಮೊದಲನೆಯದು ಶುದ್ಧ ವಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕರೂಪ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರಹಸ್ಯ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಜನತೆಯ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಆಚಾರಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಸರಳವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಲಾಗಿಡೆ. ಎರಡನೆಯದು ದಾರ್ಶನಿಕರೂಸ ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರೆಮಾಡುವವರು ಬುದ್ಧ ನ ಆಚಾರಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ ಒನಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತರ್ಕನಿಷ್ಲಾತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಗಾಢವಾಗಿ ಎರಬ 
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ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಸಕುಮಸಕಾಗಿದ್ದ ದಾರ್ಶನಿಕ ರೂಪಕೇಷೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಈ ಎರಡು ರೂಪಗಳ ಸಂಕ್ಸಿಸ್ತಷಾದ ನಿವರಣೆಯನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

ಗೌತಮ ಬುದ್ಧೆ-ಈ ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾಪಕನಾದ ಬುದ್ಧನ ಚರಿತೆಯು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು. (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 448) ವಿ,ಪೂ. 505ರ ವೈಶಾಖ ಪೌರ್ಣಿಮಾ ದಿನ ' 
ಶಾಕ್ಯರಾಜನಾದ ಶುದ್ಧೊ ("ದನನ ರಾಣಿಯಾದ ಮಾಯಾದೇವಿಯು ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ 
ಜನ್ಮವಿತ್ತಳು. 19ನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಪತ್ನಿಯ ಪ್ರೇಮ, ನವಜಾತವಾದ 
ಶಿಶುವಿನ ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ರಾಜವೈ ಭವನವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿ ಮಹಾಭಿನಿಷ್ಟ ಮಣ 
ಮಾಡಿದನು. ಸಾಂಖ್ಯೋಪದೇಶಕನಾದ ಆರಾಡ ಕಾಲಾಮನ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಇವನು ಕೇಳಿದನು, ಆದರೆ ಸಂತೋಷವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ 25ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ 
ಪ್ರಕರ್ಷನಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯದ್ವಾರಾ ಗೌತಮನು ಉರುವೇಲದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಿ.ಪು. 472ರ ವೈಶಾಖ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯದಿನ 
ಛೆ ಬುದ್ಧತ್ವ Y ವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ಮಿಗದಾನ್‌ (ಸಾರನಾಥ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೌಂಡಿನ್ಯನೇ 
ಮೊದಲಾದ ಐದುವರ್ಗದ ಐದು ಭಿಕುಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಇವನು 
“ ಧರ್ಮಚಕ್ರಪ್ರನರ್ತನೆ 'ಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಗಣರಾಜ್ಯದ ಆದರ್ಶದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧನು ಭಿಕ್ಷುಗಳ “ಸಂಘವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು, ಮತ್ತು ಮಾನವರು ತಮ್ಮ ಕ್ಲೇಶ 
ಗಳಿಂದ ಉದ್ಭಾರೆ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ ವಿನಯ” ಮತ್ತು “ ಧರ್ಮದ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ “ ಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆ ”ಯಲ್ಲಿ ಕೂಟ್ಟಿನು. 
ವಿ.ಪೂ. 426ರಲ್ಲಿ ವೈಶಾಖಪೂರ್ಣಿಮೆಯದಿನ 80 ವರ್ಷ ಆಯುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಗಣ 
ತಂತ್ರದ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಕುಶೀನಗರೆ (ಕಸಯಾ, ಗೋರಖಪುರೆ) ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣ 
ಹೊಂದಿದನು. ಜನನ, ಬುದ್ಧತ್ತಪ್ರಾಸ್ತಿ, ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣ, ಈ ಘಟನೆಗಳು 
ವೈಶಾಖ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯ ತಿಥಿಯಂದು ಆದವು. ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರ 
ತಿಥಿಯನ್ನು ಬಹುಪನಿತ್ರನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. 

ತ್ರಿಪಿಟಿಕ. -ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶವು ಮಾಗಧೀಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶ್ರವಣ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಇದು ವಿಸ್ಮೃತಿ ಹೊಂದೆವುದರಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ನಾಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾಶ್ಯಪನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಮ್ಮೇಳನವು ರಾಜಗೃ ಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ಪಟ್ಟ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಆನಂದನ ಸಹಾಯದಿಂದ “ ಸುತ್ತಸಿಟಕ”ವೂ, ಮತ್ತು ನಾಪಿತ ಕುಲ 
ದವನಾದ ಉಪಾಲಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ “ ನಿನಯಪಿಟಕಾ ”ವೂ ಸಂಕಲಿತವಾದನು. 
ಸುತ್ತನಿಟಕಾದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ “ಮಾತಿಕಾ? -(ಮಾತ್ರಿಕಾ = ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಅಂಶಗಳು)ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದರಿಂದ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ ಅಭಿಧಮ್ಮನಿಟಕಾ”ವು 
ರಚಿತನಾಯಿತು, :: ಸುತ್ತಪಫಿಟಕಾ (ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶ), ವಿನಯ ನಿಟಕಾ 
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(ಆಚಾರೆಸಂಬಂಧಿಯಾದೆಗ್ರಂಥ), ಮತ್ತು ಅಭಿಧನ್ಮ ಪಿಓಕಾ (ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಷಯ 
ಗಳ ವಿನೇಚನಾತ್ಮಕವಾದ ಗ್ರಂಥ) ಇವು ಮೂರು ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಪಿಟಕ ಸರ್ವಸ್ವ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಪಿಟಕಗಳ (ಭಂಡಾರಗಳು) ಅನೇಕ ಇತರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ.3 
ಸುತ್ತಪಿಟಕಾದಲ್ಲಿ 5 ನಿಕಾಯಗಳು (ಸುತ್ತಸಮೂಹಗಳು) ಇವೆ (2) ದೀಫ 
ನಿಕಾಯ (34 ಸುತ್ತ), (2) ಮಜ್ಜೆ ಜ್ಲಿಮನಿಕಾಯ (152 ಸುತ್ತಗಳು), (3) ಸಂಜುತ್ತ 
ನಿಕಾಯ (56 ಸಂಜುತ್ತಗಳು) ‘(4 ಅಂಗುತ್ತರೆ ನಿಕಾಯ (11 ನಿಪಾತಗಳು), 
(5) ಖುದ್ಧಕ ನಿಕಾಯ (15 ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಥಗಳು) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ 
ಉಪದೇಶಾತ್ಮಕವಾದ 423 ಗಾಥೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಾತ್ಮಕವಾದ “ ಧಮ್ಮ] ಪದವೂ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ ; ನಪೂರ್ವಜನ್ಮ ಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 550 ಕಥೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಾತ್ಮಕವಾದ 
4 ಜಾತಕ ವೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ಇವಲ್ಲದೇ ಖುದ್ದ ಕಪಾಠ, ಉದಾನ, 
ಇತಿವೃತ್ತಕ, ಸುತ್ತನಿಪಾತ, 'ನಿಮಾನವತ್ಟು ತ ಸೇತವತ್ತ್ಥು ಕ ಫೇರಗಾಥಾ, ಥೇರೀಗಾಥಾ 
ನಿದ್ದೆ ಸ ಪಟಸವ್ಮಿದಾಮಗ್ಗ, ಅಪದಾನ, ಬುದ ವಂ ಮತ್ತು ಚರಿಯಾಸಿಟಿಕಗಳೂ 
ಇನೆ. ವಿನಯ ಪಿಟಿಕಾದ್ಲ್‌ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಿನೆ- (1) ಸುತ್ತವಿಭಂಗ ಅಥವಾ ಪಾತಿ 
ಮೋಕ್ಟ, ಭಿಕ್ಬು ಪಾತಿಮೋಕ್ಸ ಮತ್ತು ಭಿಕ್ಕುನೀ ಪಾತಿಮೋಕ್ಟ, (2) ಸ್ವಂಧಕ- 
(ಅ ) ಮಹಾನಗ್ಗ, ಮತ್ತು (ಈ) ಚೂಲವಗ್ಗ, ಮತ್ತು (3) ಏಶಿವಾರ. ಅಭಿಧಮ್ಮ 
ಪಿಟಿಕಾದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಏಳು ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ- -ಪುಗ್ಗಲನಂಜ್ಞ ತಿ, ಧಾತುಕಥಾ, 
ಧಮ್ಮಸಂಗಣೀ, ನಿಭಂಗ್ರ ಪಟ್ಟಾನ, ಪಕರಣ, ಕಥಾವತ್ಸು, ಮತ್ತು ಯಮಕ. 
ನಾಗಸೇನನು ರಚಸಿರುವ “ ಮಿಳಿಂದ ಪನ್ಹಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವೂ ತ್ರಿಪಿಟಕಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಮಹತ್ವಸೂರ್ಣವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂ11ಕರಸು ತ್ರ 5' 


೧. ಬುದ್ಧನ ಆಚಾರಶಿಕ್ಷಣ 


ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶಗಳ ರಹಸ ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಮೊಲು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತರ್ಕದ ಸಹಾಯೆದಿಂದ ಪರಿಹೆರಿಸುವುದೇ ಬುದ್ಧನ ಲಕ್ಷ ಗಿರಿ. 
ಆದರೆ, ಅನೇಕ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಉದ್ದಾ Te 
ಸರಳವಾದ ಆಚಾರಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ಜೇಶಿಸುವುದೇ ಅನನ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಧ್ಯೇಯ 
ವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದೆನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ “ಯಟೇಕು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕನಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರ ಶ್ನೆ 
ಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಯ ಕಃ ಹ್‌ ಬುದ ನು ಮೌನದಿಂದಿದ್ದು ದರ' ರಹೆಸೆ ವೇ ಸ 
 ಅತಿಪ್ರಕ್ಕೆ ಗಳನ್ನು ಕೇಳುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಬುದ ನು ಸಕು" ದ್ದೆ 


1]. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ... 


History of Pali Literature by Dr. Viimala Charanlal 
Vols. 1 & 1] 
History of Indian Literature by M. Winternitz. Vol. I! 
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ನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿಕಾಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರಾನಸ್ತಿಯ ಜೇತವನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಮಾಲುಂಕ್ಯಪುತ್ತನು ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಲೋಕದ ಶಾಶ್ವತ, ಅಶಾಶ್ವತ, 
ಅಂತವುಳ್ಳದು, ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರ, ಮತ್ತು ಜೀವ ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಭಿನ್ನತೆ- 
ಅಭಿನ್ನತೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಹತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಬಹು | 
ಜಂಭದಿಂದ: ಕೇಳಿದನು; ಆದರೆ ಪೂಜ್ಯನಾದ ಬುದ್ದನು ಆಚಾರಮಾರ್ಗಕ್ಕಾಗಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಉಪಶಮ, ಅಭಿಜ್ಞಾ, (ಲೋಕೋತ್ತರಜ್ಜಾ ನ), ಸಂಬೋಧ (ಪರಮ 
ಜ್ಞಾನ), ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣ (ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ)- ಇವುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅವ್ಯಾಕೃತ (ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಆಗದಿರುವುದು) ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದನು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಒಂದು ಸುಂದರ 
ವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೋರ್ವನು ನಿಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಬಾಣದಿಂದ ಹತನಾಗಿರುವಾಗ, ಅವನ ಬಾಂಧವರು ನಿಷವೈದ್ಯನನ್ನು ಕರೆಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಆ ರೋಗಿಯು ವೈದ್ಯನ ಹೆಸರು, ಗೋತ್ರ, ರೂಪ, ಬಣ್ಣ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರ ಹೆಪಡಿಸುವುದು ಮೂರ್ಬತನವಲ್ಲವೆ! 
ಭವರೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ ರೋಗಿಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೂ ಇದೇ ವಿಧವಾದುದು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವರು ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಏನು? ಅವರು ಕರ್ತವ್ಯಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯ ಕವಾದುದು. iy 
ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದ ನು ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ 
ದ್ವಾರಾ ಈ ನಾಲ್ಬು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. (1) ಹ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜೀವನವು. ದುಃಖದಿಂದ ಕೂಡಿದುದು (ದುಃಖಮ್‌) ; (2) ಈ 
ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಿರುತ್ತದೆ (ದುಃಖಸಮುದಯ?ಃ) ; (3) ಈ ದುಃಖಗಳಿಂದ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಮೋಚನೆಯು ದೊರಕುತ್ತದೆ (ದುಃಖ ನಿರೋಧಃ, ; (4) ಈ 
ನಿರೋಧದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಉಚಿತವಾದ ಉಪಾಯ ಅಥವಾ ಮಾರ್ಗ (ದುಃಖ 
ನಿರೋಧಗಾಮಿನೀ ಪ್ರತಿಸದ್‌). ಸತ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಅಧಿಕವಾದ ಮಹತ್ವನಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸತ್ಯ ಚತುಷ್ಟಯಗಳು ಸರ್ವ ಶ್ರೇಷ್ಟ 
ವಾದುವು. ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಆರ್ಯರು ಮಾತ್ರ 
(ವಿದ್ವಜ್ಜನರೇ) ಈ ಸತ್ಯಗಳವರೆವಿಗೆ ತಲುಪಬಲ್ಲರೆಂಬುಡರಿಂದ ಈ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
“ಆರ್ಯ” ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಪಾಮರರು ಬದುಕುತ್ತಾರೆ, ಸಾಯುತ್ತಾರೆ, 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೊ, ಈ ಸತ್ಯಗಳ 
ವರನಿಗೆ ತಲುಪುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿಕಿತ್ಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ನೋಕ್ರಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹೆದಿಂದ 
ಕೂಡಿದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಭಾರತದ ಏಕಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂಬುದಾಗಿ 
೩ ಲಿಂ ತ ಟೆ 
ಸೆ ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭನ ಸಾಮ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ 
ನುಹಾಭಿಷಕ್‌ ” (ವೈದ್ಯರಾಜ) ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಇದೆ ; ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧದಾರ್ಶನಿಕ 
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ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ ಭೈಷಜ್ಯ ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಇನೆ (“ ಭೈಸಜ್ಯಗುರು 
ವೈದೂರ್ಯ ಪ್ರಭರಾಜ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಚೈನಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನಿನ ಬೌದ್ದ 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಾನ್ಯವಾದುದು.. 

ಆರ್ಯಸತ್ಯ-- ದುಃಖವೇ ಮೊದಲನೆಯ ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ, ಯಾವ ವಿಧ 
ದಿಂದಲೂ ಅಸಲಾಪ : ಮಾಡದಿರುವಷ್ಟು ದೃಢವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದುಃಖವಿರುವುದು 
ಲೌಕಿಕ ಅನುಭವದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ದುಃ8ಖಸಮುದೆಯವೇ ಎರಡನೆಯ 
ಆರ್ಯಸತ್ಯ- ದುಃಖಗಳ ಕಾರಣ. ವಿಷಮನಾದ ಈ ದುಃಖದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕೇವಲ 
ಒಂದೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಕಾರಣಗಳ ಒಂದು ಉದ್ದವಾದ ಶೃಂಖಲೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ದ್ವಾದಶ ನಿದಾನನೆಂಬುದು' ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾದ ಸಂಜ್ಞೆ 
(1) ಜರಾಮರಣ, (2) ಜಾತಿ. (3) ಭವ, (4) ಉಪಾದಾನ, (5) ತೃಷ್ಣಾ 
(6) ವೇದನಾ, (7) ಸ್ಪರ್ಶ (8) ಷಡಾಯತನ, (9) ನಾಮರೂಪ, 
(10) ವಿಜ್ಞಾನ, (11) ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು (12) ಅವಿದ್ಯಾ. ಹಿಂದಿನದಕ್ಕೆ 
ಮುಂದಿನದು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ,- ಜನ್ಮ ಹೊಂದುವುದು ಜರಾಮರಣಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣ. ಜಾತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಭವ - ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ, ವಸುಬಂಧುವು “ಭವ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ (ಯದ್‌ ಭನಿಷ್ಯದ್‌ ಭವ ಫಲಂ ಕುರುತೇ ಕರ್ಮ 
ತದ್‌ ಭಾವಃ - ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ- 3-24). ಭವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದು 
ಉಪಾದಾನ . ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ. ಉಪಾದಾನವು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಾನೋಷಾದಾನ (ಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ). ಶೀಲೋಪಾದಾನ (ವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ), 
ಇವಕ್ಳಿಂತ ಆಧಿಕವಾಗಿರುವುದು ಆತ್ಮೋಪಾದಾನ ' (ಆತ್ಮವನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುನುದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ). ತೃಷ್ಣಾ - ಇಚ್ಛಾ- ಇದರಿಂದ ಆಸಕ್ತಿಯು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಬಾಹ್ಯಾನುಭವದ ಹೊರತು ತೃಷ್ಣೆಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದನಾ (ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಾನುಭೂತಿ) ತೃಷ್ಣೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಸ್ಪರ್ಶ - ಅಂದರೆ ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಪರ್ಕವೇ 
ವೇದನೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಳವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಪರ್ಶನ್ರ ಸ್ವಯಂ ಷಡಾಯತನ 
( ಮನಸ್ಸೂ ಸೇರಿ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ) ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಡಾಯತನವು ನಾಮರೂಪದ- ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಸಂಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷ- ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪದ ಸತ್ಯತ್ವವು 
ವಿಜ್ಞಾನ (ಚೈತನ್ಯ) ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಚಿತ್ರಧಾರಾ ಅಥವಾ 
ಜೈತನ್ಯ ಮಾತೃವಿನ ಗರ್ಭದಿಂದ ಭ್ರೂಣದವರೆನಿಗೆ ನಾಮರೂಪವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಿಜ್ಞಾನ ಸಂಸ್ಕಾರ (ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅನುಭವದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಸಂಸ್ಥಾರ)ದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ 4 ಅಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸಮಸ್ತ 
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ದುಃಖಗಳಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲನೆಯ ಕಾರೆಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದ್ವಾದಶ 
ನಿಕಾಯಗಳ ಚಕ್ರವನ್ನು “ಭವಚಕ್ರ” (ಸಂಸಾರೆಚಕ್ರ)ನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದ 

ಈ ಭವಚಕ್ರವು ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ. ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಎಂಬ ಮೂರು - 
ಕಾಲಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ.  ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದ”ವೆಂಬುದು ಈ ದ್ವಾದಶ 
ನಿಕಾಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರೆ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ಪ್ರತೀತ್ಯ 
(ಪ್ರತಿ -- ಇ (ಬರುವುದು) + ಲ್ಯಪ್‌) - ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ, ಸಮು 
ತ್ಪಾದ= ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ - ಅಂದರೆ ಸಾಪೇಕ್ಷಕಾರಣತಾವಾದ. “ಪ್ರತೀತ। 
ಸಮುತ್ಪಾದ”ವು ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ “ಕಾರಣವಾದ?ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಶೈ ಂಖಲಾಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಶ್ಳ ಖಂಲಗಳ ಹೊರೆಗೆ ಸ 
ತ್ರ ವ ಮತ್ತು ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳಿರುತ್ತವೆ. - 


(ಕ) ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿದಾನ 


(ಖ) ವರ್ತಮಾನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿದಾನಗಳು / 


ಪ್ರ ೦ಂಟ೦ಲಾಡಿಲು ಬ ಎ 
ಸಿ ; 
ತ 
ಛಿ 
GL 
ಗೆ 


(ಗ) ಭವಿಷ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿದಾನಗಳು (1 ಜಾತಿ 
(12 ಜರಾಮರಣ 

ದುಃಖದ ನಿರೋಧ ಅಥವಾ ನಿರ್ಮಾಣವೇ ಮೂರನೆಯ ಆರ್ಯೆಸ ಸತ್ಯ. ಕಾರ 
ಣದ ಸತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯೆದ ಸತ್‌ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಪರಂಪಕೆ 
ಯನ್ನು ನಿರೋಧ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ತನಗೆ ತಾನೇ ಚಲಿಸುವ ಯಂತ್ರದಂತೆ, 
ಜಬ ನಿರೋಧವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ... ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅವಿದೆ ಯನ್ನು 
ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ನಿರೋಧಮಾಡುವುದಾದಕೆ : ದುಃಖದ ನಸಿರೋಧವು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ 
ಕ ದೆ. 

ದುಃಖರಿರೋಧಗಾಮಿನೀ ಪ್ರತಿಸದ್‌ ಅಂದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಣಮಾರ್ಗವು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸತ್ಯ. ಸುಖಸಮೃದ್ಧಿ ಗಳಿಂದ ಜೀವನ ಕಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಸುಖಲೋಲು 
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ನರ, ಮತ್ತು ವ್ರತಾಚರಣೆಯಿಂದ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ದಂಡಿಸುವ ತಾಪಸಿಗಳ ಜೀವ 
ನವು ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದ, ಈ ಉಭಯಸುಖ 
ದುಃಖಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು " ಮಧ್ಯಮಪದ'ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಈ ಪ್ರತಿಪದ 
ವನ್ನು ಆರ್ಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕಮಾರ್ಗವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳ 
ವರ್ಣನೆಯು ಈ ರೀತಿ ಇದೆ, (1) ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನ ( ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳ | 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಜಸ ಟೈ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಕಲ್ಪ ( ಧೃಢವಾದ ನಿಶ್ಚಯ); (3) ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ವಚನ ( ಸತ್ಯವಚನ); (4) ಸಮ್ಯಕ್‌ ಕರ್ಮಾಂತ (ಹಿಂಸಾ, ದ್ರೋಹೆ, 
ದುರಾಚರಣರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮ); (5) ಸಮ್ಯಕ್‌ ಆಜೀವ ( ನ್ಯಾಯಪೂರ್ಣವಾದೆ 
ಜೀವಿಕೆ); (6) ಸಮ್ಯಕ್‌ವ್ಯಾಯಾಮ (ಕೆಟ್ಟ ದುದು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗದಂತೆ ನೋಡು 
ವುದು, ಮತ್ತು ಒಳೆ ಭ್ಛಯದಕ್ಕಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು) ; (7) ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಸ್ಮ ಎತ ( ಚಿತ್ತ, ಶರೀರ, ವೇದನಾ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಶುಚಿ, ಅನಿತ್ಯ ವೆಂಬ: ರೂಪವನ್ನು 
ತು. ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಸಂತಾಪಕರವಾದ ಲೋಭವೇ ಚತು ಸತು. 
ದೂರವಿರುವುದು) ; (8) ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಮಾಧಿ ( ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದ್ವಂದ್ರಗಳ ವಿನಾಶ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಚಿತ್ರದ ಶುದ್ಧವಾದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಏಕಾಗ್ರತೆ). ಈ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣವು ಸದ್ಯ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ತ್ರಿರತ್ನೆಗಳು-- ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳ ಸಮಾಕ್ಷೆಯಿಂದ, ಬುದ್ಧನ ಮಾರ್ಗವು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ “ ಖತೇ ಜ್ಞಾ ನಾನ್ನ 
A $ ? ( ಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲದೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ) ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾ ಂತವು. ಬುದ್ಧ 
ನಿಗೂ ಸರ್ವಥಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ, ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನವು, ಅದನ್ನು ಧರಿಸಲು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಂಟಾಗದ ಹೊರತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನೋ 
ಶ್ಸತ್ತಿಗಾಗಿ ಶರೀರಶುದ್ಧಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾದುದು. ಬುದ್ಧನೂ ಸಹ “ಶೀಲ”ದ 
ದ್ವಾರಾ ಶಾರೀರಕ ಶೋಧನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶೀಲ, ಸಮಾಧಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ. ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಸಾಧನ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

(1) ಸಮಗ್ರ ಸಾತ್ವಿಕಕರ್ಮಗಳ ತಾಶ್ರರ್ಯವೇ “ ಶೀಲ? ವೆಂಬುದು, ಭಿಕ್ಷು 
ಮತ್ತು ಗ್ಯ ಹೆಸ್ಸ ರಿಗೆ “ಕೆಲವು i ಅಗಳಿ; ಅದನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದು 
ಪ ್ರತಿಯೊಬ್ಬ "ಬೌದ ನ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ದೀ. ನಿ. ಪುಟಗಳು 24-28). 
ಅಹಿಂಸಾ, ಅಸೆ ಸ್ನೇಯ, ಸ ಭಾಷಣ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಮತ್ತು ಮದ್ಯವನ್ನು ಸೇವಿಸ 
ದಿರುವುದು, ಇವುಗಳನ್ನು “ ಸಂಚಶೀಲ”ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ pe ಆದರೆ, ಭಿಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಇತರ ಐದು ily ಉಪ 


೧೪೦ ತ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದೇಶವೂ ಇದೆ-ಅಸರಾಹ್ಞ ಭೋಜನ, ಮಾಲಾಧಾರಣ, ಸುವರ್ಣ - ರೆಜತ್ಯ ಸಂಗೀತ 
ಮತ್ತು ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಸಿಗೆ- ಇವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು. ದೀಫೆನಿಕಾಯದ 31ನೇ 
ಸುತ್ತವಾದ ಸ ಸಿಗಾಲೋಬಾದಸುತ್ತ "ದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥ ರ ಆಚಾರಗಳ ಪ್ರಾ ಭಗ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ. ದೆ. ಸಮಥಯಾನ, ವ ವಿಪ 
ನಾಯಾನ ಎಂಬುದಾಗಿ ತ್ರಿನಿಟಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಯಾನಗಳ ವಿಧಾನವಿರುತ್ತ ಕ 
ನಿರ್ನಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಾರೂಪವಾಗಿ ಇ ಮಾಡುವ 
ಸಾಧಕನನ್ನು “ ಸಖ! 2 ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಧಿಯನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದರೆ ಅಂತಿಮ ಫಲವು ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರತ ಸಸ್ತಾನುಭವ ; ಇದನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ ವ್ಯ ಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ye ಕಾಮಸಕ್ಟೀ? ಸಾ! ಕ ರೆ. 


(2) "ಸಮಾಧಿಯು ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಜಾ ನ್ಹಿನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ- 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಸ್ಮೃೃತಿ, ಜೀವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ ಜಾ ಸ ಮತ್ತು 
ಚಿತ ತ್ರಕ್ಕೈ ಬಾಧಕವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಜಾ ನ ಸಾಮಂಜಫಲಸುತ್ತ (ದೀ. ಇ. ಪುಟಗಳು- 
28. -29) ದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಹಿತವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ ಮತ್ತು ಅದರ ೫.೬.1 ಪ್ರಭೇದಗಳೇ 
“ ವಿಸುದ್ದಿಮಾರ್ಗ”ದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ. ಸಮಾಧಿಯ 'ನಿಷಯದಲ್ಲ 
ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವುದು ಉಪನಿಷತ್‌ಮೂಲಕನವಾಗಿದ್ದರೊಸಹೆ, ಅನೇಕ ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತನ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸೂಚನೆಗಳಿಂದ ಪರಿಪೊರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


(3) "ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆಯು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ: . ಶ್ರುತಮಯೀ ( ಆಪ್ತ 
ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯವಾದ ನಿಶ್ಚಯ), ಚಿಂತಾಮಯೀ (ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ನಿಶ ಶಯ), ಮತ್ತು ಭಾವನಾಮಯೀ ( ಸಮಾಧಿ ಜನ್ಯವಾದ ನಿಶ್ಚಯ). ಶೀಲ 
ಸಂಪ ನಾದ, ಶ್ರುತಿ ಚಿಂತಾಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯು ಭಾವನೆಗೆ ( ಧ್ಯಾನ) 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಜಾತಶತು ರಾಜನ ಫಲವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ 
ಬುದ್ಧನು ಪ್ರಜ್ಞೆಯಫಲವನ್ನು ಸ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನದರ್ಶನ, ಮನೋಮಯಶರೀರದನಿರ್ಮಾಣ, ಬುದ್ಧಿಗಳು, ದಿವ್ಯ 
ಶ್ರೋತ್ರ, ಪರಚಿತ್ತಜ್ಞಾ ನ, ಪೂರ್ವಜನ್ಮಸ್ಮರಣೆ, ದಿವ್ಯಚಕ್ಷು, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದನಂತರ ದುಃಖಕ್ಷಯದ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತವು ಕಾಮಾಸ್ರವ 
( ಭೋಗಿಸಲು ಅಪೇಕ್ಷೆ), ಭವಾಸ್ರವ ( ಹುಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ), ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಸ್ರವ ( ಅಜ್ಞಾನಮಲ), ಇವುಗಳಿಂದ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಮುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧಕನು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶಗಳ 


1. ನೋಡಿ- ಅಭಿದಮ್ಮಕೋಶ-6 = 6 
2: ನೋಡಿ- ಸಾಮಂಜಫಲಸುತ್ತ - ದೀಘನಿಕಾಯ ಸುಟಗಳು - 30-32. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೪೬ 


ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಶೀಲ, ಸಮಾಧಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞೆಎಂಬ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 

ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಾಡಬಹುದು. ಧಮ್ಮಪದದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ಶಾಸನಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು 

ಪಾಪಾಕರಣ, ಪುಣ್ಯಸಂಚಯ, ಚಿತ್ತಪರಿಶುದ್ಧಿ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ 

ಸಬ್ಬಪಾಪಸ್ಸ' ಅಕರಣಂ ಕುಸಲಸ್ಸ ಉ 

eT 


ಗು 
ಸಚಿತ್ತಪರಿಯೋದಪನಂ ಏತಂ 


ಸಂಪದಾ । 
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೨. ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 


(1) ನೈ ರಾತ್ಮ ಹಂ ಆಚಾರನ ಜ.11 ಬುದ್ದಧರ್ಮದ ಉಪ 
ದೇಶಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಪ್ರಧ ಥಾನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತವೆ. (1) ಸಂಘಾತವಾದ, ಮತ್ತು (2 y. ಸ ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಉಪ 
ನಿಷತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಪ್ರಧಾನ 
ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಕಲ ದುಷ್ಪರ್ಮ ಮತ್ತು ದುಷ್ಟ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಈ 
ಆತ್ಮವಾದವನ್ನೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಬುದ್ಧ ನು ಆತ [ವೆಂಬ 
ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಇರುತ ತ್ರದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ (ದೀ.ನಿ. ಪುಟಗಳು 
13-115). ಅನನು ಮಾನಸಿಕ ಎ ಮತ್ತು ನಿಭಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅದರ ಸಂಘಾತ ( ಸಮೂಹ )ದಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ಪದಾರ್ಥನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ 
ವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಸನ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಸಮೂ 
ಹಕ್ಕೆ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಬೇರೆಡೆ ಅದರ ಸತ್ಯತ್ವವು ಪ್ರತ ೈ ಕ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನ ಸಿದ್ದಾ ನಿಂತವು ಇಂದಿನ ನುನೋಪೈಜ್ಞಾ 4: ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಸೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ - 
ಮಾನಸಪ್ರವ್ನ ಸ ಶ್ರಿಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಅವುಗಳ ನಿಕೇಕರಣಾತ ಕವಾದ 
ಆತ್ಮ] ಗ ನದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ಧ ವಿಲ್ಲ. 


ಈ ಆತ ನು ನಾಮರೂಸಪಾತ್ಮ; ಕವಾದುದು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ಮಾರಾ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಚ ಸಂಜ್ಞಾ ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ Es ರೂಪಯತೀತಿ ).. 
ಭಾರವಾಗಿರುವ, ಮತ್ತು ಸ್ನ ಥೈ ಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು « ರೂಪ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜಂತಿ ತೆ ವೆಂದರೆ, ವಾಯು, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, 
ಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ಹಾಗೂ ಅದರ ಜನ್ಯ ನಾದ AE 
ಭಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಸ ಸ್ನ ಸ ಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸದಿರುವ ಮನಸ್ಸು ಮ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರ 
ಗಳೆಂಬ ದ್ರವ ಗಳನ್ನು ನಾಮ ”ನೆಂಬುದಾಗಿ RT ಬಕ 


| As ಶು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು, ಶಾರೀರಕಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ 
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ವೃತ್ತಿಗಳು. ಆತ್ಮ ಈ ಶರೀರೆ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿ ನ, ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ 
ೈತ್ತಿಗಳ ಸ ಸಮುಚ್ಛ ಸ ಯ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೊವ ಒಂದೇಪ್ರಕಾರವಾದುದು ; 
ಆದರೆ, ನಾಮ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ-- ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ, ಸಂಸ್ಕಾರ, 
ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ. ಆತ್ಮವು ರೂಪ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳೆಂಬ ಐದು ಸ್ವಂಧಗಳ ( ಸಮುದಾಯ) ಪುಂಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೂತ, 
ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು “ ರೂಪ 'ನೆಂದ್ಕೊ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸ 
ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಜ್ಞಾ ” ಎಂದೊ, ತಜ್ಜನ್ಯವಾದ ಸುಖ, ದುಃಖ, ಮತ್ತು 
ಉದಾಸೀನತೆಗಳೆಂಬ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವೇದನಾ” ಎಂದೂ, ಕಳೆದುಹೋದ ಅನು 
ಭವಗಳದ್ವಾರಾ ಉತ್ಪಾ ದ್ಯ ಕರ ಸ್ಕ್ರ ತೆಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಗಳನ್ನು “ಸಂಸ್ಕಾರ” ಡ್‌ ಮತ್ತು ಜೈತನ್ಯ ನನ್ನು" "ವಿಜ್ಞಾನ? 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾ, ರೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ 'ಪ್ರತ್ನಯಗಳಳ್ಲಿುವುತೆ, 
ವಿಜ್ಞಾನಸ್ವಂಧ ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ವಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. “ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌? 
( ಯಾವುದಾದರೊಂದು) ರೂಪದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು “ ವಿಜ್ಞಾನ”ವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ನಾಮಜಾತಿಗಳೆಂಬ ಯೋಜನಾವಿಶಿಸ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
Rk ಸಂಜ್ಞಾ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೇ “ ಪಂಚಸ್ಥಂಧ' ಗಳೆಂಬುವು. 

ಆತ್ಮದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಗಸೇನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. - ಮಿಳಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಲ್ಲಿ (30-33) ಭದಂತನಾಗಸೇನನು ಯವನಾಧಿಪತಿಯಾದ ಮಿಳಿಂದನಿಗೆ ಬೌದ್ಧ 
ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಆತ್ಮಃ ದೆಸೆ ರೂಪವನ್ನು ಸುಂದರನಾದ ಉಪಮಾನವೊಂದರ ಸ! 
ದಿಂದ ಎರಾ, ವಾಸ ರಾಜನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಭಯಂಕರ 
ವಾದ ಬಿಸಲಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ರಥವನ್ನು ಹತ್ತಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದೆಯೋ ಆ ರಥಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವೆಯಾ? ದಂಡವು ರಥವೇ, ಅಥವಾ ಅಕ್ಷಗಳು ರಥವೇ? ರಾಜನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಅವನು ಪುನಃ ಕೇಳಿದನು. ಚಕ್ರಗಳು ರಥವೇ? ಹೆಗ್ಗಗಳು 
ರಥವೇ? ಲಗಾಮು ಅಥವಾ ಚಾವಟಿಯು ರಥನೆ? ಪುನಃ ಪುನಃ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿ 
ನಾಗಸೇನನು ಕೇಳಿದನು... ಹಾಗಾದರೆ ರಥವು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ? ದಂಡ, ಚಕ್ರ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಗಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕೇವಲ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ “ ರಥ?ವೆಂಬ 
ಸಂಜೆ ಸಯೆನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆಯೆಂದು ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೇ ಮಿಳಿಂದನು ಸಿ ್ರೀಕರಿಸಬೇಕಾ 
ಯಿತು. ಈ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವ ಅವಯವಿಯ ಸತ್ಯತ್ವ ವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ, ಆತ ನದ ಇ ಜೇ ಪರಿಸ್ಪಿ ತಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ನಾಗಸೇನನು ಹೇಳಿ 
ದನು. ನಂಚಸ್ಸಂಥಗಳೆಂಬ' ಅವಯವಗಳನ್ನು "ಬಿಟ್ಟು ಅವಯವಿಯು ಕಂಡುಬರದಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಈ ಅವಯವಗಳ ಜಿಕ ತಡೆ ಆತ್ಮ ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೇವಲ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಪ ಸತ್‌ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅಜ್ಞಾತ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ಅವಾಸ್ತನನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖವುಂಬಾಗುವುದೆಂಬ 
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ಅಭಿಲಾಷೆಯಿಂದ ವೈದಿಕಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, 
ಗುಣ, ವರ್ಣಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಜನಪದದ ಮಂಗಳವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ 
ಪುರುಷನಂತೆಯೂ, ಅಥವಾ, ಉಪ್ಪರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಹತ್ತು 
ವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಜಿಯನ್ನು ಹಾಕುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ, ಉಪಹಾಸಾಸ್ಪದ 
ಮತ್ತು ಅನಾದರಣೀಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಬೌದ್ಧರ ಸಂಘಾತವಾದ ಅಥವಾ 
ನೈರಾತ್ಮ್ಯೃವಾದ. 

(2) ಸಂತಾನವಾದ--ತ್ರಿಪಿಟಕಗಳ ಕಥನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತು ಅನಿತ್ಯವಾದವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡು ಕ್ಷಣಗಳವರೆವಿಗೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪಂಚಸ್ವುಂಧವು ಬೌದ್ಧರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಎರಡುಕ್ಷಣಗಳವರೆನಿಗೂ 
ಸಮಾನರೂಪದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಎರಡೂ ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿ 
ಯಾದವು. ಜಲಪ್ರವಾಹ ಮತ್ತು ದೀಪದ ಜ್ವಾಲೆಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಈ 
ಸಂತಾನಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಯಾವ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಮೊದಲು 
 ಸ್ಲಾನಮಾಡುತ್ತೀವೋ, ಪುನಃ ಸ್ನಾನಮಾಡುವಾಗ ಅದೇ ಜಲದ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತೇವೆಯೇ? ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೀಪದ ಜ್ವಾಲೆಗಳ ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಜ್ವಾಲೆಯು ಅಸ್ತವಾಗಿ ನೂತನ 
ವಾದ ಜ್ವಾಲೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹಾಲು ನಿಕಾರವಾಗುವ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಾಗಸೇನನು ಬಹು 
ಸುಂದರವಾಗಿ. ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಲನ್ನು ಕರೆದನಂತರ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಘಟ್ಟ ಯಾಗಿ ಮಾಸರಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಸರಿನಿಂದ ಬೆಣ್ಣೆಯೂ, ಬೆಣ್ಣೆ ಯಿಂದ ತುಪ್ಪವೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ವಿಕಾರಗಳಿದ್ದರೂ, ವಸ್ತುವಿನ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ವಸ್ತುವೊಂದರೆ ಅಸ್ಥಿತ್ವದ ಪ್ರವಾಹ : 
ದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥೆ ಯೊಂದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯು: ಲಯ 
ಹೊಂದತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರವಾಹವೊಂದು ಸಂತತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಈ 
ಪ್ರವಾಹದ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣವೊಂದರೆ ಅಂತರವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ, 
ಒಂದರ ಲಯವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ, ಮತ್ತೊಂದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ಮಾಂತರ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಈ ಪ್ರವಾಹವೇ ಸಂತತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಜನ್ಮದ ಕೊನೆಯ ವಿಜ್ಞಾನವು ಲಯವಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದ 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. (ಮಿಳಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ - ಪುಟಗಳು 
49-50). ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಅನುಭವದ ವಸ್ತುವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಏಕತೆಯು ತದಾಕಾರವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಓಂದು ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾದ ಏಕತೆಯು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಲಭ್ಯ 
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ವಾದುದು. ಬುದ್ಧನ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧಮತಗಳ ಸಮನ್ವಯದ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವಿಡುವ ಮತ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸನಿಡುವಮತ. ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರತಿಸದದ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾದ ಬುದ್ಧನ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವು ಎರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಬುದ್ಧನು ಸತ್‌ ಮತ್ತು . 
ಅಸತ್‌ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ “ ಪರಿಣಾಮ” ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯರೂಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದಿದ್ದರೂ, ಅದು ಪರಿಣಾಮಾತ್ಮಕವೆಂಬುದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ನಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವೇ ಸತ್ಯವಾದುದು ; ಆದರೆ, 
ಈ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಣಾಮೀ ಪದಾರ್ಥದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧನ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದು 
ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ “ ಪರಿಣಾಮ ”ದ ಸತ್ಯತೆಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬುದ್ಧನ ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದುದು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರೀಕ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ನಾದ “ ಹಿರಾಕ್ಲಿಟಸ್‌ ? ಎಂಬುವನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬುದ್ಧನ ನಂತರೆ ಕೆಲವು 
ಶತಮಾನಗಳಾದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ಫ್ರೆಂಚ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ “ಬರ್ಗಸೋನ್‌” 
ಎಂಬುವನು ತನ್ನ “ ಕ್ರಿಯೇಟನ್‌ ಇವೋಲ್ಯೂಶನ್‌? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ನಿಮರ್ಶಿಸಿ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದನು. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸ" 


ಇಂದು ಮಹಾಯಾನದ ಪ್ರಚಾರವು ಭಾರತದ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಾದ 
ಬಜೆಟ್‌, ಚೈನಾ, ಕೊರಿಯಾ, ಮಂಗೋಲಿಯಾ, ಜಪಾನ್‌, ಇತ್ಯಾದಿ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಯಾನವಾದಿಗಳು ಥೇರವಾದವನ್ನು ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಹೇಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ “ ಹೀನಯಾನ” ಅಂದರೆ, ನಿರ್ನಾಣಪ್ರಾಸ್ಮಿಯೆ 
ನಿಕೃಷ್ಟಮಾರ್ಗವೆಂದು ಹೇಳಿ, ತಮ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು “ ಮಹಾಯಾನ?ವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತದ ದಕ್ಷಿಣ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಾದ ಸಿಂಹಳ, ಬರ್ಮಾ, 
ಸಯಾಮ್‌, ಜಾವಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ಮೂಲ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು 
ಆಂಗೀಕರಿಸುವ “ ಹೀನಯಾನ?ದ ಪ್ರಚಾರವಿರುತ್ತದೆ. 

ತ್ರಿನಿಧ ಯಾನ- ಬೌದ್ಧರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತ್ರಿನಿಧಗಳಾದ 
ಯಾನಗಳಿರುತ್ತನೆ; ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ 
ಬೋಧಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಬಹು ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಶ್ರಾವಣಬೋಧಿ, ಪ್ರತ್ಯೇಕಬುದ್ಧ, ಹಾಗೂ ಸಮ್ಯಕ್‌ಸಂಬೋಧಿ ಎಂದು. ಶ್ರಾವಕ 
ಜೋಧಿಯೆ ಆದರ್ಶವು ಹೀನಯಾನದವರಿಗೆ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧ ನ ಹತ್ತಿರ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲಿಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು “ ಶ್ರಾವಕ” ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನು 
ಪರಮುಖಾಸೇಕ್ಷಿಯಾಗಿರಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಆರ್ಯ 
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ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕಮಾರ್ಗವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅನುಸರಣೆ ಮಾಡಿದುದಾದರೆ, ಸಂಸಾರದ 

ರಾಗದ್ವೇಷಮಯಿಯಾದ ವಿಷಯ ಬಂಧನದಿಂದ. ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ತಾವ ಪತ್ರ (ಸ್ರೋತಆಪನ್ನ), ಸಕದಾಗಾಮೀ (ಸಕ್ಕ ದ್‌ಆಗಾಮೀ. ಅನಾ 

ಗಾಮಾ, ನ ಅಹೆರೆತ್ತ ( ಅರ್ಹತ) ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಶ್ರಾವಕನಿಗೆ 
ನಿಧಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಸ್ರೋತ ಆಪನ್ನ್ನ ಸಾಧಕನ ಚಿತ್ತವು ಪ್ರಸಂಚಮಾರ್ಗನನ್ನು 
ಹ ನಿರ್ವಾಣರೂಪೀ ಸ್ರೋತಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿ 

ಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದ ಸ್‌ ಚಿತ ಸ ಪಾಪದ : 
ತತ ಮತ್ತು ಕಲ್ಯಾಣದ ಕಡೆಗೂ ಪ್ರವಹಿಸುವ ಉಭಯತೋವಾಹಿನಿಯಾಗಿರು 
ತ್ರ ದೆ. . (ಚಿತ್ತನದೀ ನಾಮೋಭಖಯತೋವಾಹಿನೀ ವಹತಿ ಕಲ್ಕಾಣಾಯ ವಹತಿ ಪಾಪಾಯಚ ॥ 
ಯೋಗ ಸೂತ್ರ 1 = 12). ಆದುದರಿಂದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಕಲ್ಯಾ ದೆಡೆಗೆ ಪ್ರವಹಿಸುವ 

ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದು ಮೊದಲನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯ i ವಾಗಿಕುತ್ತ 
ತವ ತ್ರವು (ದೀ.ನಿ. 6ನೇಸುತ್ತ ) ಮೂರು. Se eR ( ಬಂಧನ. 
ಸತ್ಯಾಯದೃಷ್ಟಿ, ನಿಚಿಕಿತ್ಸಾ, ಶೀಲವ್ರತಪ ನರಸ ಕ್ಷಯವಾದಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ಪತಿತನಾಗದೆ ನಿಯತವಾಗಿ Pp ಕಡೆಗೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
4 ಸ್ರೋತ ಆಪನ್ಸ್ನ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಬ್‌ 
'ಬುದ್ಧಾ ನುಸ್ಕೃ ತಿ, ದರ್ಮಾನುಸ್ಥೃೃತಿ, ಮತ್ತು ಸಂಘಾನುಸ್ಮ್ರುತಿ--ಅಂದರೆ 
ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹಾಗೂ ಅಖಂಡ, ಅನಿಂದಿತ, 
 ಸಮಾಧಿಗಾಮಿ ಕಮನೀಯವಾದ ಶೀಲವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುನುದು. 
ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಈ ಪೃಥಕ್‌ ಜನ ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧನ 
ಜ್ಞ್ಯಾನರೆಶ್ಚಿಗಳೊಡನೆ ಸಾಧಕನ ಸಂಬಂಧವಾದಾಗ, ಹಾಗೂ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು 
' ಹೊಂದುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾದಾಗ ಅವನಿಗೆ © ಆರ್ಯಾ” ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಈ 
ಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. . ಆರ್ಯನು ಅರ್ಹತ್‌ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮು ಟ್ರಬೇಕಾದರಿ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ದಾಟಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ ದೆಸೆಗಳಿವೆ. 
 ಮಾರ್ಗಾವಸ್ಥಾ ಮತ್ತು ಫಲಾನಸ್ಥಾ ಎಂದು. ಕಾಮವು ಕ್ರಯವಾಗುವುದರಿಂದ. 
ಹಾಮಲೋಶಕದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಸಾಧಕನು ರೊಸಲೋಕದ ಕಡೆಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವ ಸ್ರೋತಾಪನ್ನ ಭೂಮಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
“ಗೋತ್ರಭೂ?” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ನನೀನ 
(ಲೋಕೋತ್ತರ) ಜನ್ಮನು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದುಕ್ಷಣ ಅವನು ಅನಾಸ್ರವ 
ಜಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಮೂರು SE (ಬಂಧನ) ಕ್ಷಯವಾದ 
ಮೇಲೆ ee ಏಳು ಜನ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಎರೆಡನೆಯ ಭೂಮಿಯು ಸ್ರೋತಾಪನ್ನದ ಫಲಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಆರೆಂಭಿಸಿ 
ಅರ್ಹತ್‌ನ ಮಾರ್ಗದೆಕೆಯನರೆನಿಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
“ಕಾಯಸಾಕ್ಟೀ? ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ರವದ ಕ್ಷಯಮಾಡುತುದೇ ಪ್ರಧಾನ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಕ್ಸದಾಗಾಮಿಯು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಾರಿ ಮಾತ್ರ - 
ಬರುತ್ತಾನೆ... ಅನಾಗಮಿಗೆ ಪುನಃ ಈ ಭವಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಿಮ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಆಸ್ಪವದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕ್ಷಯೆವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಅರ್ಹತ್‌ ಪದೆನಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಕಲ್ಯಾಣದ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ಪರನಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಹತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಶ್ರಾವಕ 
ಯಾನದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬುದ್ಧನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅರ್ಹೆತ್‌ ಮತ್ತು ಜೋಧಿಸತ್ತ್ವಗಳ 
ಮಧ್ಯದ ಸಾಧನೆಯ ಸೂಚಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗುರೂಪದೇಶವಿಲ್ಲದೇ ಸ್ವಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ 
ಬುದ್ಧತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬುದ್ಧ ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. . 
ಬುದ್ಧತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರವೂ ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ಷಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ದ್ವಂದ್ವಮಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿರ್ಜನವಾದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತವಾಗಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ವಿಮುಕ್ತಿಯ ಸುಖವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಜೋಧಿಸತ್ತ್ತ- .ಮಹಾಯಾನದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ತ್ರಿಕಾಯಗಳು--- 
(ಧರ್ಮಕಾಯ, ನಿರ್ಮಾಣಕಾಯ, ಮತ್ತು ಸಂಭೋಗಕಾಯ); ದೆಶಭೂಮಿ, ಧರ್ಮ 
ಶೂನ್ಯತಾ, ಅಥವಾ ಧರ್ಮಸಮತಾ ಅಥವಾ ತಥತಾ, ಮತ್ತು ಬೋದಿಸತ್ತ ಪ್ರ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೋದಿಸತ್ತ್ವನ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೋಧಿಸತ್ತಡ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಮಹಾಯಾನದ ಆತ್ಯಂತ ವೈಶಿಷ್ಟ ತ ಸೂರ್ಣವಾದುದು. “ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ? ಎಂದರೆ 
ಬೋಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ (ಬೋಧ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯೋ ಅಸ್ಯೇತಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ). ಈ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಸಾಧಕನ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಉದಾತ್ತ, ಮಹನೀಯ, ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಪರಮಕಲ್ಯಾಣದ ಸಾಧನೆಯೇ ಅವನ ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ “ ಸ್ವಾರ್ಥ”ವು ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಗಳನ್ನೂ 
ಆವರಿಸುವಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಹಾಮೈ ತ್ರೀ ಮತ್ತು ಮಹಾಕರುಣೆಗಳೇ 
ಅವನ ಪ್ರಧಾನಗುಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇರುವೆಯಿಂದ ಆನೆಯವಕೆವಿಗೂ 
ಯಾವ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯಾಗಲೀ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ 
ಅವನು ತನ್ನ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಹೃದಯವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ 


' ಬೌದ ದರ್ಶನ ೧೪೭ 
ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದೆ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಆರ್ದ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೋಧಿ 

.. ಚರ್ಯಾವತಾರ (ಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ)ದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಸುಂದರವಾದ 
' ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತದಿ- 

ಏವಂ ಸರ್ವವಿದಂ ಕೃತ್ವಾ ಯನ್ಮಯಾಾಸಾದಿತಂ ಶುಭಮ್‌ | 

ತೇನ ಸ್ಕಾಂ ಸರ್ವಸತ್ವ್ವಾ ನಾಂ ಸರ್ವದುಃಖಪ್ರಶಾಂತಿಕೃತ್‌ ॥ 

ಮುಚ್ಕಮಾನೇಷು ಸತ್ತೇಷು ಯೇ ತೇ ಪ್ರಾಮೋದ್ಯ ಸಾಗರಾಃ | 

ತೈರೇವ ನನು ಪರ್ಯಾಪ್ತಂ ಮೋಕ್ಷೇನಾರಸಿಕೇನ ಕಿಮ್‌ ॥ 
ಸೌಗತಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಪುಣ್ಯಸಂಪಾದನೆಯಾಗಿದೆಯೋ 
ಅವುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದುಃಖವು ಉಪಶಮನವಾಗಲೆಂಬುದೇ 
ಜೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಅಂತಿಮವಾದ ಅಭಿಲಾಷೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತಜೀವಿಗಳ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆನಂದಸಾಗರದ ಅಲೆಗಳು ನನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಆನಂದಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾದವು. ರಸಹೀನವಾದ ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷದಿಂದ ಮಾಡುವುದಾದರೂ 
ಏನು? 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಹೀನಯಾನ ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದವು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಕಟವಾದುದು. ಅರ್ಹತ್‌ ಹೀನಯಾನದ ಆದರ್ಶವಾದರೆೆ ಜೋಧಿಸತ್ತ್ಯ* 
ಮಹಾಯಾನದ ಆದರ್ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಹತನು ತನ್ನ ನಿರ್ವಾಣದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ ಅಷ್ಟಸಾಹಸ್ರಿಕಾ ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರ 
ನಮಿತಾ? ಗ್ರಂಥಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮವೊಂದರೆ ದಮನಮಾಡುವುದಾಗಲೀ, ಆತ್ಮ 
ವೊಂದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಾಣದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೂಡುವುದಾಗಲೀ ಹೀನಯಾನಿಯ 
ವಿಚಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅವನ ಶಿಕ್ಷಣವೂ, ಸಮಗ್ರಸಾಧನಗಳೂ 
ಈ ಲಕ್ಷ್ಯದೆಡೆಗೆ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತವೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಭೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಕೇವಲ 
ತಕ್ಕೊಬ್ಬನ ನಿರ್ನಾಣಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಲೀ ಅಲ್ಲದೇ, ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಸತ್ಯದ ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀನಯಾನವು ಬರಿಯ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಮಹಾಯಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗಿಯಾದೆ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀನಯಾನದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಧನೆಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ದರೆ, ಮಹಾಯಾನದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧ ನ 
ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು ಮಹಾಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ನಿಧವಾಗಿ ಎರಡುಮಾರ್ಗಗಳ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಸಾಧನ ಕ್ರಮಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. 


ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ ನಿರೀಶ್ವರವಾದೀ ಹಾಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಹೀನಯಾ 
ನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಮಹಾಯಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಪ್ರಧಾನ 
: ಹಾಗೂ ಭಕ್ಕಿಭಾವಾಸ್ವಿತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಮಾನವರ ಕಲ್ಯಾಣ 


೧೪೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 


ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತ ಗೊಳಿಸಿತು. ಹೀನಯಾನದಲ್ಲಿ ಶುಷ್ಪವಾದ ಜಾ ನಕ್ಕೆ 

ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿದ್ದಿ ಖಃ ಅದಕೆ ಮಹಾಯಾನನು ಭಕ್ತಿಭಾವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಜೀವರು- 
ಗಳಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ನಿಗಳ ನೈಸರ್ಗಿಕ ನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ತು. 
ನಂತರದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ ಧರ್ಮವು ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಲಿದ್ದಿ ತು. 
ವೈಪುಲ್ಯ ವಾದಿಗಳು ಮಂತ್ರ-ತಂತ್ರ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಗ ಪ ಧಧಾಧ ಆಚಾರ್ಯನಾದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಶಿಕೋಮಣಿ 
ನಾಗಾರ್ಜುನನ ರಹಸ್ಯವಾದ ಉಪದೇಶಗಳು ಮಹಾ ಜೇಡ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸಿದವು* ಆ ಮಂಜುಶ್ರೀಮೂಲಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ - ತಂತ್ರಗಳ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಧಾನವಿರುತ್ತವೆ. “ ಧಾನ್ಯಕಟಕ ಮತ್ತು “ ಶ್ರೀಪರ್ವತ”ಗಳ 
ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ “ ಮಂತ್ರಯಾನ”ದ ಟು ಬಟ ಭೋಟ (ಟಬೆಟ್‌) 
2. "ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ. ಮುಂದೆ, . ಈ ಮಂತ ತ್ರಯಾನದಿಂದ ವಜ್ರಯಾನದ 
ಉದಯವಾಯಿತು : `ಇದರಿಂದೆ ಸಣ; ಮಂತ್ರ, ಹೆಟಿಯೋಗ ಮುಂತಾದ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚಾರಗಳು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಸಾತ್‌ ಅನಿನಾಶೀ, ಅಜೆ ದ್ಯ 
ಹ ಅಭೇದ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ “ ಶೂನ್ಯ ತಾ” ಎಂಬುದೇ ವಜ್ರದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. 

ದೃಢಂ ಸುರಮಸೌಶೀರ್ಯಮಜ್ಜೆ ್ಛೇದ್ಯಾ ಭೇದ್ಯಲಕ್ಷಣಮ್‌ । 
ಅದಾಹಿ ಅವಿನಾಶಿಚ ಶೂನ್ಯತಾ ನಜ ಸ [ತೇ ॥ ವಜ್ರಶೇಖರ, 

(ದೈ ೈಢವಾದುದೂ, ಸಾರವತ್ತಾದುದೂ, ಜೀರ್ಣವಾಗದುದೂ, ಅಚ್ಛೆ "ದ್ಯ ವಾದುದೂ, 
ಅಭೇದ್ಯ ವಾದುದೂ, ದಾಹವಾಗದಿರುವುದೂ, ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಲತ್ತಣವುಳ್ಳ ದುದೂ 
ಆದ ಕೂನ್ಯತೆಯೇ ವಜ್ರ ನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ ತ್ತದೆ). 


ಶೂನ್ಯವಾದವೇ ನಜ್ರಯಾನದ ದಾರ್ಶನಿಕದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ 
ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯಾಕಲ್ಪವು ಬಹುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ವಜ್ರಯಾನವು ತಾಂತ್ರಿಕ ಬುದ್ಧ ್ಸಥರ್ಮದ ವಿಕಸಿತ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಜ್ರ 
ಯಾನವೇ ಬ್‌ ರೂಪ ಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿ ಭಾರತೇತರ ಪ ವ್ರಶೀಶ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಪ್ಪ ಪೂರ್ವಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕವಿಕಾಸವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿತು. 


೪, ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಕಾಸ 


ಬುದ ನು ತತ್ವಗಳ ಊಹಾಪೋಹವನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಹಾಗೂ 
ಅವ್ಯಾಕೃ ತನೆಂದು ಹೇಳಿ, ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರು ಪ್ರ ಸ್ರವೃ ತ್ತರಾ 
ಗದಿರುವಂತೆ ಕೋರಹ. ಆದರೆ, ಯಾವ ವಿಷಯದ ನಿರುದ್ದವಾಗ್ಗ ಟು 
ಗ. ದ್ಹನೋ, ಅದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಬೌಧ 
ಂಸರುಗಳು ಬುದ್ಧನ ಉಪನೇಶಗಳ ಮೂಲದಿಂದ ನಿಷ್ಟ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿದ್ವತ್ಸೂ 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೪೯ 


ರ್ಣವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದರು. ತಿರಸ್ಕ ತವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ತನ್ನ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೀರಿತು. ಥರ್ಮವು ಒಂದೆಡೆ ಬಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದ ತುತ್ತೂರಿಯು ಮೊಳಗಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. 


ತಾರ್ಕಿಕನಿಕಾಸ. -ಬುದ್ಧದರ್ಶನದ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ ಭೇದ 
ಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, ಬೌದ್ಧದರ್ಶನವನ್ನು ನಾಲ್ಡು ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳೆಂದು ವಿಭಾಗಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು.-- 

ಸೈ ನೈಭಾಷಿಕ. -ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ. 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ_ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಾನುಮೇಯವಾದ. 
ಯೋಗಾಚಾರ--ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದ. 
4, ಮಾಧ್ಯಮಿಕ. ಶೂನ್ಯವಾದ. 


ಸದ್ದಿಷಯಕವಾದ ಮಹೆತ್ವಪೂರ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ ಶ್ರೇಣೀ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. “ಸತ್‌” ಅನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ದರ್ಶನವು 
ನಾಲ್ತುಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇ ಪರಮಾರ್ಥದ 
ನಿರೊಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಥೂಲದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುವವರಲ್ಲಿ, ಬಾಹ್ಯ ಹಾಗೂ ಆಭ್ಯಂತರ ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕರದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಮತ. 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯೆವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾಗಿ: ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಬೌದ್ಧರನ್ನು ನೈಭಾಷಿಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಮತವು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಅನುಮೇಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಸೌತ್ರಾಂಶ್ರಿಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮೂರನೆಯ 
ಮತವು ಬಾಹ್ಯ, ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಮಿಥ್ಯೈಯಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, 
ಚಿತ್ತವೊಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಮತವು 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳಾದ ಯೋಗಾಚಾರ ದಾರ್ಶನಿಕರದು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮತವು 
ಚಿತ್ತಕ್ಕೂ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾಗಲೀ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಶೂನ್ಯ 
ವೊಂದು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಶೂನ್ಯಾದ್ಬಿತದೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. 
ಸಮಸ್ತವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ (ಸ್ಥಾಂವೃತಿಕ)ವಾದುದು ; 
ಶೂನ್ಯದ ಸತ್ತಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದು. ಈ ಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಶೂನ್ಯವಾದೀ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸದ್ದಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಕಲ್ಸನಾಚತುಸ್ಟಯಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಬೌದ್ಧದರ್ಶನವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಶ್ರೇಣಿಗಳಾಗಿ ನಿಭಾಗಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಮತಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 

ವೈಭಾಷಿಕ- ಈ ಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಯಾನ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ನಾನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯಸತ್ತಾ | 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಚಿತ್ತದ ಸತ್ತಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಚಿತ್ತ ನಿರಸೇಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ ನಾವು 
ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪ 
ದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರರೂಪ 
ದಿಂದ ಹಾಗೂ ಪೃಥಕ್‌ರೂಪದಿಂದ ಸತ್ತಾ ಥರಿಸುತ್ತವೆ. | 

ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಬಾಹ್ಯಸತ್ತಾ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇದೆ, ಆದರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವು 
ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳದ್ವಾರಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೊಪದಿಂದಾಗುಪುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಈ ಮತದವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಮಸ್ತಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ, ಯಾವ : 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಣಾ ನವೂ ಸಂಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. .- ಯಾವುದಾದರೂ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಪದಾರ್ಥವೊಂದರ ಸಂಪರ್ಕವಾದಾಗ, ಆ ಪದಾರ್ಥವು 
ಮೊದಲಿನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಅದರಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಸೆಂವೇದನೆಯು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪದಾರ್ಥದ ನೀಲಿ, ಹಳದಿ, ಅಥವಾ ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣದ ಚಿತ್ರವು ಚಿತ್ತದಮೇಲೆ ಮೂಡು 
ತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಇದರ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಇದರ ದ್ವಾರಾ ಅದು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆಮಾಡಿದ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವಾಗದೇ 
ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರಾ ಗಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಾನು 
ಮೇಯವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿನ ಆಕಾರಗಳ 
ದ್ವಾರಾ ಬಾಹ್ಯನದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅನುಮೇಯ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ; ಅನನ ಚಿತ್ರವು 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಸತ್ತಾಅಲ್ಲ. ಫಲಸ್ತರೂಪವಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ಸರ್ವಾಸ್ಮಿವಾದಿಗಳು. 
ಎರಡು ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ ಸಮಸ್ತವೂ ಇವೆ” (ಸರ್ವಂ ಅಸ್ಲಿ) ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ  ಅಂತರನೆಂದರೆ - - ವೈಭಾಷಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಬಾಹ್ಯಸತ್ತಾ ಚಿತ್ತನಿರಸೇಕ್ಷನಾದುದು; ಸಾತ್ರಾಂತಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಸತ್ತಾ 
ಚಿತ್ತ ಸಾಸೇ ವಾದುದು. 

ವಿಜ್ಞಾನವಾದೆ- ಸತ್‌ನ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವಾದವು ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಬಾಹ್ಯಸತ್‌ಅನ್ನು ಯಾವ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಅಂಗೀ 
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ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಬಾಹೆ ೈಸತ್‌ನ ಪರಿಚಯೆವಾದರೂ ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ? 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಉತ್ಪನ್ನ ಸುವ ಆಕಾರಗಳ ಜ್ಞಾ ನದ ಮುಖೇನನೇ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನನದ ಸತ್ತಾ NEE i ಸಂಗತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರು 
ತ್ರ ಜೆ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥದ ಸತ್ತಾ ಜಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದಾದರಿ, ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ವಾಸ್ತ ತ ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತ ದ ವಿಜ್ಞಾನ ( ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಪಿ,) ಮಾತ್ರ ವೇ 
ಪರಮಾರ್ಥವಾದುದು. ಚಿತ್ತ, ಮನ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಸ್ತಿ ಇವುಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ಸ 
ಪರ್ಯಾಯೆಪದೆಗಳು. 0 ು ನವು ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಹೆಸರುಗಳ ದ್ವಾರಾ, ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಭೀದವಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪ ಗ ದೆ. ಕೇತು 
ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ( ಚಿತ್ತ” ಎಂದೂ, ಮನನ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ “ ಮನ” ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ನಿಜಾ ನ” ಎಂದೂವ ವಹ ತವಾಗಿೆ. « ಆಲಯ ನಿಜ್ಞಾ ನ್‌ವೂ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಯೋಗಾಚಾರ ದಾರ್ಶನಿಕರದು ಇದೇ 
ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶೂನ್ಯ ವಾಡ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು. ಬಾಹ್ಯಾ ್ಯರ್ಥವನ್ನಾಗಲೀ . ವಿಜ್ಞಾ ನಾನ 
ವನ್ನಾಗಲೀ ಲ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವೇ ಸರಮಾರ್ಥ 
ಸತ್ಯವಾದುದು. ಈ ಶೂನ್ಯವು ಜರಾ ಶಬ್ದವಲ್ಲ; ಆದರೆ, 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತತ್ತ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ ಅಸತ್‌. ಅಲ್ಲ, ಸದಸತ್‌ 
ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಇವೆರದಕ್ಕಿಂತ. ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ, ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ನಿಧಗಳಿಂದೆ ಬೇರೆ 
ಹಾಗೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದರಿಂದ, ಈ NS ಶೂನ್ಯವೆಂಬ ಹೆಸ ರಿನಿಂದ 
ವ್ಯವಹೃತವಾಗಿದೆ. 


ಈ ವಿಧವಾಗಿ “ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಹ್ಯಸ ಸತ್ತಾ”ದಿಂದೆ "ಅನುಮೇಯಬಾಹ್ಯಸ ಸತ್ತಾ'ಕೈ 
ಬರುತ್ತೇವೆ. ನಂತರದಲ್ಲಿ “ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಸತ್ತಾ” ಎಂಬುದರಿಂದ “ ಶೂನ್ಯ ಇದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಸ್ಕಿ ತರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಈ ನಿಧನವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿಃಸ್ತಭಾವ, ಸ 
ನೀಯ, ಅಲಕ್ಷಣ, ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾದ “ಶೂನ್ಯ »ವೇ ಪರಮ 
ತತ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಮುಟಿ ವುದೇ ಬಾದ್ಧಸಾಧಕಯ ಅಂತಿಮ 
ie ದೆ. 


ಈ ಮತಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದಿ 
. ಮುಖ್ಯೋ ಮಾಧ್ಯಮಿಕೋ ವಿವರ್ತಮಖಿಲಂ ಶೂನ್ಯಸ್ಯಮೇನೇ ಜಗತ್‌ 
ಯೋಗಾಚಾರಮತೇ ತು ಸಂತಿ ಮತಯಸ್ತಾಸಾಂ ವಿವರ್ತೋತಖಿಲಃ 1* 
ಅರ್ಥೋತಸ್ತಿ ಕ್ಷಣಿಕಸ್ತ ಎಸಾವನುಮಿತೋ ಬುದ್ಧೇತಿ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಃ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಕ್ಷಣಭಂಗುರಂ ಚ ಸಕಲಂ ವೈಭಾಷಿಕೋ ಭಾಷತೇ ॥ 


೧೫೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಈ ನಾಲ್ಕು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನೈಭಾಷಿಕಮತವು ಹೀನಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದುದು ; ಮತ್ತು ಇತರ ಮೂರುಮತಗಳೂ ಮಹಾಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸತ್ತಾನಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಂದ ಮತಭೇದವಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಮಹಾ 
ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ. ತತ್ತ್ವ 
ಸಮೀಕ್ಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೈಭಾಷಿಕವು ಒಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ಯೋಗಾಜಾರ : 
ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿನ. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಮತದ 
ಸ್ಥಾನವು ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದೆ, ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಕೆಲವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸರ್ವಾಸ್ತಿ 
ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ, ಆದರ್ಕೆ ಇತರ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಯೋಗಾಚಾರಮತದ 
ಕಡೆಗೆ ವಾಲುತ್ತದೆ... ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ನಿರ್ವಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಮತಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ ವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. 


ವೈ ಭಾಷಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಚೀನಮತ- -ಸಂಸಾರಸತ್ಯ, ನಿರ್ವಾಣಸತ್ಯ. 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕ --ಸಂಸಾರಅಸತ್ಯ, ನಿರ್ವಾಣಅಸತ್ಯ 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ --ಸಂಸಾರಸತ್ಯ, ನಿರ್ವಾಣಅಸತ್ಯ. 
ಯೋಗಾಚಾರ —ಸಂಸಾರೆಅಸತ್ನ, ನಿರ್ವಾಣಸತ್ಯ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸ. ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸವೂ ಬಹು 
ಮನೋಹರವಾಗಿದೆ. ವಿ.ಪೂ. 5ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ (ವಿ.ಶ.) 10ನೇ ಶತಮಾನದ 
ವರೆನಿಗೆ ಸುಮಾರು 1500 ವರ್ಷಗಳು ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಮಯವಾಗಿದ್ದವು. ಈ ದೀರ್ಥಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧದರ್ಶನವು ಮೂರು ಬಾರಿ 
ಪರಿವರ್ತಿತವಾಯಿತೆಂದು ಬೌದ್ಧ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು 
“ತ್ರಿಚಕ್ರ "ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ' ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಭಾಗವೂ 500 ವರ್ಷಗಳ 
ವರೆವಿಗೆ ಇತ್ತೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಲವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮದ ಅನಸ್ಸಿತ್ವದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಬಾಹ್ಯ ಆಯತನ ಅಥವಾ 
ವಿಷಯಗಳ ಅಶ್ತಿತ್ನವು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಈ ಜಗತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೂಲ 
ಸತ್ತಾವಿಹೀನವಾದ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕ ಪರಿಣಾಮ ಮಾತ್ರ, ಸಂತಾನಮಾತ್ರವಾದುದು. 
ಪರಸ್ಪರನಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆಚಾರದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ನಿರ್ವಾಣನೇ ಜೀವನದ ಅಂತಿಮಲಕ್ಷ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, “ ಅರ್ಹೆತ್‌” ಪದವಿಯಪ್ರಾಪ್ನಿಯೇ ಮಾನವ ಮಾತ್ರರೆ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಸ್ಪರೂಪದ ಪರಿಚಯವು ನಮಗೆ ವೈಭಾಷಿಕ 
ಮತದಿಂದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಕಾಲ ವಿಭಾಗವು ವಿಕ್ರಮದ ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ 5ನೇ 
ಶತಮಾನದವರೆನಿಗಿದ್ದಿತು. ಪುದ್ದಲ ಶೂನ್ಯತೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಶೂನ್ಯತೆ 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೫೩ 


ಅಥವಾ : ಧರ್ಮನೈ ರಾತ್ಮ್ಯ್ಯವಾದವು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ 
ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಡೆಲಾಗಿ ನಿಶ್ವಕಲ್ಯಾಣದ ಉನ್ನತವಾದ ಭಾವನೆಯು ವಿರಾಜಮಾನ 
ವಾಯಿತು.  ನನೀನನಾದ ಈ ಬೌದ್ಧಮತವು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ತಿರೆಸ್ಪರಿಸದೇ, 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಭಾಸಮಾತ್ರನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿತು. 
ಆರ್ಯಸತ್ಯದ ಬದಲಾಗಿ ದ್ವಿನಿಧೆಗಳಾದ ಸತ್ಯದ (ಸಾಂವೃ ತಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರ 
ನಭ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ತನಾ ಮಹತ ತ್ನ ಹೊಂದಿತು. ಮೂಲ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ಬಹುತ್ವ ನಾದದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಡ ತವಾದ (ಶೂನ್ಯಾದ್ದೆ ತವಾದ) 
"ಸಿದಾ ಿಂತವು ಪ್ರ SS ಸತ್ಯ ತಿಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧರ ಪ್ರಾತಿಭ 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸೆ ಹ ಸಾಧ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ನನ ರಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾ ಭ್‌ ಟೀ 
Sia ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಧಿಕವಾಗಿ ರಹಸ ವಾದದ ಕಡೆಗೆ 'ನಾಲುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅರ್ಹತನ ತ ಆದರ್ಶವು ly ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವದ ಉದಾರವಾದ 
ಭಾವನೆಯು ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮುಂದೆ ಉನ ತವಾದ Tp ಪರಮಾನಂದ 

ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸಮಜದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸಿತು. “೬ ಮಾನವ 
ಬುದ ಗೆ ಬದಲಾಗಿ “ಲೋಕೋತ್ತ ರಬುದ್ಧ ಗವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಾರಂಭ 
` ವಾಯಿತು. ಚೌದ್ಧದರ್ಶನದ ಈ ನಿಕಾಸ ಸನನ್ನು HK ಶೂನ್ಯವಾದ ”ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂರನೆಯ ವಿಕಾಸವು ವಿಕ್ರಮದ 5ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 70ನೇ ಶತಮಾನ 
ದವರೆವಿಗೆ ಆಯಿತು. ನ್ಯಾಯವು ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದುದು ಈ ಸಮಯದ 
ಪ್ರಧಾನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಶೂನ್ಯ ತೆಯೆ ಸಿದಾ ಿಂತವು 
ದೋಷಯುಕ್ತವಾದುದುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಅದರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿಜಾ ಸಿನ ಚೈತನ್ಯ 
ಚಿತ್ತದ ಸತ್ಯ ತೆಯು ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. ಬಾಹಾ ೃರ್ಥದ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಸಮಗ್ರ ke ಚಿತ್ತದ ಪರಿಣಾಮ TU ಅಂಗೀಕ್ಟ ಜಾ. 
 ವಿಷಯೀಗತವಾಡ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ ವಾಯಿತು ; 
ಆದರೆ, ಈ ನೂತನವಾದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ನಿಲವ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿದ್ದಿತು. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಚಾರ್ಯರಾದ ಆಚಾರ್ಯ 
ಅಸಂಗ ಮತ್ತು ವಸುಂಧುಗಳಿಗೆ ಈ. ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು ಆದರೆ, 
ಅವರ ಶಿಷ್ಯಮಂಡಲಿಯು (ದಿಜಗನಾಗ, ಮುಂತಾದವರು) ಆಲಯ ನಿಜ್ಜಾ ನವನ್ನು 
ಆತ್ಮನ ನಿಗೂಢರೂಪವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಇದನ್ನು 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೌದ್ಧದರ್ಶನದ ಈ ಮೂರನೆಯ ವಿಕಾಸವು ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದ ಅಥವಾ ಯೋಗಾಚಾರವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. .' ಇದರ 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೌಲಿಕವಾದ ಕಲ ಲ್ರನೆಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
' ಪುರಾತನವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ನೂತನವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. 


೧೫೪ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಆದುದೆರಿಂದೆ, ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಯಾವ ಮಹೆತ್ತ್ವದ ನಿಷಯವೂ ಸಂಭವಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ. ನಾಗಾರ್ಜುನನಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದವಾಗಲೀ, ಮೈತ್ರೆಯನಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದ 
ವಾಗಲೀ ಉದಯವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು... ಈ ಮತಗಳು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮಹಾಯಾನದ ಸೂತ್ರಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ, ನಂತರದ ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಶೂನ್ಯವಾಡವು 
“ ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರನಿತಾ ಸೂತ್ರ ”ದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಆಭಾಸವು 
“ ಲಂಕಾವತಾರೆ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧನಾಗುತ್ತವೆ. ಅಶ್ಚಘೋಷನು 
(ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನ) ರಚಿಸಿರುವ “ ಮಹಾಯಾನ ಶ್ರದ್ಧೋತ್ಪಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ?ದಲ್ಲಿ 
“ ಭೂತತದತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಹೆತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
(ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಭಾಗ): 


ಸಮಯ ವಿಭಾಗ ಪ್ರಥಮ ಮಧ್ಯಮ ಅಂತಿಮ 
'ಎ.ಪೂ, 500-1 ವಿಕ್ರಮ... ವಿ.1-500 =. 500-1000 
ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಬಹುತ್ವವಾದ ಅದ್ವೈ ತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದ 


(ಪ್ರೆದ್ದಲ ಶೂನ್ಮತಾ) (ಸರ್ವಧರ್ಮ ಶೂನ್ಮತಾ) (ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಶೂನ್ಯತಾ 
ಉಗ್ರಮತ, ಮೃದುಮತ ಉಗ್ರಮತ. ಮೃದುಮತ, ಉಗ್ರಮತ, ಮೃದುಮತ 


ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿ ವಾಶ್ಚೀಪುತ್ರೀಯ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರಿಕ ಆಗಮಾನು ನ್ಯಾಯ 


ವಾದಿ ತಾಂಡ ಸಾರ ವಾದೀ. 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ | 
ಆಚಾರ್ಯ ್ಹಕಾತ್ಕಾಯನೀಪುತ್ರ ನಾಗಾರ್ಜುನ ಭವ್ಯ ಅಸಂಗ ದಿಂಗ್‌ನಾಗ 
ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಮತನ ಮಧು. 
ಸಂಘಭದ್ರ ಆರ್ಯದೇವ ವಸುಬಂಧು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ 


(ಅ) ವೈಭಾಷಿಕ ಮತ 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೌದ್ಧದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಹಳ ಹಾಗೂ 
ಮಹತ್ವಪೂರಿತವಾಗಿಯೂ ಇವೆ ; ಆದರೆ, ಇಂದು ಅವು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಚೈನಾ ಮತ್ತು ಟಬೆಟ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿನ ಅವುಗಳ ಅನುವಾದಗಳಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ಪಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಸಾಹಿತ್ಯ “ ಅಭಿಧರ್ಮಜ್ಞಾನ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ ವು ವೈಭಾಷಿಕ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಇದನ್ನು ಕಾತ್ಕಾಯೆನೀಪುತ್ರನು ಬುದ್ಧನು 
ನಿರ್ವಾಣಹೊಂದಿದ 300 ವರ್ಷಗಳಾದಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದನು. ನಿಪುಲಕಾಯವುಳ್ಳೆ 
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ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 8 ಪರಿಚ್ಛೇದೆಗಳೂ, 8 ವರ್ಗಗಳೂ, ಮತ್ತು 15 ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ 
ಇನೆ. ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ನಾಲ್ಕು ಮತ್ತು ಏಳನೇ ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ( ಹ್ಯೊಎನ್‌ತ್ಸಾಂಗಕೃತ) ಜೈನಾಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದರೂಪದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ 
ಉಪಲಬ್ಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಕನಿಷ್ಠನ ಸಮಯದಲ್ಲಿನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಗೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ ಅಭಿಧರ್ಮ ನಿಭಾಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ಇದೂ ಸಹ ಮೂಲಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಬಜೆಟ್‌ ಮತ್ತು ಚೈನಾ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ (ಹ್ಯೂಎನ್‌ತ್ಸಾಂಗ್‌ಕೃತ) ಅನುವಾದಗಳು ಇವೆ. ಈ “ ವಿಭಾಷೆ'ಯ 
ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ “ ಭಾಷಿಕ? 
ಎಂಬ ಹೆಸರಾಯಿತು. 

1. ವಸುಬಂಧುನಿನ “ ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶವು? ಕಾಶ್ಮೀರದ ವೈಭಾಷಿಕರ 
ಅತ್ಯಂತ ಆದರಣೀಯ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಮಹೆತ್ಚಪೂರಿತವಾದ ರಚನೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ವಿದ್ವತ್ತು, ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಆಚಾರೆ, ಹಾಗೂ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿ 
ದ್ಹುದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವನ ಹೆಸರು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಗೌರ 
ವಾಸ್ಸದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ತನ್ನ ಜೀವನದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವನು 
ವೈಭಾಷಿಕ ಮತಾನುಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದನು ; ನಂತರ ತನ್ನ ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಸಹೋದರನಾದ 
ಅಸಂಗನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಅನುಯಾಯಿಯಾದನು. ಪುರುಷ 
ಪುರದ (ಪೆಶಾವರ್‌) ಕೌಶಿಕ ಗೋತ್ರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೋರ್ವನ ಮೂರ ಜನ ಮಕ್ಕಳು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವನು ಮಧ್ಯದವನು. ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಯೋಧ್ಯೆಯು ಇವನ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಫವಿರ ಬುದ್ಧಮಿತ್ರನ ದ್ವಾರಾ ಹೀನಯಾನದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ 
ಹೊಂದಿ, ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಯಿಸಿ ತನ್ನ ವಾದಚಾತುರ್ಯ, ವಿದ್ವತ್ತು 
ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರನೈಪ್ರಣ್ಯದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟನು. ಕುಮಾರ ಜೀವನು 
ಕ್ರೈೆ.ಶ. 401-409ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಸುಬಂಧುನಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆದನು. 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಇವನು ನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ವನೆಂದು 
(ಕ್ರಿ.ಶ. 280 . 360) ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ ವು ವೈಭಾಷಿಕ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಇವನ ಮಹೆತ್ಚ ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಇಂದಿಗೂ ಟಿಬೆಟ್‌, ಚೈನಾ 
ಜಪಾನ್‌, ಮಂಗೋಲಿಯ, ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷುಣ್ಣವಾಗಿ ಇದರ ಖ್ಯಾತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಃಸ್ಮರಣೀಯವಾದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು ಕಂಠಪಾಠಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಬಾಣನು ತನ್ನ ಹರ್ಷ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ “ ಶುಕೈರಪಿ 
ಶಾಕ್ಯಶಾಸನ ಕುಶಲೈಃ ಕೋಶಂ ಸಮುಪದಿಶದ್ಬಿ ಃ ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬರೆದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರಮತಿ (ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ, ) ದಿಜ್‌ನಾಗ 


ಥಿ | 
(ಮರ್ಮಪ್ರದೀಪ), ಯಶೋಮಿತ್ರ (ಸ್ಫುಟಾರ್ಥ), ಇವರುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಬಹು 
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ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಮಹೆತ್ವವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಶೋ. 
ಷ್ಟ ತನು ಅನುಮತಿ ಮತ್ತು ES ವ್ಯಾಖಾ ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವೆನೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ (ಸ್ಪುಬಾರ್ಥ- ಶ್ಲೋಕ-5 5). ಜು ಸ್ಯ ಈ ವ್ಯಾಖ್ದಾ ಖ್ಯಾನ 
ಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾ ್ರಮಾಣಿಕವಾದನು. ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಪ ಪಸು 
ಬಹು ಸಂಕ್ರಮಸಟ್ಟು ಕೋಶದ ಮೂಲವನ್ನು ಉದ್ದಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು 
ಚೈ ನಾಭಾಷೆಯೆ ಅನುವಾದವನ್ನು ಫ್ಲೆಂಚ್‌ಭಾಷೆ ಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ 
' ಟಪ್ಪಣಿಗಳೊಡನೆ ಸಸ್ಯ. ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಇದಲ್ಲದೇ ಪರೆ 
ಮಾರ್ಥಸಪ್ತ್ಮತಿ ( ಸಾಂಖಸಪ್ಪತಿಯೆ ಖಂಡನೆ), ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ, ಮತ್ತುವಾದನಿಧಿ 
ಎಂಬ ವಸುಬಂಧುವಿನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬೌದ್ಧ ನ ನ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿ TE ಥಗಳು. 
(2): ಸಂಘಭದ್ರ- (ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನ). ವಸುಬಂಧುನಿನ ಪ್ರ ತಿಸ್ಫರ್ಧಿ 
ಯಾದ ಬೌದಾ ಸ ಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದ ನು... ವಸುಬಂಧುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗನನ್ನು 
ಬಂಡನೆಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವನು « ಹೋಶಕಾರೆಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿ 
ಸಿದನು; ಇದರಲ್ಲಿ ಕೋಶದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆಗಳನ್ನು ಸ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಖಂಡನೆಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ. 4“ ಸಮಯ ಪ್ರದೀಪಿಕಾ? ಎಂಬುದು ನೈಭಾ ಸಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ಸಾರೆ 
ವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗ್ರಂಥ. “ ಕಾರಕ ದಲ್ಲಿ ಏಳುಲಕ್ಷ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, ನುತ್ತು ಜ್‌ 
ನಿಕಾ'ದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು. ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಹೊ ್ಯಎನ್‌ತ್ಸಾಂಗನಿಂದ ಬ 
ವಾದ ಕಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಚ್ಛಿನಾಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ಜನು ಗ ಉಪಲಬ್ಧ ಕು] 
' ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಬೌದ್ಧ ಸೈದರ್ಶನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ “ಧರ್ಮ” 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. “ಧರ್ಮ” ದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯನ್ನು ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ pL ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭೂತ (ಬಾಹ್ಯ) 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ರ(ಆಂತರ)ದ ಸೂಕ್ಷ ತ್ಮ ಗಳನ್ನೇ ಧರ್ಮವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ; 
ಇವುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೂ ಜಟ ಸಾಜ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಗಳ ಆಘಾತ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಾತಗಳಿಂದ ನಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಪು ಧರ್ಮಗಳ ನಸ ಸ್ಪರ ಸಹವಾಸದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ. ಒಂದು ಸಂಘಾತ ಮಾತ್ರ. ಈ ಸರಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಹಾಗೂ ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಸತ ತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು 
ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ರತಾ! 
ಅವೆಲ್ಲವೂ “ಹೇತು?ವಿಠಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಹೇತುವನ್ನೂ ಹಾಗೂ 
ಅವುಗಳ ನಿರೋಧವನ್ನೂ ಸಹ, ತಥಾಗತನೇ (ಬುದ್ಧ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ; ಧರ್ಮ, ಅದರ ಹೇತು, ಮತ್ತು ಅದರ ಫಿರೋಧೆ, ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದ ಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ವೈಭಾಷಿಕ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಾನಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವಾದುದು. ಇದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ Ape ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರಾ 
ಜಯ) ಬಾಹ್ಯ. ಮು ಆಭ್ಯಂತರೆಗಳೆಂಬ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ವೈಭಾಷಿಕನು ಭೌತಿಕ ಗ ಮಾನಸಿಕ ಜಗತ್ತುಗಳ ಸ್ನ ತಂತ್ರ 
ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿಷಯಾಗತ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗತ ಎಂದು ನು 
ವಿಧವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ನಿಷಯೀಗತವಾದ ವಿಭಾಜನ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಬಹುದು | 

1) ಪೆಂಚಸ್ಕಂಧ- ರೂಪ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ. ಸಂಸ್ಕಾರ, ಮತ್ತು 
ವಿಜಾ ನ. | 

2) ದಾದಶ ಆಯೆತೆನ- ಅನುಭವದ ಸಾಧನಭೂತವಾದ ದ್ರಾ ವರವನ್ನು 
ತ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವು ಹನ್ನೆರಡು... ಆರು ಇಂದ್ರಿ ಸಸ ಮ 
ಆರು ವಿಷಯಗಳು. ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಕೆ ನಾಲಿಗೆ, ಕಾಯ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು- 
ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆಭ್ಯ ೦ತರವರ್ತಿಯಾದುದರೆ ಕಾರಣದಿಂದೆ “ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಆಯತ” 
ವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಇ ನಿಷಯಭೂತವಾದ ರೂಪ, ಶಬ್ದ, ನ ಬ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಆಯೆತನ (ಅತೀಂದ್ರಿಯ) ಇವುಗಳನ್ನು "ಬಾಹ್ಯ | 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


(3) ಅಷ್ಟಾ ದಶಧಾತು- ಯಾವ ಶಕ್ತಿಗಳ ಏಕೀಕರಣದಿಂದ ಘಟನೆಗಳ 
ಒಂದು ಪ್ರವಾಹ ರ ಸಂತಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೋ, ಅವನ್ನು “ ಧಾತು” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ! ಕೆ. ಈ ಧಾತುಗಳು 73. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೋ ಹನ್ನೆರಡು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆಯತನಗಳು, ಮತ್ತು ನೂತತೆ ಧಾತಗಳಲ್ಲಿ ಚಕ್ಸುರ್ನಿಜ್ಞಾ ಇ ನಧಾತು, 
ಶ್ರೋತ್ರನಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನಧಾತು, ಫ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾ ನಧಾತು, ಜಿಹ್ವಾನಿಜ್ಞಾ ಸಧಾತು, ಕಾಯ 
ನಿಜಾ ಜಾ ನಧಾತು, ಮತ್ತು ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನಧಾತು, ಇವುಗಳನ್ನು. ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೨.1 1212 SRE ಕೂಡಿದ ಈ ಜಗತ್ತು ಎರಡು 
ನಿಧಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳ ಸಮಚ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೈಭಾಷಿಕರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು “ ಧರ್ಮ” ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಭಿಧರ್ಮ 
ತತ್‌ (ಪ್ರಥಮಕೋಶಸ್ಥಾ ನ) ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಧರ್ಮವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿರುತ ರೆ) ಸಾಸ್ರ ಎ (ಮಲಸಹಿತ) ಮತ್ತು (2) ಅನಾಸ್ತ್ರವ (ಮಲರಹಿತ; 
ವಿಶುದ್ಧ). ಸ ಧರ್ಮವನ್ನು “ ಸಂಸ್ಕ ನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಹೇತು ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಯದಿಂದ ಉ ತನ್ನ ನಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ?* »» ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಅಂದನ ಸಂಸ್ಥಾರನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಧರ್ಮ, ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿ 
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ಮಲಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದರಿಂದ “ ಸಾಸ್ರವ?ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ( ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅನಿತ್ಯ ) 
ಪದಾರ್ಥವೇ “ ಸಂಸ್ಕೃತ 'ವೆಂಬುದು (ಸಂಸ್ಕೃತಂ ಕ್ಷಣಿಕಂ ಯತಃ). 


ಅಸೆಂಸ್ಕ್ರತವನ್ನು ಅನಾಸ್ರವ (ವಿಶುದ್ಧ) ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಗಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಧರ್ಮವು ಹೇತು-ಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅಸಂಸ್ಕೃತವೆಂದರೆ ನಿತ್ಯಧರ್ಮಗಳು ಎಂದು. 


ಇವು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. - 


(1) ಆಕಾಶ--ಇದು ನಿರ್ನಿಶೇಷ, ಅನಂತ, ನಿತ್ಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಸತ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ರೂಪವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆವರಣಾ 
ಭಾವವೇ ಆಕಾಶದ ಲಿಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸ್ವರೊಪವಲ್ಲ. ಆಕಾಶವನ್ನು ಅಭಾವಾತ್ಮಕ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡುವುದು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣ | 
ವಾದುದೆಂದು ಪ್ರತೀತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ಭಾವಸದಾರ್ಥನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಕಮಲಶೀಲನು ತನ್ನ ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹೆ ಪಂಜಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವೈ ಭಾಷಿಕರನ್ನು ಭೌದ್ಧ ರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಂದೇಹವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

(2) ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ-ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯೆಯ (ಪ್ರಜ್ಞೆ) ದ್ವಾರಾ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವ ಸಾಸ್ರವಧರ್ಮಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೇ ವಿಯೋಗ (ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧೋ 
ಯೋ ವಿಸಂಯೋಗಃ ಪೃಥಕ್‌ಪೃಥಕ್‌ ಅಭಿ. ಕೋ. 126), ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಉದಯದ ನಂತರ ಯಾವುದಾದರೂ ಸಾಸ್ತವ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ರಾಗ ಅಥವಾ ಮಮತೆಯನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲಾಗುವುದೋ, ಆ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


(3) ಆಸ್ರ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ನಿರೋಧಮಾಡುವುದು. 
ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಸನಿರೋಧೆಂವುಟಾಗುತ್ತದೋ, ಅದು 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧೆದಿಂದ “ ಆಸ್ಪವ 
ಕ್ಷಯಜ್ಞಾನ ”ನು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಂದರೆ, ಸಮಸ್ತಮಲಗಳು ನಾಶವಾಗು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಮುಂದೆ ಅದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಸಂಭಾವನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಈ “ ಅನುತ್ಸಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧದ 
ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಗಾದಿಗಳು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಭವಚಕ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
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ಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮದ ಭೇದ. ರೂಪ, ಚಿತ್ತ, ಚೈತಸಿಕ, ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ- 
ವಿಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಯ ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭೇದಗಳಿವೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ರೂಪಧರ್ಮ 11 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಚಿತ್ತ ಸತ (ಮನ ಅಥವಾ 
ವಿಜ್ಞಾನ) ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚೈತಸಿಕ 46 ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಾಗಿಯೂ, ಚಿತ್ತನಿಪ್ರಯುಕ್ತವು 14 ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳೂ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ 72 ಜ್‌ ಆಗುತ್ತವೆ. 


(1) ರೂಪೆ ರೂಪದ ಅರ್ಥ ಭೂತ ಎಂದು - ಅಂದರೆ, ರೂಪವನ್ನು ಧರಿ 
ಸುವಧರ್ಮ, ರೂಪವೆಂಬುದು ಅವರೋಧವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುವ ಪದಾರ್ಥ. 
ರೂಪವು 11 ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಐದುಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
(ಕಣ್ಣು, ಕೆವಿ ಮೂಗು, ನಾಲಿಗೆ, ಮತ್ತು ಸ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಐದು ( ರೂಪ, ಶಬ್ದ, ಗಂಧ್ಯ ರಸ, ಮತ್ತು ಸ ಸ್ರ ಷ್ಟ ವ್ಯ), ಒಟ್ಟು ಹತ್ತು. 
ಅವಿಜ್ಞಸ್ರಿ ಸ್ತ್ರಿ ಎಂಬುದು ಕೊನೆಯಭೇದ. ವಸುಬಂಧುನಿನ IE 
ಅನಿಜ್ಞ ಫ್ತಿಯು ಕರ್ಮದ ಒಂದು ಭೇದ. ಜೇತನಾಜನ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಫ ಪ್ರಕಟ 
ನೆ ದೆ (ನಿಜ್ಞಪಿ ಬ್ರ), ಆದರೆ, ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯ ಕ 
ವಾಗದೇ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳ ಹೆಸರೇ “ ಅವಿಜ್ಞಪ್ತಿ 
ಎಂಡು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದು ಕರ್ಮವಾಗದೇ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಭಾತಿಕ 
ವಾಗಿರದೇ ಸೈತಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ವ್ಯ ಕ್ಲಿಯಾಬ ನು ವ್ರತವೊಂದರ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಿ 
ದರೆ ಅದು ವಿಜ್ಞಸ್ತಿ ಕರ್ಮವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಆ ವ್ರತದ ಅನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದ 3 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಜಾ. ನವು ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಸುಂದರವಾಗುತ್ತದೆ - ಇದಕ್ಕೆ ಅವಿಜ್ಞಸಿ ಿಕರ್ಮ 
ಗ ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ವೈಶೇಷಿಕರು ಯಾವುದನ್ನು ki ಅದೃಷ್ಟ ” 
ವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಕರು “ ಅಪೂರ್ವ? ವೆಂದೂ ಕರೆಯುವಕೋ ಕ 
ಅನಿಜ್ಞನಿ ಬ್ರ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(2) ಚಿತ್ತ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು “ ಜೀವ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧರು “ ಚಿತ್ತ ವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಸ್ಲೈಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಫಾತಪ ದ್ರ ತಿಫಾತ ನಡೆಯುನವಕೆವಿಗೂ 
ಚಿತ್ತದ ಸ ಸತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತ, ಮನ, ಮತ್ತು ನಿಜಾ ಸ್ವನ, ಇವು ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳು. ಮನ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ನ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಯು" “ಮಾ? ಎಂಬ ಧಾತು 
ನಿನಿಂದ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದರ ಅರ್ಥವು ಅಳೆಯುವವನು ಅಥವಾ ವಸ್ತುವಿನ 
ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವೊಂದರ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜ್ಯಾ ನನೇ (ಆಲೋಚನಾ ಮಾತ್ರ, ಅಥನಾ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾ, ನ) ಚಿತ್ತನೆಂಬುದರ 
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ಅರ್ಥ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಿತ್ರವೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೊ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಕಾರ್ಯೆ 
ಕಾರಣದ ನಿಯಮಾನುಸಾವಾಗಿ ಹೊಸರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಚಿತ್ತವು ಒಂದೇ ಧರ್ಮ, ಆದರೆ ನಿಭಿನ್ನವಾದ ಆಲಂಬನೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು 
ಏಳು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(3) ಚೈತಸಿಕ. ( ಅಥವಾ ಚೈತ್ತಥರ್ಮ) ಚಿತ್ತದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥಾರವನ್ನು ಚ್ಛೈತಸಿಕ ಅಥವಾ ಚಿತ್ತ ಸಿಂಪ್ರಯುಕ್ತವೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಳ ಗಣನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು 46 ಪ್ರಕಾರಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

(4) ಚಿತ್ತನಿಪ್ರೆಯುಕ್ತೆ ಧರ್ಮ. ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳು ಭೌತಿಕ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಚೈತ್ತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನ್ನು 
ಈ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ರೂಪಚಿತ್ತ ನಿಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಎಂಬುದು ಇದರೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹಾಗೂ ಅನ್ವರ್ಥಕವಾದ ಅರ್ಥ - ಅಂದರೆ ರೂಪ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಇರುವ ಧರ್ಮ. ಇದು 14 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿತವಾದ 84 ಭೇದಗಳು ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದದ ಅನುಸಾರವಾಗಿದೆ. ಸ್ಥನಿರ 
ವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಮತಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ ; 
ಈ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾದ ಸಂಖ್ಯೆ 170; ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ 
ಮತಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಇದು 100.1 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು (ಸಂಸ್ಕೃತ 72 ಅಸಂಸ್ಕೃತ 
3) 75. ಪೃಥ್ವೀ, ಜಲ, ವಾಯು ಮತ್ತ ತೇಜ - ಇನು ನಾಲ್ಕೇ. ಭೂತಗಳು; 
ಆಕಾಶವನ್ನು ಭೂತನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳ ಅಂತಿಮ ಉಪಾದಾನವೇ “ಅಣು”; ಇದು ನಾಲು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಪಾರ್ಥಿವ. ಪರಮಾಣುವು ಕಠಿಣವಾಗಿಯೂ, ಜಲಪರಮಾಣನು ಸ್ನಿಗ್ಧ ರೂಪ 
ವಾಗಿಯೂ, ತೈ ಜಸಪರಮಾಣುನು ಉಷ್ಣ ರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ವಾಯವೀಯ 
ಪರಮಾಣುವು ಚಲನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಪರಮಾಣುವು. ಷಟ್‌ 
ಕೋಣಾತ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯನಸಾಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಕಾರವು ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗ್ರಹಣದ ದ್ವಾರಾ ಪದಾರ್ಥದ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾಮ, ಜಾತಿ, ಮುಂತಾದ ಯೋಜನೆ ( ಕಲ್ಪನೆ) 


ಶಾಹಾ 


]. ಈ ತುಲನಾತ್ಮಕ ವಿವರಣಿಗಾಗಿ ನೋಡಿ... 
ಬಲದೇವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ- “ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಮೀಮಾಂಸಾ ' 
( ಎರಡನೇ ಮುದ್ರಣ 1954) ಪುಟಗಳು - 187-202. 


| ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೦೬೧ 


ಯೊಡನೆ ಸೇರಿಸುವುದನ್ನೇ ಅಧ್ಯವಸಾಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. : ಈ ವಸ್ತುವಿನ 


' ಹೆಸರು ಹಸು ಎಂದು, ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣವುಳ್ಳೆದ್ದು” ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರವಾದ ವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ “ ಅಧ್ಯವಸಾಯ ” ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಇದು ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯವ 
` ಸಾಯವೆಂಬ ಭೇದವು ನ್ಯಾಯದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ಸನಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 


ಅನುರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ನಿರ್ವಾಣವೈಭಾಷಿಕರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸೋಪಧಿಶೇಷ ಮತ್ತು ನಿರುನ 


 ಧಿಶೇಷ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿರ್ವಾಣಧಾತುವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು 


ಸೋಪಧಿಶೇಷವನ್ನು ಸಾಸ್ರವ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಕುಶಲ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಮತ್ತು ನಿರುಪಧಿಶೇಷವನ್ನು ಅನಾಸ್ರವ, ಅಸಂಸ್ಕೃತ, ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ 


| ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ. ಎರಡೂ ಅನಾಸ್ರವ, ಅಸಂಸ್ಕೃತ, ಅವ್ಯಾಕೃತವಾದವು. 


ಆಸ್ಪವ ಕ್ಷಯವಾದ ನಂತರವೂ ಯಾವ ಅರ್ಹತನು ಜೀವಿಸಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನ 


 ಪಂಚಸ್ಪಂಥೆಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಅನೇಕ ನಿಜ್ಞಾನಶೇಷಗಳಿರುತ್ತನೆ ; ಆದುದ 


ರಿಂದ, ಅವನ ಡೆಶೆಯೇ ಸೋಪಧಿಶೇಷ ದಶಾ; ಆದರೆ, ಶರೀರಪಾತವಾದನಂತರೆ, 
ಸಂಯೋಜನೆಯ ಕ್ರಯವಾದಮೇಲೆ, ಸಮಸ್ತ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸುವುದರಿಂದ 
ನಿರುಪಧಿಶೇಷ ನಿರ್ವಾಣವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿದೇಹೆಮುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ, 


ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. 


| (ಆ) ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಮತ 
ಹೀನಯಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವೈಭಾಷಿಕ ಮತ್ತು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕವೆಂದು ಎರಡು 


ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಜಿ. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕರು “ ಅಭಿಧರ್ಮ ”ವನ್ನು ಬುದ್ಧ ರಚಿತ 


ವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಥಾಗತನ ಉಪ 


' ಜೀಶಗಳು ಸುತ್ತಸೀಟಿಕಾದ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರ (ಸೂತ್ರಾಂತ)ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸನ್ನಿವಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿವೆ. ಅಭಿಧರ್ಮವು ಬುದ್ಧ ನ ರಚನೆಯಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತವಾಗಬಹುದು ; 


ಆ. 


ಆದರೆ, ಸೂತ್ರಾಂತಗಳು ಬುದ್ಧನ ವಾಸ್ಕವವಾದ ಉಪದೇಶಗಳಾದುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದವು. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ “ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ” 


ಎಂದು ಹೆಸರು: “ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ? ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ ಒಂದು 
 ಶಾಖೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಾತ್ರಾಂಕಿಕರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ವೈಭಾಷಿಕರ ನಂತರವೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ ಪ್ರಧಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವೈಭಾಷಿಕರ ಗ್ರಂಥಗಳ 
|. ಕಃ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಾರ್ಥಃ । ಯೇ ಸೂತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಾ ನ ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣಿಕಾಸ್ತೇ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಾಃ ॥|. ಯಶೋಮಿತ್ತ-ಸ್ಫುಟಾರ್ಥ-ಪ. 12 
11: 


೧೬೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತನೆ. ವಸುಬಂಧುವು ಅಭಿಧರ್ಮ 
ಕೋಶಕ್ಕೆ ರಚಿಸಿರುವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈ ಭಾಷಿಕರ ಅನೇಕ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಖಂಡ 
ನೆಯು ಪ್ರಾಯಃ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ. 
ವೈಭಾಸಿಕನಾದ ಸಂಘೆಭದ್ರನು ವಸುಭಂಧುವು ತೋರಿಸಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು . 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ ಸಮಯಪ್ರದೀಪಿಕಾ” ಮತ್ತು “ ನ್ಯಾಯಾನುಸಾರ ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು; ಆದರೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನಾದ ಯಶೋಮಿತ್ರನು ಇವುಗಳನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶದಮೇಲೆ ತನ್ನ “ ಸ್ಫುಬಾರ್ಥ” 'ಎಂಬ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದೆನು. ಈ ಕಾರಣದಿದಲೇ ಈ ಎರಡು ಮತಗಳೂ ಜೊತೆ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಆಚಾರ್ಯೆರುಗಳು-- ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮುಖ ಆಚಾ 
ರ್ಯರುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. (1) ಕುಮಾರಲಾತೆ"- ಹ್ಯೊಎನ್‌ತ್ಸಾಂಗನ 
ಕಥನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕುಮಾರಲಾತನೇ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತದ ಸ್ಥಾಪಕ. ಇವನು. 
ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾ 
ರ್ಧೆದಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಇವನು ನಾಗಾರ್ಜುನನ 
ಸಮಕಾಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. “ ಕಲ್ಪನಾಮಂಡತಿಕಾ ಎಂಬುದು ಇವನ ಏಕಮಾತ್ರ 
ರಚನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಥೆಗಳು ಗದ್ಯಪದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿನೆ. (2) ಶ್ರೀಲಾತ. .ಕುಮಾರಲಾತನ ಶಿಷ್ಯ. “ ವಿಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ”ನೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇವನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ದೌರ್ಭಾಗ್ಯವಶದಿಂದ 
ಅದಿನ್ನೂ ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿಲ್ಲ. “ ನಿರ್ವಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಲಾತ ಅಥವಾ 
ಶ್ರೀಲಬ್ಧನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ. ಮತನಿದ್ದಿತು.: (3) ಧರ್ಮತ್ರಾತೆ ಮತ್ತು 
1, ಕುಮಾರಲಾತನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಹರಿವರ್ಮಾ ಎಂಬುವನು ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮುಖ್ಯಗ್ರೆಂಥವಾದ “ ಸತ್ಯಸಿದ್ದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ "ವನ್ನು ಕುಮಾರಜೀವನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 403) ಚೈನಾ ಭಾಷೆಗೆ ಮಾಡಿರುವ 
ಅನುವಾದವು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನ ಸಮಯವನ್ನು ಮೂರನೇ 
ಶತಮಾನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ ಸರ್ವಧರ್ಮಶೂನ್ಮತೆ” ಎಂಬುದೇ ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಇವರು 
ಪಂಚಸ್ಕಂಧಾತ್ಮಕವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಅಭಾವವನ್ನೂ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಾದಿ 
ಸ್ಮಂಧಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದವೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ, ಇತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಹೀನಯಾನದವೇ. ಆದುದರಿಂದ, ಸತ್ಯಸಿದ್ದಿಯು ಹೀನಯಾನ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಶೂನ್ಯವಾದದ ಪ್ರಚಾರಕನಾಗಿದ್ದನು. ಇದರ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಯಾಮಾಕಾಮೀ 
ಸೋಗನ್‌ ಎಂಬುವನು " ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಫ್‌ ಬುದ್ಧಿಸ್ಟ್‌ ಥಾಟ್‌ " ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. (ಪು. 172-185). 
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(4) ಬುದ್ಧದೇವ-- ಇವರುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ನಿರ್ದೇಶವು 
ಅನೇಕ ವೈಭಾಸಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತ: ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶದ (5-26) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಕಾಲ ವಿಷಯಕವಾದ ಮತಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ 
ವನ್ನು ಬಹು ಆದರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮತ್ರಾತನ ಮತಾನು 
ಸಾರೆನಾಗಿ ಭಾವವೈಸಾದೃ ಶ್ಯ (ಭಾವಾನ್ಯಥಾತ್ವ)ದ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು 
ಬುದ್ದದಬೇವನ ನಿಚಾರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನ್ಯಥಾನ್ಯಥಾತ್ಚದ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಭೂತ, 
ನಾ ಭನಿಷ್ಯತ್ಪಾಲಗಳೆಂಬ ಭೇದದ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ; 

ಸ್ಮವವಾಗಿ ವರ್ತಮಾನಕಾಲಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. (5) ವಸುಮಿತ್ರ ನು 
ಅಷಾ ಫದಶನಿಕಾಯಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಗಾಗಿ “ ಸಮಯ ಭೇದ ಸನ 
ಚಕ್ರ ಬೆ ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. (6) ಯಶೋಮಿತ್ರನು ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶದ 
ಮೇಲಿನ ಸ್ಫುಟಾರ್ಥಾ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಯ (ಪು. 12) Ee ಸೌತ್ರಾಂತ್ರಿಕ 
SN ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂ ಶತ. _ಸೌತ್ರಾಂತ್ರಿಕರ ಮುಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದ* ಸಂಕ್ಷೇಪ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಈಗ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. (1) ಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವರು ವರ್ತಮಾನಕಾಲ 
ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೂತ ಹಾಗೂ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಕಾಲಗಳ ಸತ್ತಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಹಾಗೂ ನಿರಾಧಾರವಾದುದು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಇವರಿಗೂ 
ಮತ್ತು ವೈ ಭಾಷಿಕರಿಗೂ ಮತಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ವೈಭಾಷಿಕರು ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಗಳ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, 
ಇವರನ್ನು “ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದೀ ” ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. (ಅಭಿ. ಕೊ. 2.25) 
ಧರ್ಮತ್ರಾತ, ಮತ್ತು ಬುದ್ಧದೇವ, ಇವರುಗಳ ಕಾಲಭೇದ ವಿಷಯಕ ಮತಗಳನ್ನು 
ಏಂದೆ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. (2) ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವರು ಸತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು. ಪ್ರದೀಪವು ತನ್ನನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಂತೆ, ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸ್ತಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶ್ಯ, ಸ್ವಸಂವಿತ್ತಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಸಂವೇದನ ಎಂಬ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಭಿಮತವಾದುದು. (3) ವೈಭಾಸಿಕರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಇವರು ಬಾಹ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ಚವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಅನುಮೇಯವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದು ಅಸಂಭವ. ಯಾವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕಹೊಂದುತ್ತವೋ, ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷಣಿಕ ವಸ್ತುವು 
ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದರ ಕೇವಲ ಉತ್ಸನ್ನವಿಜ್ಞ್ವಾನವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 
]. ನೋಡಿ _ ಡಾ. ಪುಸೇಂ - “ ಸೌತ್ನಾ ಶ್ರಂತಿಕ "ಎಂಬ ಲೇಖನ - 
ಇನ್‌ಸೈಕ್ಲೋಪೀಡಿಯಾ ಆಫ ರಿಲಿಜನ್‌ ಎಂಡ್‌ ಎಥಿಕ್ಸ್‌ - ಭಾಗ- 11 - 
ಪು.112- 114. 
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ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೇ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ನೀಲಪೀತವೇ ಮುಂತಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಚಿತ್ರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲುಂಬಾಗುತ್ತದೆ; ಈ ಚಿತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ, 
ಇವುಗಳ ಉತ್ಪಾದಕವಾದೆ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ ಕ 
ವಾಗದೇ, ಅನುಮಾನ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, (4) ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು ಸತ್‌ ಆದವು ; 
ಆದರೆ, ಇವುಗಳ ಆಕಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಮತ 
ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು, ಪದಾರ್ಥವು ಸ್ವಯಂ 
“ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರ ನಿವೇಶನವು ಚಿತ್ತದಿಂದ 
ವಿನಿರ್ಮಿತವಾದುದು. ಅಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನದಾದ ಯಾವ ಆಕಾರವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಚಿತ್ರವೇ ಈ ಆಕಾರವನ್ನು ಅದರಮೇಲೆ ಹೇರುತ್ತದೆ. 
ಮೂರನೆಯದಾದ ಮತವೊಂದರ ಪ್ರಕಾರ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವು ಉಭಯಾ-- 
ತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (5) ಪರಮಾಣುವಾದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೊಂದಿದ್ದಿತು. ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವು 
ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ವಯಂ ಥಿರವಯವವಾದವು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶವು ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿರದೇ, ಸಮಗ್ರವಸ್ತುವಿನೆಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿ- 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದರೊಡನೆ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ 
( ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ). ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಘಾತವು ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮಾಣುವುಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುವು ನಿರಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ ಅಥವಾ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (6) ನಿನಾಶಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ; ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿನಾಶಶೀಲ 
ವಾದವು; ಅವು ಅನಿತ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವು. ಉತ್ಸಾದ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ಅಭೂತ್ವಾ ಭಾವಃ ( ಸತ್ತಾ ಧರಿಸದಿರುವುದರ ಅನಂತರದ ಸ್ಥಿತಿ) ಎಂದು. ಪುದ್ಧಲ 
(ಆತ್ಮಾ) ಮತ್ತು ಆಕಾಶ, ಇವುಗಳು ಸತ್ತಾಹೀನವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ; ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯಾ, ವಸ್ತು, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುವು ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಒಂದು ಕ್ಷಣದವರೆನಿಗೆ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಮತ್ತೆ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ; ಆಗ ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ತುಗಳ 
ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು? (7) ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಂತರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿರ್ವಾ 
ಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಲಾತನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮತವಿದ್ದಿತು. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾನಿಬಂಧನ ಭಾವಿಕ್ಲೇಶಾನುತೃತ್ತಿ- ಅಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಕಾರಣದಿಂದ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಉಂಟಾಗದಿರುವುದು. ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ- 
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ನಿರೋಧೆವೆಂದರೆ ಕ್ಲೆ (ಶನಿವೃತ್ತಿಮೂಲಕ ದುಃಖಾನುತೃತ್ತಿ ಎಂದು. ದುಃಖ ಅಥವಾ 
ಸಂಸಾರದ ಅನುತ್ಸತ್ತಿಯು ಕ್ಲೇಶದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಆದುದ- 
ರಿಂದ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಉದಯವಾಗದಿರುವುದೇ ದುಃಖಾಬಾವದ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಶ್ರೀಲಾತನ ನಿರ್ವಾಣದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮತೆಗಳ ನಿಸ್ಫರ್ಸೆ- ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ಜ್ಞಾ ನದ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದರೆ, ಜ್ಜ €ಯೆದ ಅಭಾವದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ಸತ್ತಾ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣಿತವಾಗುತ್ತದೆ? ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಹೈವಸ್ತುನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುನಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಪರ್ಯಾಪ್ತ 
ವೆಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಾಗಿದ್ದು 
ಹಾಗೂ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ ಇದ್ದಾಗಲೇ, ಅವೆರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಸಮಾನತೆ 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾದಾಗ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುವುಲ್ಲ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಚಿತ್ತ 
ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತು, ಇವೆರಡರ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ಒಂದುವೇಳೆ, 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಹೋದರೆ, ಆಗ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ 
ಪ್ರತೀತಿಯಾದರೂ ಹೇಗಾದೀತು ; ಇದನ್ನು ನಾವು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನ “ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯವಾದದು ; ಆದರೆ ಹೆಸುವಿನ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ 
ಮಾನಸಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ “ ಹಸುವಿಗೆ ಸಮಾನ” ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನ ಉತ್ತರ 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹಸುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನು 
ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು “ ಹಸುವಿಗೆ ಸಮಾನ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ? 
“ ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವಷ್ಟೇ “ ಹೆಸುವಿಗೆ ಸಮಾನ” ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದೂ ಅರ್ಥಹೀನವಾದುದು. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದ ಮೇಲೆ, ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಆದೀತು, ಮತ್ತು ಆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದ 
ರೊಡನೆ ಹೋಲಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 


ನಿಜ್ಜಾನವಾದಿಯು ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಸ್ತುಜ್ಞಾನ ಎರಡನ್ನೂ ಸಮಕಾಲೀನ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಘಟ ಮತ್ತು ಘಟಜ್ಞ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಅಭಿನ್ನ 
ವಸ್ತುಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ, ಅವು ಸಮಕಾಲೀನವಾದವು. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಮತಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಘೆಟದಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದಾಗ, 
ಫೆಟವು ನಮ್ಮ ಹೊರೆಗೆ ಇರುವುದು, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನನು ನಮ್ಮೊಳಗೆ ಇರುವುದು 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಎರೆಡರೆ ಸ್ಥ ತಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರೆಜ್ಞಾನ ಎರಡನ್ನೂ ಅಭಿನ್ನ 


೧೬೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ತರ್ಕಹೀನವಾದುದು. ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬಹುದು -- ವಸ್ತುವು ( ಘೆಟ್ಟ ಪಟ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು) ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಧಾರಿ 
ಯಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯಿ ( ಅನುಭನಕರ್ತಾ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವು ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ನಸ್ತುಜ್ಞಾನವು 
ವಿಷಯೀಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಫೆಟವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ ( ನಿಷಯ); ಘಟದ _ 
ಜ್ಞಾ ನನು ಅನುಭವಿಸುವವನಲ್ಲಿ (ವಿಷಯೀ) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, ಎರಡೂ 
ಬೇರೆಯೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಅಭಿನ್ನವೆಂದು ಅಂಗೀಕಗಿಸುವುದಾದರೆ 
“ನಾನೇ ಘಟ?” ಎಂಬ ಅನುಭವವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಅನುಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಶರಿಸದಿದ್ದರೆ, 
“ಘಟಜ್ಞಾ ನ” ಹಾಗೂ “ಪಟಜ್ಞಾ ನ” ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಂತರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದುದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಘಟಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಟಜ್ಞಾ ನ 
ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಿಷಯವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಆದರೆ, ಘಟಣ್ಣಾ ನ 
ಮತ್ತು ಪಟಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯನೇ? ಇದರಿಂದ 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಭೇದವಿದೆಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 

. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುನಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಆಕಾರನಿರುತ್ತದೆ ; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಆಕಾರ 
ಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ, ಅವುಗಳ ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ತಾ ಅನು 
ಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ ಅದರ ಸತ್ತಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದು 
ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ; 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ “ಬಾಹ್ಯಾನುಮೇಯವಾದ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಶ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಸೌಶ್ರಾಂತಿಕರ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬಹು 
ಮಹತ್ವ ಪೂರಿತವಾಗಿವೆ. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೆ ಸದ್ಭಶರಾದ ಅನೇಕ ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಬರ್ಕಲೆ ಎಂಬುವನ “ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದ ”1ನನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡುವಾಗ ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ಮೂರ್‌ ಎಂಬ ವಸ್ತು 
ವಾದಿಯು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ 
ಪ್ರಮಾಣಮೀಮಾಂಸೆಯು ಲಾಕ್‌ ಎಂಬುವನ “ ಸಾಕಾರ ಜ್ಞಾ ನವಾದ”'ಕ್ಕೈ? ಬಹು 


1. Subjective Idealism 
2. Representationism 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೬೭ 


(ಇ) ಯೋಗಾಚಾರಮತ 


ಆಚಾರ್ಯ. ಮೈತ್ರೇಯ. . (ಮೂರನೆಯ ಶತಕ)- ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪ್ರನರ್ತಕನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುನಾದೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯನಿದ್ದಿತು; ಆದರೆ, ಆಧುನಿಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಮೈತ್ರೇಯ ಅಥವಾ ಮೈತ್ರೇಯನಾಥನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದೂ ಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು... (1) “ ಮಧ್ಯಾಂತ 
ವಿಭಾಗ” ಅಥವಾ “ ಮಧ್ಯಾಂತ ವಿಭಂಗಸೂತ್ರ”, ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾರಿಕಾಭಾಗವು 
ಮೈತ್ರೇಯನದೂ, ಮತ್ತು ಗದ್ಯಭಾಗವು ಅಸಂಗನದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಸುಬಂಧುವು 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನ್ಯೂ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿರಮತಿಯು ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 5 ಪ್ರಕರಣಗಳಿದ್ದವು. ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಟಬೆಟ್‌ಭಾಷೆಯ 
ಅನುವಾದದಲ್ಲಿದೆ, ಮೂಲಸಂಸ್ಕ್ರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಭಾಗಮಾತ್ರ 
ಉಪಲಬ್ಬ್ದನವಾಗಿದೆ.3 (2) “ಅಭಿಸಮಯಾಲಂಕಾರ” (ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತಾ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಗ್ರಂಥ). ಇದರೆ ಪೂರ್ತಿಯಾದ ಹೆಸರು “ ಅಭಿಸಮಯಾ 
ಲಂಕಾರ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತೋಪದೇಶ ಶಾಸ್ತ್ರ” ಎಂದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಅಧಿಕಾರ 
ಗಳಿವೆ. ಆರ್ಯ ವಿಮುಕ್ಕಿಸೇನ, ಭದಂತ ನಿಮುಕ್ತಿಸೇನ ( ಇಬ್ಬರೂ ಆರನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರು), ಮತ್ತು ಹೆರಿಭದ್ರ (9ನೇ ಶತಮಾನ), ಇವರುಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (3) “ ಸೂತ್ರಾಲಂಕಾರೆ”, (4) “ ಮಹಾಯಾನ 
ಉತ್ತರತಂತ್ರ?, (5) " ಧರ್ಮಥರ್ಮತಾ ವಿಭಂಗ ”, ಟಜೆಟ್‌ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸ 
ಕಾರೆನಾದ “ ಬುಸ್ತೋನ” ನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮೆತ್ರೇಯನ ಕೃತಿಗಳು ಇವು ಐದು. 


ಅಸೆಂಗೆ-- ( 4 ನೇ ಶತಮಾನ )- ಪುರುಷಪುರದ ( ಸೇಶಾವರ್‌ ) ಕೌಶಿಕ 
ಗೋತ್ರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೋರ್ವನ ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಪುತ್ರನಾದ ಅಸಂಗನ ಖ್ಯಾತಿಯು ಅವನ 
ಗುರುವಾದ ಮೈತ್ರೇಯೆನಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಇವನು. ಸಮುದ್ರಗುಪ್ತನ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದನು. ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಿಚಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ; ಇವನು ತನ್ನ 
ಸಹೋದರನಾದ ವಸುಬಂಧುನಿಗೆ ಯೋಗಾಚಾರಮತದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದೆ ಪ್ರಚಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿದನು. ಇವನ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು “ ಮಹಾಯಾನ ಸಂಪರಿಗ್ರಹ? ( ನಸುಬಂಧುನಿನ 
1. ಪಂ. ವಿಧುಶೇಖರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಡಾ. ತುಶೀಯವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಕಲ್ಕತ್ತಾ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸಿನಲ್ಲಿ (ನಂ. 24) 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ, | 


2. ಟಿಬೆಟ್‌ ಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದದೊಡನೆ ಮೂಲಗ್ವೇಥವು ಡಾ ॥ ಚೇರಬಾಸ್ಕೋರವರ 
ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಿಬ್ಲಿಯೋಧಿಕಾ ಬುದ್ಧಿಕಾ ಸೀರೀಸಿನಲ್ಲಿ (ನಂ.23) ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. 


೧೬೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ)”, “ ಮಹಾಯಾನಾಭಿಧರ್ಮಸಂಗೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ”, “ ಯೋಗಾಚಾರೆ 
ಭೂಮಿಶಾಸ್ತ್ರ ”, ( ಅಥವಾ ಸಪ್ತ ನೃದಶಭೂಮಿಶಾಸ್ತ್ರ JS ಅಭಿಸಮಯಾಲಂಕಾರೆ 
ಟೀಕಾ”. ಇವನ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಗ್ರಂಥವಾದ “ ಬಹ ಸೂತ್ರಾಲಂಕಾರ ” 
ವನ್ನು ಡಾ. ಲೆವೀಯು ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದದೊಡನೆ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ವಸುಬಂಧುವು ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷಿತನಾದ ಮೇಲೆ ಇಪ್ಪತ್ತು 
ಮತ್ತು ಮೂವತ್ತು ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ “ ವಿಜ್ಞಪ್ತಿಮಾತ್ರತಾಸಿದ್ಧಿ "ಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಇವುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಮೂಲವನ್ನು “ ವಿಂಶಿಕಾ” ಮತ್ತು “ ತ್ರಿಂಶಿಕಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ ಡಾ. ಲೆನೀಯು ಪ ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ ವಿಜ್ಞ ಪ್ಲಿಮಾತ್ರತಾ 
ಸಿದ್ದಿ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವಾದದ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ಅತ್ಯೇ ಂತ ಪ್ರಾಮಾ 
ಚಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥ. 


ಸಿ ಬರಮತಿ--ವಸುಬಂಧುವಿನ ಶಿಷ್ಯ. ವಸುಬಂಧುವಿನ ವೃ ತ್ರಿಕಾರನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಇವನ ಖ್ಯಾತಿಯಿರುತ್ತ ದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯ್‌ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. . ಇವನ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು... (1) ಶ್ರಿ ೦ಶಿಕಾ "ಭಾಷ್ಯ 
(ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ), (2) ಮಧ್ಯಾಂತ ಎಭಂಗ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಟೀಕಾ, (3) ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ ಭಾಷ್ಯವೃತ್ತಿ, (4) ಸೂತ್ರಾಲಂಕಾರೆ ವ ತ್ತಿ ಭಾಷ್ಯ, 
(5) ಮೂಲ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಕಾರಿಕಾವೃ ಣ್ಣ 


ದಿಜ್‌ನಾಗ-- ಬೌದ್ಧ ಹತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಚಾರ್ಯನಾದ ದಿಜ”ನಾಗನು 
ತನ್ನ ಪ್ರಗಲ್ಫವಾದ ವಾಕ್ಚಾತುರ್ಯ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕೌಶಲಗಳಿಂದ 
“ ವಾದಿವ ಷಭ ನೆಂಬ ಬಿರುದಿನಿಂದ ಆದರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದನು. ಕಾಂಚಿಯ ಸಮಿಸಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಸ ಒಂಸವಕ್ರ ’ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ದಿಜ್‌ನಾಗನು 
ಹಾ ಶಿಸ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ಆದುದರಿಂದ ಇವನ ಸಮಯವು ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ.ಶ. 345.425. ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು (1) ಪ್ರಮಾಣ ಸಮುಚ್ಚಯ, 
(2) ಪ್ರಮಾಣ ಸಮುಚ್ಚಯವೃತ್ತಿ, (3) ನ್ಯಾಯಪ್ರವೇಶ,» (4) ಹೇತು 
ಚಕ್ರಹಮರು, (ರ) ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ನ್ಯಾಯದ್ವಾರ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯಮುಖ, 
(6) ಆಲಂಬನಪರೀಕ್ಷಾ ಮತ್ತು ಇದರ ವೃತ್ತಿ. 


ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ- (ಕ್ರಿ.ಶ. 635-650-6ನೇ ಶತಮಾನ). ದಿಜ್‌"ನಾಗನ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರನೆಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನ್ಯಾಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. “ ಪ್ರಮಾಣವಾರ್ತಿಕ” ಮತ್ತು “ ನ್ಯಾಯಬಿಂದು * ಎಂಬಿವು 
1. ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್‌ ಧ್ರುವ ಎಂಬುವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್‌ 


ಬಾಷೆಯ ಅನುವಾದವೂ, ಇವೆರಡೂ ಗಾಯಕವಾಡ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸ್‌ 
(ಬರೋಡ)ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ, 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೬೯ 


ಇವನ .ಸುಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದೆ ನ್ಯಾಯದ ಮೇಲೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನೈಯಾಯಿಕರು . ಎತ್ತಿರುವ ಜಾ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ತನ್ನ 
ಸಿದಾ ನಿಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾ ಷೆ ವ್ಯಾಖಾನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಿಂದಲೂ ಇದು 
SARL. ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ (ನ್ಯಾ ಯ)ದ ಸ ಇವನು ಏಳು 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. - (1) ಪ್ರಮಾಣವಾರ್ತಿಕ (10543 ಕಾರಿಕೆಗಳು), 
(2) ನ್ಯಾಯೆಬಿಂದು (177 ಶ್ಣೊ ಕೆಗಳ, (3) ಹೇತುಬಿಂದು (444 ಶ್ಲೋಕಗಳು), 
(4) ಪ್ರಮಾಣವಿಸಿಶ್ಚ ಯ (1340 ಶ್ಲೋಕಗಳು), (5) ವಾದನ್ಯಾಯ (ವಾದ 
. ವಿಷಯಕವಾದ ಗ್ರಂಥ) (6) ) ಸಂಬಂಧೆ ಪರೀಕ್ಷಾ (26 ಕಾರಿಕೆಗಳು ; ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ- ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ ನಿರೂಪಣೆಯಿರುತ್ತ ದ್ರ 
(7) ಸಂತಾನಾಂತರ ಸಿದ್ಧಿ (72 ಸೂತ ಪಪ ಇದರಲ್ಲಿ ಮನಃ ಸಂತಾನಕ್ಕೆಂತಲೂ 
(ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ವಸು ಸ ವಾಗಿರದೇ, ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ನಷ್ಟ ವಾಗಿ, ಹೊಸದಾಗಿ 
ಉತ ತ್ರನ್ನವಾಗುವ ಸಂತಾನ ಅಥವಾ ಫೆಟನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ) pT ಮತ್ತೊಂದು 
ನುನೊಸಂತಾಶವಿರೆಯೋಬನ್ನು ಸ ಭಜ ಅದುದರಿಂದಲೇ ಇದರ 
ಹೆಸರು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳು (1,2,5) ಮೂಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ. ಉಳಿದವು ಓಜೆಟ್‌್‌ ಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. 
ಧರ್ಮಸಾ ಪಾಲ- (6ನೇ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭ ಕಾಲ)-ನಾಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಯೋಗಾಚಾರ, ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯ ವಾದ, ಎರೆಡು 
ಮತಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಮುಂಡ 
ವಿಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥವಾದ “ವಿಜ್ಞಪ್ಪಿಮಾತ್ರತಾಸಿದ್ಧಿವ್ಯಾಖ್ಯಾ'” ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯವಾದೀ 
ಆರ್ಯದೇವನ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಗ್ರಂಥವಾದ “ಶತಶಾಸ್ತ್ರವೈಪುಲ್ಯ ಭಾಷ್ಯ” ಎಂಬುದರೆ 
ಮೇಲೂ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 


hi Ph ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ನಗೆ ಆಗಲೀ, ಅಥವಾ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ 
ಆಗಲೀ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನವಾದಿಯು ಇದರಲ್ಲಿ . ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆಯೇ ಹೊರತು, ಎರಡನೆಯದನ್ನ ಲ್ಲ. ಚಿತ್ತದ 
ದ್ವಾರವೇ ಯಾವುದಾದರೂ ಮತದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವದು ಅವನು 
ಗತಾ ನೆ. ಯಾವದಾರ್ಶನಿಕ ಮತವು ಚಿತ್ತ ತ್ರೈವನ್ನೆ € ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು 
ಹೇಗೆ ತಾನೇ ತನ್ನ ತಥ್ಯಗಳನ್ನು ಜಟ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದೀತು? ಈ 
ಜ್‌ ಕಾ ಮುಕ್ತಿಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ, ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧೭೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಬಾಹ್ಯಸದಾರ್ಥದ ಸಮೀ ಕ್ಲೆ--ಬಾಹ್ಯ ಹ! ಚಿತ್ತದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವ ಚಿತ್ತವೊಂದೇ ಸತ್ತಾ ಗ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತವು ನಿಜ್ಞಾ ಸೆ 
ಪ್ರ ವಾಹದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ವಿಜ್ಞ್ಞಾನನಾದಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಸೆ ೈಷ್ನದಶೆ 
ಯಲಿ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಹೊರಗಡೆ ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ; ಸೆ 
ನಿಷಯವು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಚಿತ್ತದ ಒಳಗೇ ನಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಜಾಗ್ರತ ದಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ. ಫೆಟ ಮತ್ತು ಘಟಜ್ಜಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಇಗ] ಇಲ್ಲ. ದೃ ಷ್ಟಿ ನಿಕಾರದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ರಿಯೂಬ್ಬನು ' ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಚಂದ್ರ 
ಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಟು ಎರಡು ದ ದ್ರರನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ. ಬಾಹ್ಯ 
ವಸು ನನ್ನು ಬೇರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 'ಮತಿಭ್ರ ಮಜಾ ಜಿ 
ನೀಲೀ ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ನೀಲಿ ಬಣ್ಣದ ಜ್ಞಾ ನ, ಎರಡೂ Wi ವಸ್ತುವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯು ಬಹು ಆಗ್ರಹಪೂರ್ವಕನಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅಂತರವಿಲ್ಲ. 

ವಿಜ್ಞಾ ನನವಾದಿಯೆ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಅನೇಕಡೋಷಗಳುಂಬಾಗುತ್ತ, ವೆ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಚ ಒಂದು ಅಣು 
ವಿನಿಂದುಂಟಾದುದೇ, ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಅಣುಗಳಿಂದಲೇ, ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಒಂದೇ ಅಣುನಿನಿಂದ ಉಂಟಾದುದಾದಕೆ, ಅಣುವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಅಣುಗಳ ಸಂಘಾತದಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗಿದ್ದರೆ, ಇ ( ದೋಷವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ಏಕೆಂದರೆ, ಸಮಸ್ತವಸ್ತುನನ್ನೊ ನಾವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಷ್ಟವೆಂದರೆ, ವಸ್ತುವಾದರೋ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ? ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದೇ. ಹೊರತು, ನಷ್ಟವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? 
ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅಸಂಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು. 

ವಿಜ್ಞಾನವಾದ-ಈ ಮತವನ್ನು “ ನಿಜ್ಞಾನವಾದ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ (ಕಾನ್‌ಷಸ್‌ನೆಸ್‌) ಐಕಮಾತ್ರ. ಸತ್ಯವಾದುದು. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಚಿತ್ತದ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶೈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಮತವು “ ಸಬ್‌'ಜಕ್ಸಿ €ವ್‌ ಐಡಿಯಲಿಜಮ್‌ 


(Subjective Idealism) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ನಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ ; ಬರ್ಕ್‌ಲೇ ಇದರೆ 
ಪ್ರಮುಖಪ್ರತಿಪಾದಕ,3 | 


|. ಎರಡು ಮತಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೭೧ 


ನಿರ್ಮಾಣ-- ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಯೋಗಿಯು ಎರೆಡು 
ಆವರಣಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆವರಣಗಳು 
ಕ್ಲೇಶಾವರಣ ಮತ್ತು ಜೆೇಯಾನರೆಣ. ಈ ಆವರಣಗಳು ಇರುವಾಗ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯಾಗಲೀ ಉಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕ್ಲೇಶವು 
ಮುಕ್ತಿಯ ಬಾಧಕಪಾಗಿರುತ್ತ "ದಿ. ಆದುದರಿಂದ, ಕ್ಲೆ ೇಶಾವರಣದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯ ಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞ €ಯಾವರಣದ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾದನಂತರವೇ ಇದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


| ಆತ್ಮಃ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಗದ (ಷಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಸಾಧಕನು ಪುದ್ಗಲ 


ಫೈರಾತ್ಮ ಲ್ಲ ಪ್ರತಿಷ್ಕಿ ಬಜ್‌ ಕ್ಲೇಶಗಳು ನಾಶವಾಗಿ, ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯು 
ವಶಿಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆ.. ಆದರೆ, ಧಮಣ್ಯ ನೈರಾತ್ಮ ರ್ಜ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ 
ನಾದಾಗ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜೆ ಸ ಅಭಾವವಿರುವುದರಿಂದೆ ಚಿತ್ರವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಠಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪರಮ 
ಪದದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಚಿತ್ತ ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ 
ಉಪಚಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಸಂಸಾರವು ಮನದ ನಿಲಾಸನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಉಪೆಚಾರಗಳು ಆತ್ಮೋಪಚಾರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮೋಪಚಾರ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧೆವಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸ ಜೀವ, ಜಂತು, ಆತ್ಮಾ, ಮನುಷ್ಯ, ಇವು 
ಆತ್ಕೋಪೆಚಾರಗಳು. ಸ್ಕಂದ, ಧಾತು ಆಯತನ, ರೂಪ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಇವು ಧರ್ಮೋಪಚಾರಗಳು. ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಹೊರಗಡೆ 
ಇವುಗಳ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; ಅಂದರೆ, ಆತ್ಮಾ ನುತ್ತು ಧರ್ಮ, ಇವು ವಿಜ್ಞಾನದ 
ವಿಭಿನ್ನ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾದವು. ನಿಜಾ ಸ್ಹಿನವಾದಿಯು ಚಿತ ತ್ರವನ್ನು ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರ 
ಜನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚನ್ಸುರ್ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಮುಂತಾದ ಆರು ಭೇದಗಳು 
ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದವು ; ಆದಕ್ಕೆ ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದಲ್ಲಿ ಮನೋ 
ವಿಜಾ ಸ್ಹ ಮತ್ತು ಆಲಯನಿಜ್ಞ್ಞಾ ನವೆಂಬ ನಿಜಾ ನ್ಲಿನದ ಎರಡು ಪ್ರ ಕಾರಗಳು ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿ "ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಭಾಗತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ] ವಾದ ಮಾನಸತತ್ತ ಎದೆ ನಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ, 
ಚಕ್ಷುರ್ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಮುಂತಾದ ಆರು ನಿಜ್ಞಾ ಸು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಮತ್ತು. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಸಂಸ್ಥ ರ್ಶದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಇವು ನಿಷಯೆಜಾ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ದ್ವಾರ ಮಾತ್ರ. 
ಇವು ತಮ್ಮ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಾ ಪ ನಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನಡೆಜಿಗೆ ಒಯ್ಯು 
ತ್ತವೆ, ಆದು ಸೈ ಯಂ os ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಯ್ದೆ ತ್ತದೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ! ಚಿತ್ತದ ಸರಿಣಾನು ಮಾತ್ರವಾದುದರಿಂದ, ಈ ಎಂಟು ಬೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭೂತವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. | 


೧೬೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಿಷಯ--ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಜಾ ಸ್ವನ ಮತ್ತು ವಿಜೆ ಸ್ಲೀಯಗಳಲ್ಲಿನ 
ಅಂತರವು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ನೇಯವು ಕಲ್ಪಿ ತವಾದುದರಿಂದ ವಾಸ್ತ 'ನನಾದುದಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನವ ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಸ ನ್ನ ವಾಚಕರ ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ಯವಾದುದು. 
ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಸುವ ಇಶುವ್ಛರಳವಾಲ ಅಲ್ಲಿ ಅದರ ಉಪೆಚಾರನಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಾಗಲೀ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅವುಗಳ 
ಉಪಚಾರವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದೆ. ಉಪಚಾರವಾದುದರಿಂದ ಇವು 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತಮಾತ್ರವಾದವು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದವಲ್ಲ. 
ತ್ರಿಂಶಿಕಾ (ಕಾರಿಕಾ 1.2)ದ* ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ರಾ ವಿಪಾಕ, 
ಮನನ, ಮತ್ತು ವಿಷಯವನಿಜ್ಞ ಪ್ರಿ, ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಶಲ 
ಹಾಗೂ ಅಕುಶಲವಾದ ಕರ್ಮವಾಸನೆಯು ಪರಿಪಕ್ವವಾಗುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಫಲದ ಅಭಿನಿವೃತ್ತಿಯ ಹೆಸರು “ ವಿಪಾಕ ಪರಿಣಾಮ ” ಎಂದು. ಇದಕ್ಕೆ 
“ ಆಲಯೆ ವಿಜಾ ನ”ನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಕ್ಸ €ಶಗಳನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುವ ಧರ್ಮ 
ಗಳ ಆಲಯ (ಸ್ಥಾನ) ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ “ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ”ವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವದಾ ಸ್ಪರ್ಶ, ಮನಸ್ಥಾರ, ಚಿತ್‌, 
ಸಂಜ್ಞಾ. ಮತ್ತು ಜೇತನಾ ಎಂಬ ಐದು ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಜಾ ಸ್ವನ ಪರಿಣಾಮದ ಎರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು “ ಮನನ” ಅಥವಾ “ಕ್ಷಿ ್ಲ್ಲಷ್ಟಮನ?” 
ಜು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವದಾ ಮನನ “ತಃ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಮನದ ಸ ಭಾವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮನನ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಕ್ಲಿಷ್ಟ 
ಮನವು ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ತನ್ನೆ 
ಮನನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನ ಪರಿಣಾಮದ ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ “ ವಿಷಯ ನಿಜ್ಞಪ್ರಿ” ಎಂಬುದು. ಚನ್ಸುರ್ನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮನೋ 
ವಿಜಾ ನ್ಲನಿಗಳವೆರೆಗಿನ ಆರು ಪ್ರಕಾರೆಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ pf ವಿಷಯಗಳ. ರೂಪ, 
ಕಬ್ಬ, ಗಂಧ, ರಸ್ತ ಸ್ಪರ್ಶ. ಮತ್ತು ಧರ್ಮ. ಉಪಲಬ್ಬಿ ಯೇ ವಿಷಯ ವಿಜ್ಞಪ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತ, ದೆ. ಈ ಉಪಲಬ್ಜಿಯ: ಕುಶಲ, ಅಕುಶಲ, ಮತ್ತು ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅರೋಭ, ಅದ್ವೇಷ, ಮತ್ತು ಅಮೋಹೆ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಷಯೋಪಲಬ್ಬಿ ಯೇ ಕಶಲವಾಗಿದಿತ ಜಸ ಲೋಭ, ಮೋಹ, 
ಮತ್ತು ದ್ರೇಷಗಳಿಂದ ಸ ಸಮಸ್ವಿತವಾಗುವುದೇ ಅಕುಶಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಿಜವಾ ಈ ವಿಜಾ ಸ್ಹ ನಪರಿಣಾಮವು ಯೋಗಾಜಾರ ಮತದ ವಿಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿವಿಧೆ ಪರಿಣಾಮಗಳ ರೂಪವನ್ನು 
ಧರಿಸುವ ವಿಕಲ್ಪರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಕಲ್ಪವು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇದನ್ನು “ ಸಬೀಜ” ಎಂದು ಕಕೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
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ದಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಪ್ರಿಮಾತ್ರತೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ (ತ್ರಿಶಿಂಕಾ, ಕಾರಿಕಾ 8). 
ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ" 


ಸಮುದ್ರದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿನರಿಸಬಹುದು. ಗಾಳಿಯ ಬೀಸು 
ವಿಕೆಯಿಂದ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲೆಗಳು ನರ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ಅವು ಸರ್ವದಾ ತಮ್ಮ ಲೀಲೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಆಲಯ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯರೂಪಿಯಾದ ಗಾಳಿಯ ಬೀಸುವಿಕೆಯಿಂದ ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರ 
ಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನರೂಪೀಅಲೆಗಳು ಏಳುತ್ತವೆ; ಸರ್ವದಾ ನರ್ತಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನವು" 
ಸಮುದ್ರದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ; ವಿಷಯವು ಗಾಳಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿ, ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವು 
(ಏಳು ವಿಧವಾದ ವಿಜ್ಞಾನ) ತರಂಗಗಳ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮುದ್ರ ಮತ್ತು 
ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇರೀತಿಯಾಗಿ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಏಳು ವಿಧಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಾರದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದವು 
ಗಳಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯ ವಸುಬಂಧುವೂಸಹ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೀರಿನ 
ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಮನಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಹವು 
ಹುಲ್ಲು, ಕಡ್ಡಿ , ಗೋಮಯ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು 
ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೋ, ಅದೇ ವಿಧೆದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಪುಣ್ಯ, ಅಪುಣ್ಯ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಅನುಗತವಾದ: ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಜ್ಞಾ, ವೇದನಾ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಳೆಯುತ್ತಾ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಸಾರ 
ವಿರುವವರೆನಿಗೂ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರಾಮನಿಲ್ಲ. ತಡೆಯಿಲ್ಲದೇ, ವೇಗವಾಗಿ 
ಅನವರತ ಹರಿಯುತ್ತಲಿರುವ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಇದು ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. 


ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಈ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆತ್ಮನ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅಂತರವು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸರ್ವದಾ ಏಕಕಾರ ಏಕರಸ 
ವಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಅಪರಿವರ್ತನ ಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾ ನನು 
ಸರ್ವದಾ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇತರೆ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 
ವಾಗಿರಲಿ, ಆಥವಾ ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲಿ, ಆದರೆ ಈ ಅಲಯ 
ನಿಜ್ಞಾ ನನು ವಿಜ್ಞಾ ನೆದ ಸಂತತ ಪ್ರವಾಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಚೈತನ್ಯ ಧಾರೆಯು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಇದು ಸಮಸ್ಪಿ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರತೀಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಆಲಯೆನಿಜ್ಞಾನದ ಚೈತ್ತಧರ್ಮಗಳು- ಇದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಸಖಾಯೆಕಗಳಾದ ಐದು ಚಿತ್ರದ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿನೆ- (1) ಮನಸ್ಥಾರ- 
(ಚಿತ್ತವು ವಿಷಯದಕಡೆ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದಿರುವುದು), (2) ಸ್ಪರ್ಶ. (ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಂಪರ್ಕ), (3) ವೇದನಾ (ಸುಖದುಃಖಗಳ 
ಭಾವನೆ), (4) ಸಂಜ್ಞಾ, (ವಸ್ತುವೊಂದರ ಹೆಸರು), (5) ಚೀತನಾ-”” (ಚಿತ್ತವು 
ಆಲಂಬನೆಯಕಡೆಗೆ ಸ್ವತಃ ವಾಲುವ ಮನದ ವೃತ್ತಿ). ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದೊಡನೆ ಸಹಾಯಕ ಆಲಂಬನೆಯ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವ ವೇದನೆಯು ಉಪೇಕ್ಷಾಭಾವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನು ಅನಿವೃತ್ತ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಾಕೃತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಉಪೇಕ್ಷೆಯು ( ತಟಸ್ಥ ಭಾವನೆ. ಸುಖ ಹಾಗೂ ದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ) 
ಮನೋಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆಗಂತುಕ ಉಪಕ್ಕೆ ಶಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅದು ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶ್ವವು ಯಾವ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಲಾಸಮಾತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗಾಜಾರ-ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯು ಯೋಗಾಚಾರನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ 
ನಿಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವೇನೆಂದಕೆ, ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ 
ವೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ನಿಶೇಷಗಳಿದ್ದುವು- ಯೋಗದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ಆಚಾರ 
ವೆಂದರೆ ಸದಾಚಾರವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವೆರಡರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಯ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ, ಈ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮತವು ನಿಖ್ಯಾತವಾಯಿತು. 


(ಈ) ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತ 

ಆಚಾರ್ಯರು 
ನಾಗಾರ್ಜುನಶೂನ್ಯವಾದ ಅಥವಾ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರಚಾರಕ 
ನಾಗಿದ್ದೆ ನು. ಇವನು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ನಿವಾಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದನು. ಅನಂತರ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಶ್ರೀಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅಲೌಕಿಕವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆ, ಅಗಾಧವಾದ ಪ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಹಾಗೂ ಗಾಢವಾದ ತಾಂತ್ರಿಕಜ್ಞಾ ನ: ಇವುಗಳ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವನ ಖ್ಯಾತಿಯು 'ಜಿಳಗುತ್ತ ಲಿದೆ. 
27 ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾದ “ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ” ಅಥವಾ “ಮಾಧ್ಯಮಿಕ 
ತ ಇವನ ಪ್ರಧಾನ ಸಾ| ದೆ > ತೂನ್ಯ್ಯವಾದವು ಇದನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಮಹೆತ್ವಪೂರಿತವಾದ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಜಾರ್ಯಭವ್ಯಕೃ ತ “ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರ ಪ್ರದೀಪ” ಮತ್ತು ಚಂದ್ರತೀರ್ತಿಕ್ಸ ತ “ಪ್ರಸನ್ನ ಸಾ 
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ಎಂಬುವು ಮುಖ್ಯವಾದವು. “ಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತಾಶಾಸ್ತ್ರ” (ಪಂಚವಿಂಶತಿಸಾಹಸ್ರಿಕಾ 
ಪ ಸ್ರಜ್ಞಾಪ ಪಾರಮಿತಾ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹುಮಾರಜವನಿಂದೆ 402-409 ರಲ್ಲಿ 
ಆನುನಾದಿತವಾಯಿತು) ಮತ್ತು “ದಶಭೂಮಿ ವಿಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರ” (ದಶಭೂಮಿ 
ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು' ವಿಷಯಗಳ ಸಂಜಾತ 
ಮಹತ್ವದಿಂದ ಮಹಾಯಾನದ ವಿಶ್ವಕೋಶಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇವೆರಡೂ 
ಇನನ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ರಚನೆಗಳು. 
; ಆರ್ಯದೇವ (ಶ್ರ- -ಶ. 200- -225)— ಚಂದ್ರ ಕೀರ್ತಿಯ ವರ್ಣನಾನುಸಾ 
ವಾಗಿ ಇವನು ಸಿಂಹಳ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಹುಟ ನ, ದವನು, ಹಾಗೂ ಆ ದೇಶದ lly” 
ಅತುಳವಾದ ಐಶ್‌ ರ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಬಂದು ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಶಿಷ್ಯ 
ನಾದನು. ಇವನು “ಶೂನ್ಯ ರೊಡ್ಡ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ಅನುಪಮ 
ವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕೃತಿ ಚ ಇದಂ ಇದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ನೂರು ಕಾರಿಕೆ 
ಗಳಿವೆ; 16 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ 
25 ಕಾರಿಕೆಗಳಿವೆ. ಚ ಮತ್ತೂ ಚಂದ್ರ ಕೀರ್ತಿ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ ರು... ಧರ್ಮಪಾ ಪಾಲನ ವೃ ತ್ತಿಯೊಡನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಉತ ಶೃರಾರ್ಧವನ್ನು ಹೊ ್ಯಎನ್‌ತ್ಸಾ ಂಗನು (ಕ್ರಿ.ಶ. 650) ಚೈ ನಾಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿದನು. ಚ್ಲೈನಾಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ “ಶತಶಾಸ್ತ ಸ್ರನೈಪುಲ್ಕ”ವೆಂದು ಹೆಸರು. : 
ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿಯ ವೃ ಕ್ರಿಯೊಡನೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಅನುವಾದ ಓಜಿಟ೯್ಗ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಹಾ ವೃತ್ತಿಯ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಶೂನ್ಯ ಜಾ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇದು ಅತ್ಯ ಂತ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಸ ಬಹು ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗ ಗಾಯಕ ಡೆ. 
1 ಮೊದಲನೆಯ ಎರೆಡು ಶತಕಗಳನ್ನು “ಧರ್ಮಶಾಸನಶತಕ” (ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ) ಎಂದೂ, ನಂತರದ ಎರಡು ಶತಕಗಳನ್ನು “ವಿಗ್ರ 'ಹಶತಕ” 
(ಪರಮತಖಂಡನೆ) ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಥದ ಉತ್ತ ತ್ವರಾರ್ಥನನ್ನು ಆಂಗ್ಲ 
ಭಾಷಾನುವಾದ ಹಾಗೂ ಟಫ ನೃಣಿಯೊಡನೆ ಪಂಡಿತ ನಿಧುಶೇಖರಶಾಸ್ತ್ರಿ: ಯವರು 
ವಿಶ ಭಾರತಿ ಸೀರೀಜಿನಲ್ಲಿ (ನಂ. 2) ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ಥನಿರ ಬುದ್ಧಪಾಲಿ ತ (5ನೇ ಶತಮಾನ) ಮಾಧ್ಯಮಿಕ. ಮತದ 
ಪ್ರಾಮಾಜಿಕರಾದ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಇವನೊಬ್ಬ. ಇವನು ನಾಗಾರ್ಜುನನ “ಮಾಧ್ಯ 
ಗ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ; ಆದರೆ, ಈ ಗ್ರಂಥವು ಕೇವಲ ಬಜಟ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದತೊಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ "ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಇವನನ್ನು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ 
ಮತದೆ ಸ್ಥಾ ಪಕನೆಂದು 10೧ 
ಭಾನಿವೇಕ--(ಭವ್ಯ, ಅಥವಾ ಚೈನಾಭಾಷೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಎಎವಿವೇಕ) ಬೌದ್ಧ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಸ್ಟ್ವಾತಂತ್ರಮತ?ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದವನು. ನವೀನ 
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ಮತದ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದುದರಿಂದ, ನಂತರದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ 
 ಖ್ಯಾತಿಇದ್ದಿತು. ಇವನ ಪ್ರಧಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು-(1) ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರದೀಪ (ಮಾಧ್ಯಮಿಕ 
ಕಾರಿಕೆಯವೃತ್ತಿ -ಇದರ ಟಬೆಟ್‌ ಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದವು ಮಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ), 
(2) ಮಧ್ಯಮ ಹೃದಯಕಾರಿಕಾ, (3) ಮಧ್ಯಮಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ, (4) ಹಸ್ತರತ್ನ. 

ಚೆಂದ್ರಕೀರ್ತಿ--(ಕ್ರಿ.ಶ. 600-650). ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ನಿವಾಸಿಯಾಗಿ 
ದ್ದನು. ಬುದ್ಧ ಪಾಲಿತ ಮತ್ತು ಭವ್ಯ. ಇವರುಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಿಷ್ಯನಾದೆ ಕಮಲ 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಶೂನ್ಯವಾದದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದನು. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಪ್ರಶಿಸ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. 
ನಾಳಂದಾದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು... 
(1) ಮಾಧ್ಯಮಿಕಾವತಾರ, (2) ಪ್ರಸನ್ನಪದಾ- ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಕಾರಿಕೆಗಳ ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದನ್ನು ಡಾ. ಪುರ್ಸೆ ಎಂಬುವನು ಬಿಬ್ಲಿಯೋಧಿಕಾ 
ಸೀರಿಜಿನಲ್ಲಿ (ನಂ. 4) ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (3) ಚತುಃ 
ಶತಕವೃತ್ತಿ--ಆರ್ಯದೇವನ ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟಬೆಟ್‌" ಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೊ, ಮತ್ತು ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ, 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಮತದ ಆಚಾರ್ಯನಾದ ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿಯು ತನ್ನ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು. 

ಶಾಂತರಕ್ಷಿತ (8ನೇ ಶತಮಾನ) ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಹಾಗೂ ನಾಳಂದಾವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದನು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ರಾಜನಿಂದ ಆಮಂತ್ರಿತನಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ, ದೊಡ್ಡದೊಂದು ವಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಅದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯ “ ವಾದ 
ನ್ಯಾಯ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ 
« ಶ್ರಶ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹ ವೆಂಬುದು ಇವನ ಪ್ರಧಾನ ರಚನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮತಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸಮೀಕ್ಷೆಯನ್ನುಮಾಡಿ, ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ... ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢವಾದ 
ಹಾಗೂ ಬಹು ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗ್ರಂಥ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕಮಲಶೀಲನು 
“ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹ ಪಂಜಿಕಾ*ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಮಲಶೀಲನು 
ಸ್ವಯಂ ನಾಳಂದಾದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದನು, ಮತ್ತು ಗುರುವಿನೊಡನೆ 
ಬಜೆಟ್ಟಗೆ ಹೋಗಿದ್ದನು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಗಾಯಕವಾಡ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಜಿ 
ನಲ್ಲಿ (ನಂ. 30,31) ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. 

ಶೂನ್ಯವಾದ 

ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು “ ಶೂನ್ಯವಾದ ” ಎಂದು 

ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ, ಈ ಶೂನ್ಯವಾದದ ತಥ್ಯವಾದರೂ ಏನು? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರು “ ಶೂನ್ಯ ”ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸತ್ತಾ ನಿರಾಸವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು “ ಶೂನ್ಯ ”ದ 
ಪ್ರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಅದನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಾಧನಾಚಾರ್ಯನು 
ತನ್ನ “ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಯುಕ್ತಿಯೊಂದರಿಂದ ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ಸರ್ವಶೂನ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ವನ್ನು “ ಸರ್ವವೈನಾಶಿಕವಾದ ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಇದರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಶೂನ್ಯವಾದದ 
ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸತ್ತಾನಿರಾಸ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜೆ. 

ಶೂನ್ಯದ ಅರ್ಥ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ ಪಾರೆ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಸತ್ತಾ ವಿಡ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ಅದು ಅವರ್ಣನೀಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅದು ಮಾನಸಿಕತತ್ತ್ವವೇ ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯ 
ತತ್ತ್ವ್ವನೇ ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ತತ್ತ್ವ “ ಶೂನ್ಯ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶೂನ್ಯವು ಅಭಾವರೂಪವಾದುದಲ್ಲ. ಅಭಾವ ಎಂಬುದು ಸ್ವಯಂ 
ಒಂದು ಸಾಸೇಕ್ಷಿಕ ಶಬ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, “ಭಾವದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ “ಅಭಾವ”ನಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಆ ಪರಮತತ್ತ್ವ ಸ್ವತಃ ಒಂದು 
ನಿರಪೇಕ್ಷಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನ ಸಶ್ತಾಗಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಅಶ್ರಯಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಅಸ್ತಿ, ನಾಸ್ತಿ, 
ತದುಭಯಂ (ಅಸ್ತಿಮತ್ತುನಾಸ್ತಿ), ಮತ್ತು ನೋಭಯಂ (ನ ಅಸ್ತಿ, ನ ಚ ನಾಸ್ತಿ) 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ.”* ಆದರೆ, ಪರಮತತ್ತ್ವದ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಈ ವಿಧಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಆ ಪರಮಶತ್ತ್ವದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ಶೂನ್ಯ” 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಚತುಷ್ಟೋಟ 
ನಿಮುಕ್ತವಾದ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ ; 
ಆದರೆ, ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು “ಸದಸದ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣ”ಕ್ಟಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಶೂನ್ಯ”ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀನಯಾನದಲ್ಲಿನ ಆಚಾರವಿಷಯಕವಾದ 
ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರತಿಪದದ ಅನುರೂಪವಾಗಿಯೇ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ತತ್ತ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯೆಮಪ್ರತಿಪದಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ 
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ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಸ್ತುವು ಐಕಾಂತಿಕ ಸತ್‌ ಆಗಲೀ, ಐಕಾಂತಿಕ ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಅಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪವು ಈ ಎರಡು ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಅದು ಸ್ವಯಂ ಶೂನ್ಯರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶೂನ್ಯವು ಅಭಾವ 
ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು, ಏಕೆಂದರೆ, ಅಭಾವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಈ ಶೂನ್ಯವು ನಿರಪೇಕ್ಷನಾದ ಪರಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಧ್ಯಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದುದರ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಈ ದರ್ಶನದ ಹೆಸರು “ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ”ಎಂದಾಯಿತು. 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿಯು ಶೂನ್ಯತೆಯು ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗದ 
ಹೆಸರೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾವವೆಂಬುದಾಗಿ ಎರಡೇ 
ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವದಾವರ್ತಮಾನವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವು ಭಾವರೂಪವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವು ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು “ಶೂನ್ಯ 'ವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು--ಅಂದರೆ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾವ 
ಎರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಯ“ ಆದುದರಿಂದ “ಶೂನ್ಯ » ಎಂಬುದು ಜು ಪ್ರತಿಪತ್‌ 
ಅಥವಾ ಮಧ್ಯಮಮಾರ್ಗದ ಹೆಸರು 


ಈ ಶೂನ್ಯವೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಅಪರೋಕ್ಷ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಆಚಾರ್ಯನು ಶೂನ್ಯಾದ್ವೈತದ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಸ ಸಮಸ್ತವಾದ ಈ ನಾನಾತ್ಮ; ಕಪ್ರಪಂಚವು ಶೂನ್ಯದ ವಿವರ್ತವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗುತ್ತ ತ. ಪರಮತತ್ತ ದ ಸತ್ಯತ್ತ್ವವು ಸರ್ವಭಾವದಿಂದೆ ಅಂಗಿಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪನು ಸಹ ಹಾಗೂ ಅಜ್ಜೇಯವಾಗಿರುತ್ತ ಚ 
ನಾವು ಅದು ಸತ್‌ ಗ ಅಸತ್‌ ಎಂದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಎರಡರಿಂದ 
ಸಂವಲಿತನಾದ ಸದಸತ್‌ ಎಕಿದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲನೆಂದಾಗಲೀ 
ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಳಾಗಿಯೇ “ ಶೂನ್ಯ” 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಯದ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಆಚಾರ್ಯನಾದ ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಸತ್ಯತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಎ ಎರಡು ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಬುದ್ಧರ ಉಪದೇಶವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಒಂದು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಸತ್ಯ, ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಸತ್ಯ. ಮೊದಲನೆಯದು ವ್ಯಾವ 
. ಹಾರಿಕ್ಕ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು ಗ ಇಲ? ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂವೃತಿಕ ಎಂದು. ಅನುಶ್ಚನ್ಸ ಅನಿರುದ್ಧ. ಅನುಚ್ಛೇದ, ಅಶಾಶ್ವತ ಮುಂತಾದ 


ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ವರ್ಣಿತವಾಗುವ ಶೂನ್ಯವೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ; ಇದು ಬುದ್ಧಿಗೆ 
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ಅಗೋಚರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯು ಮಾತ್ರ ವಿಕಲ್ಬಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ವಿಕಲ್ಪವು ಅವಸ್ತುಗ್ರಾಹಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಪರಮಸತ್ಯದ ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯು ಬುದ್ಧಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಂವೃತಿಯ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಜನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ. ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ 
ಮುಚ್ಚುವ ವಸ್ತುಅಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ ಮಾಯಾ.” ಅಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರನೇ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ 
ಸಾಂವೃತಿಕ ಅಥವಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ(1) ಸ್ವಭಾವ-ದರ್ಶನದ ಆವರಣ, 
ಮತ್ತು (2) ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಸ್ವರೂಪದ ಆರೋಪಣೆ. ಸಂವೃತಿಯು . ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ (1) ತೈಥಸೆಂವೃತಿ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಶ್ಯನಾದ ಘಟ, 
ಪಟಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಅದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಿದಾಗ, ಅದಕ್ಕೆ ತಥ್ಯಸಂವೃತಿಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಇದನ್ನೇ ಲೌಕಿಕ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. (2) ನುಘ್ಯಾಸಂವೃತಿ- ನದಾರ್ಥಗಳು 
ದುಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಇವನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ನಿಥ್ಯಾಸಂವೃತಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಾಂವೃತಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಸಂವೃತಿಸತ್ಯವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಥನಮಾತ್ರ. 
ನಿರ್ವಾಣದ ದಶೆಯೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದಶೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಸರ್ವಥಾ 
ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ; ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಮೀರಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ವರ್ಣನೆ 
ಯನ್ನೂ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ... ನಿರ್ವಾಣದ 
ರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಈ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ವಿವರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಮನವಿಡುವುದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು 
ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿರುತ್ತದೋ (ಅಂದರೆ, ಸಾಧಾರಣವಾದ ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ಅವಿದಿತ 
ವಾಗುವುದು), ಯಾವುದು ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಲ್ಲವೋ (ಅಂದರೆ, ಸರ್ವದಾ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದು), ಯಾವುದರ ನಿನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಯಾವುದು ನಿರುದ್ಧ 
ವಾದುದಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದಲ್ಲವೊ, ಅದರ ಹೆಸರೇ “ನಿರ್ವಾಣ? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಕಾರಿಕಾ 25 <3). ನಿರ್ವಾಣ 
ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ “ ತಥಾಗತ? (ಬುದ್ಧ) ; 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವೂ ನಿರ್ವಾಣದಂತೆ ವರ್ಣನಾತೀತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸರಮಾರ್ಥವು ಸಂವೃತಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು.  ತ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಬಾಧಿತವಾದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಾಣತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥರೂಪ 
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ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಿಗಳ ದ್ವಾರವೇ ಈ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆರ್ಯ ಸತ್ಯ ಚತುಪ್ಪ ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸತ್ಯ ಗಳಾದ ದುಃಖ, 
ಬೂ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗ ಸ ಸಾಂವ್ಯ ತಿಕ ಸತ್ಯ ದಲ್ಲಿ pi ಇ. 
ಕೇವಲ ನಿರೋಧ ಮಾತ್ರ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯವಾದುದು, ಈ ಎರಡು ಸತ್ಯ ಗಳ 
ಆಧಾ ರದಮೇಲೇ ಬೌದ್ಧರು. ಜನರಿಗೆ ಧರ್ಮೋಪ ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಶೂನ್ಯ ತೆಯ ಸಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಈ ಅದೆ ಸ ತಪರಮಾರ್ಥತತ್ವ್ವ ವು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸು ದಲ್ಲಿ “ ತಥಾಗತ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದರ 
ಆಲಂಬನೆಯಿಲ್ಲದೇ ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾಣವಾಗಲೀ, ಪರಕಲ್ಯಾಣನಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಂಪರ್ಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಲವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ ಕ್ಲೇಶಾವರಣ ಮತ್ತು ಜ್ಞೈಯಾವರಣಗಳಿಂದ ಇದು ಮುಕ್ತವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಕ್‌ಸಂಜೋಧಿಯಲ್ಲದೇ, ಈ ಅದ್ದೆ ಪ್ರತ ತತ್ವದ ಉಪಲಬ್ಧಿಯಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬೋಧಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಆರು ಪಾರಮಿತಗಳಾದ ಜ್ಞಾನ, 
ಶೀಲ, ಕ್ಷಾಂತಿ, ವೀರ್ಯ, ಸಮಾಧಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ, ಇವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. ಜ್ಞಾ ನ, ಶೀಲ, ಮತ್ತು ಕ್ಷಾಂತಿಗಳನ್ನು ಬಹುಕಾಲದವರೆವಿಗೆ 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ( ಪುಣ್ಯಸಂಭಾರ) ; ವೀರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಗಳನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ (ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಂಭಾರೆ)ಪುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಪುಣ್ಯಸಂಭಾರ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಸಂಭಾರಗಳ ಉದಯದಿಂದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನೈರ್ಮಲ್ಯವು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಫಲರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಎರಡು ನಿಧನೆಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಮೇಲೆ ಸಾಧಕನನ್ನು “ ಅಧಿ 
ಮುಕ್ತ ಚರಿತ ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದ ಆವರ್ಭಾವವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಫಲರೂಪಾ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ ನ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧತ್ವವೇ ಪ್ರಜ್ಞಿಯ ಅಂತಿಮ ಉತ್ಕರ್ಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜೈ ಸ ತಭಾವವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲೋಪವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. "ಯೋಗಿಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಹಾಗೂ ಕು 
ತೆಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪಃ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರ ದುಃಖ ಮತ್ತು 
ಪರದುಃಖ et ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತ ತ್ತವಾಗುತ್ತ ನೆ. ಇ ಸ್ವಧರ್ಮ ಸ್ವಭಾವ 
ಹೀನವಾದುದು ; ಇದಕ್ಕೆ “ ಶೂನ್ಯ ತ್ರೆ ಸಾ ಹೆಸರು. 

ನಾಗಾರ್ಜುನನ ತರ್ಕ ನ್ಗ ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಆದರೆ ಅಭಾವಾತ್ಮ ಷ್ಟ 
ವಾದುದು, ಆ ಶೈಲಿಯಿಂದ ನರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪಳ 
ಗಳೂ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿ ಕಧಾರಣೆಗಳೂ ನಿಃಸ್ತಭಾವವಾದವುಗಳೆಂದು ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ನಾಗಾರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಗತಿ, ಇಂದ್ರಿಯ, 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೮೧ 


ಸ್ಪಂಥೆ ಧಾತು, ದುಃಖ, ಸಂಸರ್ಗ, `ಸ್ವಭಾವ, ಕರ್ಮ, ಬಂಧೆ, ಮೋಕ್ಷ, ಕಾಲ 
ಆತ್ಮಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧಾರಣೆಗಳನ್ನೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸತ್ಯವಾದನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ಶೂನ್ಯತೆಯೊಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯವಾದುದು... 
ನ ಸ್ವತೋ ನಾಪಿ ಪರತೋ ನ ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ನಾಪ್ಯಹೇತುತಃ । 
ಉತ್ಪನ್ನಾ ಜಾತು ವಿದ್ಯಂತೇ ಭಾವಾಃ ಕ್ವಚನ ಕೇಚನ ॥ 

ಭಾವವು ಸ್ವತಃ ಆಗಲಿ, ಪರತಃ (ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದ) ಆಗಲೀ, ಎರಡರಿಂದಾಗಲೀ, 
ಅಹೇತುನಿನಿಂದಾಗಲೀ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥವು ಸ್ವತಃ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವು 
ದಾದರೆ, ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನ ವಾದರೂ ಏನು? ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಪದಾರ್ಥವು ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಆಗ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಬೇಕಾದರೂ ಮತ್ತಿನ್ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. 
ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡರ ಸಮುಚ್ಚಯವೂ 
ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಹೇತುನಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ 
ಸಾಧುವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅಂಗೀಕೃತವಾದುದು ; ಮತ್ತು 
ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಬಹುದು, ಆದುದರಿಂದ ತ್ರೆ ಪಿಥಾತುಕ (ಕಾಮಧಾತು, ರೂಪಧಾತು, ಮತ್ತು 
ಅರೂಪಧಾತುಮಯ)ವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಭಾವಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬುದ್ಧಪಾಲಿತ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ನಿರ್ವಾಣ ಹಾಗೂ 
ಶೂನ್ಯತೆಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ; 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ “ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ?ರೆಂದು ಹೆಸರು; ಆದರೆ ಭವ್ಯ 
(ಅಥವಾ ಭಾವನಿವೇಕ)ನು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸೋಷಣೆಗಾಗಿ ನ್ಯಾಯಾನು 
ಮೋದಿತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ತರ್ಕದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಸ್ವಾತೆಂತ್ರಿಕೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದರಣೀಯೆರಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಭವ್ಯನು ನಿಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. . ಆದರೆ, 7ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ಚಂದ್ರ ಕೀರ್ತಿಯು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಸಾಲಿತನ 
ಶೈಲಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಆಚಾರ್ಯಭವ್ಯನ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸಂಪ್ರದಾಯಗತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ. 
ರುವುದರಿಂದ ಚೈನಾ, ಟಬೆಟ್‌, ಮತ್ತು ಮಂಗೋಲಿಯ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾಗಿದೆ. ಅದ ್ರಯವಜ್ರನು ತತ್ತ್ವರತ್ನಾವಳಿಯಲ್ಲಿ (ಪು.14) ಮಾಧ್ಯ- 
ಮಿಕರ ಎರೆಡು ಮತಭೇದಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. . (1) ಮಾಯೋಪ 
ಮಾದ್ವಯವಾದ, ಮತ್ತು (2) ಸರ್ವಧರ್ಮಾಪ್ರತಿಷ್ಕಾನನಾದ. ಮೊದಲನೆಯದು 


೧೮೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅದ್ವಯವಾದವನ್ನು ಮಾಯೆಗೆ ಸಮಾನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯ ಮತವು ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಮಾರ್ಥದ ಸತ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತದೆ.  ಮಹಾಯಾನದ “ಅಧಿಮಾತ್ರ”ದ ಅನುಯಾಯಿಯು 
ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದನು. 

ಶೂನ್ಯವಾದದ ಈ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಶೂನ್ಯ 
ಅದ್ವೈತ ಮತ್ತು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಸಾದೃಶ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ವಸ್ತುಜಗತ್ತನ್ನು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣವೇ 
ಅಸತ್ಯದ ಅನುಭೂತಿ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನೇಕ ನಿದ್ವಾಂಸರು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಮೇಲೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಅವರ ಪರಮ ಗುರುಗಳಾದ ಆಚಾರ್ಯ 
ಗೌಡಪಾದರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಮೇಲೂ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ನಿಚಾರಧಾರೆಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. | 

ಸಮಿಾಾಕ್ಷೆ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 
ಅಕಿಂಚಿತೃರ ಸ್ವಭಾವ, ಭವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು, ತೃಷೆ 
ಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದರೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದುವುದು; 
ಕರ್ಮಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ವ್ಯಾನಕತ್ವ- ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಎರಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿವೆ. “ಅಸತ್‌”ನಿಂದ “ಸತ್‌” ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ತತ್ತ್ವವು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ (ಛಾ.ಉ.9.2-1). ಕೆಲವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದರೂ ಸಹ ಕ್ಷಣೆಕವಾದವು ಅನಾತ್ಮತಾ, ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯ. ಇವುಗಳು ವಾಸ್ತವಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುನುದರಿಂದ 
ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಾಗೂ ಜೈನದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಪ ಮತವನ್ನು ಬಹು ಪ್ರೌಢವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಕ್ಷಣಭಂಗ ನಿರಾಸ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ ಪರಮಾರ್ಥದ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಯಾವ 
ವಿಧದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ವಸ್ತುಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ, ಕ್ಷಣವೊಂದರ 

|. ನೋಡಿ ಕುಮಾರಿಲ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ (ಪು. 217-223) ; ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ- 

ಭಾಷ್ಯ 2-2-18; ಜಯಂತ ಭಟ್ಟ ನ್ಯಾಯ ಮಂಜರಿ-ಭಾಗ-2 (ಪು,16-39): 
ಮಲ್ಲಿಷೇಣ. ಸ್ಮಾದ್ವಾದ ಮಂಜರಿ (ಪು. 122-126) 


ಗ್‌ 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ೧೮೩ 


ಕ್ರಿಯೆಯು ಫಲವನ್ನು ಉತ್ಸಾದನೆ ಮಾಡದೇ ಅತೀತದ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಲೀನ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ; ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ “ ಕೃತಪ್ರಣಾಶ” ನೆಂದು ಹೆಸರು. ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ 
ಮಾಡದೆ, ಪ್ರಾಣಿಯು ಸ್ವಯಂ ಅಕ್ಕ ತಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ಅಕ್ಕ ತ ಕರ್ಮ ಭೋಗ). ಭವಭಂಗದ ದೋಷವು ಇದೇ ವಿಧೆವಾಗಿ 
ಜಾಗರೂಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವುದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ 
ಜನ್ಮನುಂಬಾಗುತ್ತೆದೆ ; ಆದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದೆ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೆದಾಯಿತ್ತದೆ ಅಭಾವನುಂಬಾಗುವುದಾದರೆ, ಸಂಸಾರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಸುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? ಮೋಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಇದರಿಂದ 
ಹಾನಿಯುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡುತ್ತ ಡೆ; ಆದರೆ ಕರ್ಮಫಲವು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ 
ತ ಯು ಸುತರಾಂ ಅಸ ಸಭವಾಾಿಕೂತೆ. ಆಗ ನಿರೋಧಗಾಮಿನೀ 
ಪ್ರತಿಪದದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಯ ಫೆಲವು ಏನಾಗುತ್ತದೆ? ಸ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಭಂಗವೂ ಸಹ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ 
ತು He ಸ್ರಬಲವಾದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕ ಮಾಣವಾಗಿರೆತ್ತದೆ. ಸ್ಮರಣ 
ಕರ್ತ್ನೃ ಮತ್ತು ನ್ಯವಹಾರ ಕರ್ತೃ, ಇವರುಗಳ ಅಭಿನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಕೋಕವ್ಯವಹಾರನ 
ca: ದೆ. ಪ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾತ್ರ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಬಹುದು ; ಆದರೆ, ಕ್ರಣಿಕವಾದದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಭವವನ್ನು ತ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ನಾಳೆ ಇರುವ ದೇವದತ್ತ, ಹಾಗೂ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಇಂದಿರುವ 
ದೇವದತ್ತ. ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವು ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಗಳೆಂಬ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ವಿಚಾರದ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಇಷ್ಟೊಂದು ದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವ ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಹೇಮಚಂದ್ರನು "ಮಹಾಸಾಹಸಿಕ'ರೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ.೧ 

ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಷಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಜಯಂತ ಭಟ್ಟನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಸಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಬೌದ್ಧ ರ ಆಚರಣೆಯು ಡಂಭಾಚಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. 
ಅವರ ಮಾತು ಮತ್ತು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಅಂತರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಸ್ತಿಗಾಗಿ ಚೈತ್ಯದ ಪೂಜೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸ್ಥಾರವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದ ಮೇಲೆ, ಯುಗ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹ 
ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸುವುದಾಡರೊ ಏತಕೆ? ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯ ವಾದ ಮೇಲೆ, 
ಗುರುವಿಗೆ ಧನವನ್ನು, ಕೊಡುವ ಉಪದೇಶವಾದರೂ ಏತಕ್ಕೆ? ಈ ಸಿರ್‌ ಅವರೆ 
ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮಹತ್ತರವಾದ ಅಂತರವು ಅವರೆ 
`ಡಾಂಭಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. 


೧೮೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಆತ್ಮವು ಪಂಚಸ್ವಂಧಾತ್ಮಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ 
ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವ ಸ್ಪಂಧ ಪಂಚಕವು ಪುಣ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೋ, ಅದು ಅತೀತವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ 
ತೋರಿಸಲಾದ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಟಾಗಿ ಬೌದ್ಧರು “ವಾಸನೆ”ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವ. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ತರಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ವಾಸನಾ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ (ವಾಸನೇತಿ ಪೂರ್ವಜ್ನಾ ನ ಜನಿತಾಮುತ್ತರ ಜ್ಞಾ ನೇ ಶಕ್ತಿಮಾಹು, -- 
ಸ್ಮಾದ್ವಾದ ಮಂಜರೀ-ಶ್ಲೋಕ-19). ಮೊದಲು ವಾಸನಾ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಸಂತತಿಯಲ್ಲಿ ಸರಿ 
ಯಾದ ಸಂಬಂಧವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ವಾಸನೆಯು ಸ್ವಯಂ 
ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೃಗಮದದ ವಾಸನೆಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಿಂದ 
ಉತ್ತರಕ್ಷಣದ “ವಾಸಿತ” ವೇ ವಾಸನೆಯ ಸ್ವರೂಪ; ಆದರೆ, ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಸಂಕ್ರಮಣ ಶೀಲತೆಯು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? ಸ್ಥಾಯಿ 
ಯಾದ ವಸ್ತ್ರವು ಇದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರವೇ, ಮೃ ಗಮದದ ವಾಸನೆಯು ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ ಸಂಚಸ್ವಂಧವು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ, ವಾಸನೆಯ ಆಧಾರವು ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ “ವಾಸನಾ” ಎಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಯು ' 
ಅನಾತ್ಮವಾದವನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕ ದೋಷದಿಂದ ಕಾಪಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರು ವಿಜ್ಞಾನವಾದನನ್ನು ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದ (2-2-28-32) ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು 
ಅಭಾವವೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕಥಮಪಿ ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಯನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಫೆಟಸಬಾದಿಗಳ ಅನುಭೂತಿಯು ಸರ್ವಜನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದುಡು. 
“ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥವು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಬಾಹ್ಯದಂತೆ ( ಬಹಿರ್ವತ್‌ ) 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ಬೇರೆಯಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತ್ವಾವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ ದೇವದತ್ತನು ವಂದ್ಯಾಪುತ್ರನಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಲಿದ್ದಾನೆ” ಎಂದು ಯಾರು ಹೇಳಿದರೂ, ವಂಧಾಪುತ್ರ 
ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸುಳ್ಳು ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಾಗ್ರತ್‌ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸಹ 
ಸ್ವಪ್ನದಂತೆ ಮಾಯಿಕವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಥ್ಯಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸ್ವಪ್ನಾ ನುಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತನಾಗುತ್ತಡೆ; ಆದರೆ 
ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವ ವಸ್ತುವು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಭೇಡವಿದೆ. ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನವು 
ಸ್ಕ್ಯೃತಿರೊಸವಾದುದು, ಆದರೆ ಜಾಗರಿತ ದರ್ಶನವು ಉಸಲಬ್ಬಿ ರೂಪವಾದುದು. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ (0% 


ಎದ್ದ ನಂತರವೇ ಸ್ವಪ್ನದ ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟಾಗುವುದು, ಭೂತಕಾಲೀನನಾದುದರಿಂದ 

ಅದರ ಸ್ಮರಣ ಮಾತ್ರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಜಾಗ್ರದವಸ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸ 

ಲಾಗುವುದು ಒಂದು ನೂತನವಾದ ನಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಉಪಲ 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ, ಪೂರ್ವ ಅನುಭವದ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು 

ಸ್ಮ್ಮೃತಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ, ನೂತನವಾದ ಅನುಭವವೇ ಉಪಲಬ್ಬಿ 

ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ವಪ್ನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮಾನನಾದುಜಿಂಬು 
ದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಶುದ್ಧ ಅಸಂಗತ. 


ಶೂನ್ಯವಾದದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವಿಸ್ಲವವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವಂತಹುದು. ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು ಪ್ರಮಾತಾ, ಪ್ರಮೇಯ. ಪ್ರಮಾಣ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಮಿತಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವ ನಗಳನ್ನು ಪರಿಕಲ್ಪಿತ, ಹಾಗೂ ಅವಸ್ತುವನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತರ್ಕದ ಬಲದಿಂದ ಈ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿ, ವಸ್ತುತತ್ತ್ವವನ್ನು ಎಷ್ಟು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೂ, ಅದು ವಿಶೀರ್ಣವಾಗುವು 
ದೆಂಬ ನಿಸೇಧಾತ್ಮಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಯಥಾ ಯಥಾ ನಿಚಾರ್ಯಂತೇ 
ನಿಶೀರ್ಯಂತೇ ತಥಾ ತಥಾ; ಆದರೆ, ಆಚಾರ್ಯ ಕುಮಾರಿಲನು ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ 
ದಲ್ಲಿ (ಪು. 268-345) ಈಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹು ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಲ್ಲಿಷೇಣನು ತನ್ನ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ (ಶ್ಲೋಕ 17) 
ಇದರೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು ಲೋಕಹಾನಿಕರನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರೆ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಾದರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಏಳನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ 


ಆರು ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯೇ ಈ ಖಂಡದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸದ ರೂಪವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಿಂದ ಆರಂಭಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯವು ಬಹು ಉಪಾದಡೇಯ 
ವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ 
ಧರ್ಮದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಮನುವು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ.” 
ನ್ಯಾಯವು ಸಮಸ್ತ, ನಿದ್ಯೈಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವಿದ್ಯೆಯು ಸಮಸ್ತ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರದೀಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಸಾಧನ ಹಾಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳಗೂ ಆಶ್ರಯಭೂತವಾದುದು ಎಂಬುದಾಗಿ ' 
ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸಮಸ್ತಕ್ಟೂ ಉಪಯೋಗಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವು ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. 


೧. ಹೆಸರು ಮತ್ತು ಆರಂಭ 


ಹೆಸರು “ನ್ಯಾಯ”ದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಸ್ತುತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಮಾಡುವುದೇ “ನ್ಯಾಯದ ವ್ಯಾಪಕ ಅರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಪ್ರಮಾಣೈಃ ಅರ್ಥಪರೀಕ್ಷಣಂ 
ನ್ಯಾಯ: ವಾತ್ಸಾ 3ಯನ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ- 1-1-1). ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದು,, ಮತ್ತು ಈ ಪರೀಕ್ಷಾಪ್ರಣಾಲಿಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವೆಂದು 
ಹೆಸರು. “ನ್ಯಾಯೆ”ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಉಪನಯ, ಮತ್ತು ನಿಗಮಗಳೆಂಬ ಪರಾರ್ಥಾ- 
ನುಮಾನದ ಪಂಚ ಅವಯವಗಳು ಎಂದು. ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತಮವಾದ ಅನುಮಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಆನ್ವೀಕ್ಷಕೀ ಎಂದು. ಅನ್ವೀಕ್ಷಾ 
ದ್ವಾರಾ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವ ವಿದ್ಯಾ ಎಂದು, ಅನ್ವೀಕ್ಷಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ" 
(3) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಆಗಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅನುಮಾನ, (2) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಹಾಗೂ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾದ ವಿಷಯದ ಅನು (ಅನಂತರ) 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೧೮೯ 


ಈಕ್ಷಣ-ಪರ್ಯಾಲೋಚನ-=ಜ್ಞಾ, ನ, ಅಂದರೆ ಅನುಮಿತಿ. ಅಸ್ತೀಕ್ಷಾದ ಅನುಸಾರೆ 
ವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಆಸ್ರ್ರೀಕ್ಷಕೀ ಎಂದು ಈ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಹೆಸರು. ಅನು 
ಮಾನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಮಹತ್ವವು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದುದು ; 
ಆದುದರಿಂದ, ಇದರ ಹೆಸರು ಹೇತುನಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ ಹೇತುಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು. 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಗೂಢವಾದುದೊಂದು ವಿಷಯದ ವಿಚಾರ ಅಥವಾ 
ಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವನ್ನು “ವಾದ”ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ 
ತ್‌ ಬಹು ಉಪಯೋಗಿಯಾದುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ವಾದನಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ ತರ್ಕ 
ವಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ 'ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಭಿನ್ನವಾದ. ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಗಳನ ರ" ಮಾಜಿಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಪ್ರಮೇಯ ವಸ್ತುವಿನ SS ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 


ನಿವೇಚನೆ ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶ ಎಂಬುದು ಸತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 


ನ್ಯಾಯವಿದ್ಯೆಯ ಉತ್ಪ ತ್ರಿ ನ್ಯಾಯನಿದ್ಯೆಯು ಯಾವಾಗ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಇದ ಂಸುವುದು kh ಕ್ಲಿಷ್ಟ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ EE 
ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕದ ಉಪಯೋಗದಿಂದ 
ತಥ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ, 
ಯುಕ್ತಿಗಳದ್ವಾರಾ ತರ್ಕಾನುಕೂಲವಾದ ಮನನವೂ ಒಂದುಸಾಧನ. ಇದಲ್ಲದೇ, 
ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅಜಾತಶತ್ರು ಮತ್ತು ಜನಕನ ಆಸಾ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಭೆಯು ಸೇರುತ್ತಿದಿ ತು, ಅದರಲ್ಲಿ. ಅನೇಕ ರಹಸ ಸ್ಯಮಯ 

ಸೈಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯು ನಡೆಯುತ್ತಲಿದ್ದಿ ತು. ಆದುದರಿಂದ, ಉಪನಿಷತ್ವಾಲ 
ak “ವಾದ”ದ ಸಾಫಲ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ತರ್ಕದ ಅನೇಕ ನಿಯಮಗಳು ಚರ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದ್ದವು ಮತ್ತು ತರ್ಕವಿದೆ ಯು ತನ್ನ ಆರಂಭಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ದಾಟದ್ದಿತು. 


ಸಂಹಿತಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ ದೃಷ್ಟಿಗಳ ಸೂಚನೆಯು ಉಪಲಬ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು (ಫ್‌ ್ರತಿಭಾ” ಎಂದೂ, ಎರಡನೆಯದನ್ನು 
“ಕಾರ್ಕಿಕ'ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಶ್ರೌತ ಆಚಾರಗಳ ವಿಭಿನ್ನ 
ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರೋಧಗಳನ್ನು ನರಿಹೆರಸುವುಡಕ್ಟಾಗಿ ತರ್ಕಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಶೌ ಶ್ರಿತಾನುಸ್ಮಾ ನದಲ್ಲಿನ ವಿರೋಧ 
ಗಳನ್ನು ಬಗೆಹಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಮಾಂಸವು ತಕನನನ್ನು ಮೊದಲು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿತು. ಭಾರತೀಯದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸ ದಲ್ಲಿ ಸದ ಕರೇ ಮೊದಲನೆಯ 
ನೈಯಾಯಿಕರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ “ನ್ಯಾಯ'ವೆಂಬ 


೧೯೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತಿದ್ದರು. ಬಹು ಸಮಯದವರಿವಿಗೆ “ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಧರ್ಮಮಿಮಾಂಸೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸುತಿದ್ದರು. ಆದರೆ, ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಶ್ರೌತ ವಿಷಯದಿಂದ ಹೊರಗೆಬಂದು, ಧರ್ಮೇತರ ವಿಷಯಗಳ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಯಿತು. 


ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವೈದಿಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ ಉನ್ನತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಅದ್ದಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕದ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿನೆ; ಆದರೂ, 
ಕೆಲವು ತತ್ತ ೨ಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲಿ hs. ವೆ. ಯಾವಾಗ (ಅಂತಃ 
ಕರಣವು) ನ ದ್ವಾರಾ ಪುರೀತತ ಎಂಬ ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತವ ಇಗುತ್ತದೋ 
ಆಗ ನಿದ್ರೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕವು (2-1-19) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ನ್ಯಾಯವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಆತ್ಮದ ಬದಲು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿತು. ವೈಶೇಷಿಕವು ದ್ರವ್ಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯೆಯ ನಿರ್ಧಾರದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಖಣಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಕಡೆ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿರೊಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಛಾಂದೋಗ್ಯವು (7-12-1) ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದದ ವಾಹಕವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
« ಆಕಾಶದ ದ್ವಾರಾ ಮನುಷ್ಯನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ; ಆಕಾಶದ 
ದ್ಹಾರಾ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ ದ್ವಾರಾ ಮನುಷ್ಯನು ಶಬ್ದದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ 
ಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಬಹು ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇತರೆ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವೂ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾದುದು. 


೨. ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಸಿ ದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 


ಭಾರತೀಯೆ ದರ್ಶನಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ei ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ, ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. 
ವಿಕ್ರಮ ಸಂವತ್ಸರದ 8ನೇ ಶತಮಾನದ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆವಿಗೂ ನ್ಯಾಯ 
ದರ್ಶನದ ವಿಮಲಧಾರೆಯು ಅವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ ಇವೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರದರ್ಶನಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾದವು. 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಶಾಖೆ 
ಯಾಗಿದ್ದಿ ತು, ಆದರೆ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದು ವೈಶೇಸಿಕಕ್ಳೆ ಸ ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. 
ಪ್ರ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಾತಾ ಯನು ವೈಶೇಷಿಕವನ್ನು ನ್ಯಾಯದ “ ಫರತಂತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ » ವೆಂಬುದಾಗಿ | ಇನಿಯ ನೆ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕ 
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ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡುವಷ್ಟು ಈ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳೂ ಬೌದ್ಧಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಘನಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. . ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಸುಬಂಧುವು ವೈಶೇಷಿಕ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು “ ಶತಶಾಸ್ತ್ರ” 
ದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯದೇವನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು 
ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರಗಳೆಂದೇ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. 11ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿವಾದಿತ್ಯನು 
ತನ್ನ « ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಮನ್ವಯದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಾಗಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವರ್ಣನೆಯು 
ಅಭಿಲಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದಿದ್ದಾದರೆ, “ ಪ್ರಮೇಯ?'ದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ವೈಶೇಷಿಕರ ಆರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸನ್ನಿವಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು (ತರ್ಕಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ). ನೈಶೇಷಿಕರ 
ರೂಪರೇಶೆಯು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದ್ದರೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿ ” ಗುಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ 
ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸನ್ನಿವಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು ( ಕಾರಿಕಾವಳೀ 
ಮತ್ತು ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿನಂತೆ ). ಕಣಾದ ಸೂತ್ರಗಳು ಗೌತಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ 
' ಪ್ರಾಚೇನವಾದನು. 
| ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸವು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಹಸ್ರ್ಪವರ್ಸಗಳ ಇತಿಹಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ ಧಾರೆಗಳು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತನೆ. ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಯಥಾರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ “ ಪದಾರ್ಥ 
ಮಾಮಾಂಸಕ” ಪ್ರಣಾಲೀ (ಕೆಟಾಗೋರಿಸ್ಟಿ ಕ್‌) ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರನಾದ ಗೌತಮನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ಮೊದಲನೆಯದು.  ಗಂಗೇಶ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ತನ್ನ " ಶತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ” ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ 
4 ಪ್ರಮಾಣ ನಿಖಾಮಾಂಸಕ” ಪ್ರಣಾಲೀ (ಐನಿಸ್ಟೊಮೋಲಾಜಿಕಲ್‌) ಎಂಬುದು 
ಎರಡನೆಯದು. ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು “ ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯ » ಎಂದು ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಥೆ ನವ್ಯನ್ಯಾಯ ” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮಿನಾಮಾಂಸೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ನವ್ಯನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವರ್ಣನೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಗೌತಮ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವನ ಹೆಸರು-ಗೋತ್ರನಾಮ 
ಗೌತಮ ಅಥವಾ ಗೋತಮ ಎಂದೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಹೆಸರು ಅಕ್ಷಪಾದನೆಂದು. 
ಬಹು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇವನನ್ನು ಮಿಥಿಲಾದೇಶದ ಸಿವಾಸಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರವು ಐದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧ್ಯಾಯವೂ ಎರಡು ಆಹ್ಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ (ಪರಿಭಾಷಾ), ಮತ್ತು ಪರೀಕ್ಷಣಗಳು ಮಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹೆಸರು. ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, 
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ಸಂಶಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅವಯವ, ತರ್ಕ? ನಿರ್ಣಯ, 
ವಾದ, ಜಲ್ಪ, ವಿತಂಡಾ, ಹೇತ್ವಾಭಾಸ, ಛಲ, ಜಾತಿ, ಮತ್ತು ನಿಗ್ರಹ-ಸ್ಥಾ ನ. 
ವಾದಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕಾಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿದೆ. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾದದ ಖಂಡನೆಯಿರುವುದರಿಂದ 
ಡಾ. ಯಾಕೋಬಿಯು ಸೂತ್ರಗಳು ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರೆಚಿತವಾದವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ; ಪಂಡಿತ ಹರಿಪ್ರಸಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಎರಡನೇ ಶತಮಾನನೆಂದೂ, 
ಮತ್ತು ಡಾ. ವಿದ್ಯಾಭೂಷಣ ವಿಕ್ರಮಪೂರ್ವ ಆರನೇ ಶತಮಾನವೆಂದೂ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ." ಸೂತ್ರಗಳು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾದವು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾದ “ವಾದವು ಬುದ್ಧ ನ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಗೌತಮನ ಸಮಯವನ್ನು ವಿ.ಪೂ.ನಾಲ್ವನೇ ಶತಮಾನ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಲೇಪದ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ನಿಸ್ಸಾರವಾದುದು. 


ವಾಶ್ಸ್ಯಾಯನ.. (ವಿ.ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನ). ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಗೂಢವಾದ 
ಅರ್ಥಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ವಿಲ್ಲ... ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ವ್ಯಾಖ್ಯಾಗ್ರಂಥವೊಂದಿತ್ತೆಂಬುದು ಭಾಷ್ಯದ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ವಾರ್ತಿಕೆಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನವು ಭಾಷ್ಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. “ತ್ರಿವಿಧಮನುಮಾನಮ್‌” 
(ನ್ಯಾ.ಸೂ. 1-1-5)ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರನು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರೆ ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯಕಾರರಲ್ಲಿ ನಾನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಅಂತರವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಭಾಷ್ಯದ ರಚನಾಕಾಲವು ವಿ.ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ; 

ಉದ್ಯೋತಕರ--(ಆರನೆಯ ಶತಮಾನ)-- ದಿಜನಾಗನ ಕುತರ್ಕಗಳನ್ನು 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ್ಯಾಯದ ನಿರ್ದಸ್ವ ತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುವಕ್ಟಾಗಿಯೂ ನ್ಯಾಯವಾರ್ಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಸುಬಂಧುವು ತನ್ನ ವಾಸವದತ್ತಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ನ್ಯಾಯಸಂಗತಿಮಿವ ಉದ್ಯೋತಕರ 
ಸ್ಪರೊಪಾಮ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬರೆದು ನ್ಯಾಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋತಕರನ ವಿಮಲ 


1, ಮ.ಮ.ಪಂ,ಗೋಪಿನಾಥ ಕವಿರಾಜ್‌ - ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಮದ ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯ ಅನುವಾದದ 
ಭೂಮಿಕೆ - ಪು.1-18 (ಕಲ್ಕತ್ತಾ), 
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ಕೀರ್ತಿಯ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ದಿಜ್‌ನಾಗನ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರನಾದ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯು ದಿಜ್‌"ನಾಗನ “ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಂಕಲ್ಪನಾಪೋಢೆಮ್‌” ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ “ಅಭ್ರಾಂತ” ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಉದ್ಕೊ ್ಯತಕರನ 
ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಿದನೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆರಡಿ ಯ ಧರ್ಮ 
ಕೀರ್ತಿ (7ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ಮತ್ತು ಸುಬಂಧು (6ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಮಧ್ಯಬಾಗ) ಇವರುಗಳಿಗಿಂತ ಉದ್ಯೋತಕರನು ಪ್ರಾಚೀನನು. ದಿಜ್‌ನಾಗನ 
ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಕ್ಷೀಣವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ನ್ಯಾಯವಿದ್ಯೆ ಯ ವಿಮಲ 
ಪ್ರಕಾಶವು ಸರ್ವತ್ರ ಹರಡುವಂತೆಮಾಡಿ ಭಾ ೀತಕರನು ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಸಾರ್ಥಕ 
ಗೊಳಿಸಿದನು. ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧ 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉದೊ ್ಯತಕರನ ವಿದ್ವತ್ತು ಬಹು ಶ್ಗಾ ಮ 

ವಾಚಸ್ಪತಿ ಕ (೨ನೇ ಶತಮಾನ)--ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಪಂಡಿಶಮಂಡಲಿಯ ಉದಾಸೀನೆದಿಂದ ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕದ ಗೂಢಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲು 
ಕಠಿನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಉದ್ಯೋತಕರನ  ಅತಿಜರತೀ? ಮಾತನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಚಸ್ಪತಿಯು “ ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನು. ಇವನ “ ನ್ಯಾಯಸೂಚೇನಿಬಂಧ”ವು ನಿ. ಸಂ. 898ರಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಯಿತು ಆಡುಪೆರಿಂದ Ee ಸಮಯೆವು 9ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನು ಮಿಥಿಲಾದೇಶದ ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದೆ ನು. ತನ್ನ ಅಲೌಕಿಕ 
ವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ದಿಂದ “ ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ನ ತಂತ್ರ ನೆಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನು. 
ವೈಶೇಷಿಕ ರ ಬಿಟ್ಟು sen ಡು ದರ್ಶನಗಳಮೇಲೆ ಇವನು ರಚಿಸಿರುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ; ಪ್ರೌಢ, ಹಾಗೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
“ ತಾತ ರ್ಸಿಟೀಕಾ” ಗ್ರಂಥವು ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ವಾರ್ತಿಕ 
ಗಳ "ಕಹಸ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಹಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ 
« ತಾತ್ಸರ್ಯಾಚಾರ್ಯ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ನ್ಯಾಯಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಜಯಂ ತಭಟ್ಟ (9ನೇ ಶತಮಾನ)“ ನ್ಯಾಯೆಮಂಜರಿ ಯಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ಪತಿ 
ಮಿಶ್ರ ಮತ್ತು ಅನಂದವರ್ಧನ ಇವರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರಿಂದ ಇವನ ಸಮಯವು 
9ನೇ ಶತಮಾನದ. ಉತ್ತರಾರ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನು ರಚಿಸಿರುವ. “ ನ್ಯಾಯ 
ಮಂಜರೀ?. ಗ್ರಂಥವು ಗೌತಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆರಿಸಿದ; ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳಮೇಲೆ 
ಬಹು ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವೃತ್ತಿ. ನಿರೋಧೀ ಮತಾವಲಂಬಿಗಳನ್ನು 
(ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕ, ಬೌದ್ದ, lifes ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತ) ಪ್ರಬಲ. 
ಹಾಗೂ ಪಾಂಡಿತ ಪೂರ್ಣವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ದ್ವಾರಾ ಬಹು ಸುಂದರವಾದ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ APE ನೆ. 
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ಭಾಸರ್ವಜ್ಞ (9ನೇ ಶತಮಾನ)--ರತ್ಮಕೀರ್ತಿಯು (ಕ್ರಿ. ಶ. 1000) ತನ್ನ 
+ ಅಪೋಹೆಸಿದ್ದಿ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವನ “ ನ್ಯಾಯಭೂಷಣ ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಹಾಗೂ ಇವನು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯಿಂದ “ ವಿರುದ್ಧ ವ್ಯಭಿಚಾರೀ ತ 
ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವನ 
ಸಮಯವು 9ನೇ ಶತಮಾನದೆ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನ ಒಂದೇ 
ರಚನೆಯಾದ “ ನ್ಯಾಯೆಸಾರ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ನ್ಯಾಯಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವನ 
ಹೆಸರನ್ನು ಅಮರಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕು. ಸ್ವಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನಗಳ 
ವರ್ಣನೆ, ಉಪಮಾನದೆ ಖಂಡನೆ, ಬೌದ್ಧರ ಸಮಾನ ಪಕ್ರಾಭಾಸ ಮತ್ತು 
ದೈಷ್ಟಾಂತಾಭಾಸಗಳ ವರ್ಣನೆ, ಹಾಗೂ ಆತ್ಮನ ಥಿರತಿಶಯ ಆನಂದೋಪಲಬ್ಬಿ 
ರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೆ ಕಲ್ಪನೆ ಇವನ ಈ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನ್ಯಾಯ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದವು. 

ಉದಯನಾಚಾರ್ಯ (ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾ ನ) ಉದಯನನ ಸಮಯವು 
10ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ. ಲಕ್ಷಣಾವಳಿಯ ರಚನೆಯ ಕಾಲ ಶಕಾಬ್ದಾ 906 
(ಕ್ರಿ.ಶ. 984).* “ ತಾತ್ರರ್ಯೆಪೆರಿಶುದ್ದಿ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ' 
ಗ್ರಂಥದ ಬಹು ಮಹತ್ವವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಸಮಾಕ್ಷೆಯೇ ಇವನ ವೈಶಿಷ್ಟ 3ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆತ್ಮತತ್ತ ಎನಿವೇಕ (ಬೌದ್ಧ ದಿಕ್ಕಾರ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಹೆಸರು) ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲೀ, ಇವು ಇವನ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಭಂಗ ಹಾಗೂ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ನಿರೊಪಣೆಯಿರುತ್ತದೆ. “ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿ”ಯಾದರೋ ಉದಯನನ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ 
ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ವೇದಬಾಹೈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ಸೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಪ್ರಧಾನವಾದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ನ್ಯಾಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯವಾಗಿದೆ. 

ಗಂಗೇಶ- (13ನೇ ಶತಮಾನ) -ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥಿಲಾ ದೇಶವು ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬದಲಾವಣೆಮಾಡಿ “ನವ್ಯನ್ಯಾಯ” 
ವೆಂಬ ಹೊಸಪಂಥವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ನ್ವೈಯಾಯಿಕರತ್ಸವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಇವನ 
ಹೆಸರೇ ಗಂಗೇಶೋಪಾಧ್ಯಾಯ. ಇವನ ರಚನೆಯಾದ “ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ” ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವು ನ್ಯಾಯದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನನೀನವಾದ ಯುಗವೊಂದನ್ನು 
ಪ್ರವರ್ತನೆಮಾಡಿತು. ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಪದಾರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಗಂಗೇಶನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತಗೊಳಿಸಿದನು. “ ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ? 
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ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷೆಯೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ವೈಶಿಷ್ಟ ಸೈ ಕ್ಟಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ಜಾರು ಅವಜ್ಛೆ ದಕ, ಅವಚ್ಛೇದ್ಭ, ನಡನ: ನಿರೊಪ್ಪ, ಸ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಸಕ Mn ಕವಾದೆ ನೂತನ ಶಬ್ದಾವಳಿಯನ್ನು ಪ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿ ಭಾಷೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಶುದ್ಧರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರಮಾಡಿದುದು ಒಂದು ಶ್ಲಾಘ 
ನೀಯೆವಾದೆ ಕಾರ್ಯ. ಗಂಗೇಶನು ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯಕಾರನಾದ ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನ 
(12ನೇ ಶತಮಾನದಕೊನೆ) ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಿ ಖಂಡನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಜಯದೇವನು ( ಪಕ್ಷಧರಮಿಶ್ರ ; 13ನೇ ಶತಮಾನದಕೊನೆ) ಈ ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾ 
ಮಣಿಗೆ ಆಆಲೋಕ”ನವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. . ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಗಂಗೇಶನ ಸಮಯವು ಶ್ರೀ ಹರ್ಷ ಮತ್ತು ಜಯದೇವ ಇವರುಗಳ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ 
ಅಂದರೆ 13ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯೆ ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. i 

ಉದಯನ ಮತ್ತು ಗಂಗೇಶ ಇವರುಗಳ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸುವುದೇ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಒರೆಗಲ್ಲೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಗಂಗೇಶನ ಮಗನಾದ ವರ್ಧಮಾನ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ತಂದೆಗೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಪ ನ್ರಕಾಂಡ ನೈಯಾಯಿಕನಾಗಿದ್ದನು ಮೊದಲು ಇವನು ಉದಯನನ 
ಗ್ರಂಥಗಳು, ಸತತ ತತ್ತ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಮತ್ತು. ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯನ 
“ನ್ಯಾಯ ಲೀಲಾವತಿ” ಎಂಬ ಗುಂಥಗಳಮೇಲೆ “ಪ್ರಕಾಶ”ನವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು... ಜಯದೇವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವನ್ಮಂಡಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದಾಗಿ ವದಂತಿಇಡೆ. ೬ ಯಾವ 
ಸಿದ್ದಾಂತನನ್ನಾದರೊ. ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಒಂದು ಪಕ್ಷದವರೆನಿಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಯೆದೇವನೇ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ “ಪಕ್ಷಧರಮಿಶ್ರ”ನೆಂಬ ಹೆಸರಿ 
ವಿಂದ ನಿಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನು ಚಿಂತಾಮಣಿಗೆ “ಆಲೋಕ'ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇವನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ರುಚಿದತ್ತನೂ ತನ್ನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ವಿದ್ರಾಂಸನಾಗಿದ್ದೆನು. ಅವನು ವರ್ಧಮಾನನ “ಕುಸುಮಾಂಜಲೀ ಪ್ರಕಾಶ'ಕೆ 
೬ಮಕರೆಂಡೆ”ವೆಂಬ, ಹಾಗೂ ಚಿಂತಾಮಣಿಗೆ “ಪ್ರಕಾಶ”ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿದನು. | 
ನವದ್ದೀಪದ ನೈಯಾಯಿಕರು 

ವ ಜ್‌ ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂ! ರು ವರ್ಷಗಳವರೆವಿಗೆ ಮಿಢಿಲೆಯು ನ್ಯಾ ಯ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 15ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಾದೇಶದ ನವದ್ದಿ (ಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯಾಪೀಠವು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು. 16 ಮತ್ತು 17ನೇ ಶತಮಾನಗಳನ್ನು 
ನವ್ಯನ್ಯಾಯೆದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಕ್ವರ್ಣಯುಗವೆಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ' 
ಟಾಂ ನ್ಫೈ ಯಾಯಿಕರು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾಯುತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ಇದರಿಂದ ನವದ್ವೀಪದ ಖ್ಯಾತಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ, ಇಂದಿಗೂ ಅನಿಚ್ಛೆ ನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧೯೬ ಕ ಕ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಈ ನೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಎಂಬುವನು ಮೊದಲನೆ 
ಯವನು. ಇವನ ಸಮಯವು 15ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆ ಹಾಗೂ 16ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಆರಂಭ. ಬಂಗಾಳಾದ ಅನೇಕ ಮಹಾಪುರುಷರುಗಳಿಗೆ ಇವನು ಗುರುವಾಗಿದ್ದೆನು. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ರಘುನಂದನ, ಶಾಕ್ತತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣಿಕವಾದ ವಾ ್ಯಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ತಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ಸ ಸ್ಟಾ ನಂದ, ಮತ್ತು ನಯಾ 
ಯಿಕ ಶಿರೋಮಣಿ ರಘುನಾಥ ಭಟ್ಟಾ ಜ್‌ ಇವರೇ ಮುಂತಾದ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಸಾರ್ವಭೌಮನ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. 

ರಘುನಾಥ ಶಿರೋಮಣಿ (16ನೇ ಶತಮಾನ) ವಂಗದೇಶದ ನ್ಳೈಯಾ 
ಯಿಕರೆಲ್ಲಿ ರಘುನಾಥನಂತಹ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತಾರ್ಕಿಕನು ಬೇಕೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ. ತರ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ನದಿಯಾದ ನಿದ್ದನ್ಮಂಡಲಿಯು ಇವನಿಗೆ “ಶಿರೋಮಣಿ” 
ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಿತು. ಗಂಗೇಶನ “ತತ್ತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿ”ಯ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ “ದೀಧಿತಿ ಯು ಇವನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಮೂಲಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೀಧಿತಿಯೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷಾಗ್ರಂಥ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಗ್ರಂಥರತ್ನವು ಗ ಗ್ರಂಥಕತ್ಯ ೯ವಿನ . ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿಚಾರೆಗಳ, 
ಸುಂದರವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳ, ಹಾಗೂ ಪ್ರೌ ರ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಜರಾ ದ 

| ಮಥುರಾನಾಥೆ (16ನೇ ಶತಮಾನ) ಶಿರೋಮಣಿಯ ಶಿಷ್ಕರುಗಳಲ್ಲಿ 

ಮಹಥುರಾನಾಥತರ್ಕವಾಗೀಶನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು. ಇವನು 
“ಆಲೋಕ”, “ಚಿಂತಾಮಣಿ”, ಮತ್ತು “ದೀಧಿತಿ” ಮುಂತಾದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಮೇಲೆ ಗೂಢಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿನಿಯಾದ “ರಹಸ್ಯ? ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಜಗದೀಶ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ (17ನೇ ಶತಮಾನೆ)- ಮಥುರಾನಾಥನ 
ಅನಂತರ ನೆವದ್ವೀಪದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೈಯಾಯಿಕನಾದ ಜಗದೀಶನು “ದೀಧಿತಿ”ಯ ಮೇಲೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ, ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ “ಜಾಗದೀಶೀ?” ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. “ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶಿಕ” 
ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವು ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅ ತ್ಯಂತ ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ನಾ ಹಾಗೂ. 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನಿಬಂಧವಾಗಿರುತ್ತ ದಿ ನಿದ್ದೆ ನ್ನಂಡಲಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಜಗದೀಶನ 
ಸರ್ವಸ್ವವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಗದಾಥರ ಭಬ್ಬಾ ಚಾರ್ಯ (17ನೇ ಶತಮಾನ) ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
«ಗಾದಾಧರೀ” ಎಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ “ದೀಧಿತಿ”ಯ ಅತಿದೊಡ್ಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ 
ಇವನ ಪ್ರ ಸಿದ್ದೆ ವಾದ ಷತಲಾಗಿಿತ' ದೆ... ಇದಲ್ಲದೇ ಇವನು ಉದಯನನ ಆತ್ಮ 
ತತ್ತ ನಿನೇಕೆ ಹಾಗೂ ತತ್ತ ಚಿಂತಾಮಣಿಯ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳ ಮೇಲೆ ಕಹತ 
ಕಾ ಎಂಬ ್ಯಾಬ್ಯಾನನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲದೇ 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ | | ೧೯೭ 


ಫಾ ನ್ಯಾಯದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಲೆ ಸುಮಾರು 52 ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಂಥಗಳನ್ನು ಮ ನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿವಾದ” ಮತ್ತು ಶಕ್ತ ವಾದ? 
ಚನ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಿದ್ವತ್ಸೈಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹು ಆದರಣೀಯವಾಗಿವೆ. 


ನವ್ಯನ್ಯಾಯವನ್ನು ವಿಶಾಲವಾದ ವಟವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 
ಈ ವಟವೃಕ್ಷದ ಬಿಳಿಲುಗಳು ಮಿಥಿಲಾದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ಮೂಲನಾಗಿವೆ. ಇದರ ಸುದೃಢ 
ವಾದ ಸ್ತಂಭವು “ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ”ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಇದರ ವಿಶಾಲನಾದ 
ಶಾಖೆಗಳು ನವದ್ದೀಪದ ಕನ ತ್ರಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ “ದೀಧಿತಿ”ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತ 
ವಾಯಿತು. ಆದಶಭಲಗಳು “ಜಾಗದೀಶೀ? ಮತ್ತು “ಗಾದಾಧರೀ ರೂಪದಲ್ಲಿ ' 
ಅನಿರ್ಭಾವನಾಗಿ ಇಂದಿಗೂ ವಿದ್ವನ್ಮಂಡಲಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಮಧುರವಾದ ಆಸ್ತಾದದಿಂದ 
ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಲಿದೆ. ರಘುನಾಥ: ಶಿರೋಮಣಿಯು ತಾರ್ಕಿಕರಮುಕುಟಬಮಣಿ 
'ಯಾದಕ್ಕೆ ಗದಾಧರನು ರತ್ತ್ನ ಖಚಿತ ಮುಕುಟವನ್ನು ಧರಿಸಿ ನೈಯಾಯಿಕರ 
'ಸಾಮ್ರಾಟನಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


4. ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಮಾಂಸಾ 


ದೀಪದ ಪ್ರಕಾಶವು ತನ್ನ ಮುಂದಿರುವ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸುವಂತೆ, ಬುದ್ಧಿಯು (ಜ್ಞಾನ) ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆತ ಸೇ ಜ್ಞಾನದ ಅಧಿಷಾ ) ನವಾಗಿರೆತ್ತ ಡೆ. ಆಡುದೆರಿಂದಲೇ 
ಈ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಚತ್ಯಾಶ ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವ 


ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವ. 
ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ನವಾಗುವ ಜಾ 2 ನವನ್ನು “ಸ್ಪ ೨3” ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ... ಅನುಭೂತವಾದ ಮ ನಷ್ಟನ ವಾದರೂಸಹ ತ ಗಃ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ 
'ಭಾವನಾರೂಪ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಅನುಭವಕತ್ಸ ನಿನ ಹ ದೆಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಮಾಸವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸಮಾನ ವಸು ವನ್ನು ಮೋಡುವುದರಂದ ಸು ವಾಡೆ ಸಂಸ್ಕಾರನು ಪ್ರಬುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ದ್ರಷ್ಟ ಎನನ ಮಂಜ ಅನುಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸ ಸುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಷ್ಟ "ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಸ್ಕ್ರೃತಿಯಿಂದೆ ಬೇಕೆಯಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
«ಅನುಭವಿಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜಾ ಸ್ಥನ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗು 
ತ್ತಜಿ-. ಯಥಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದು. ಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ಸ್ಲಿನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಅಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ಸ್ಲಿನವನ್ನು ಅಪ್ರ ಮಾ” ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಮಾ- ನ್ಯಾಯವು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಡ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬೌದ್ದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ನಿಃಸಾರತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರೆನು “ಬುದ್ದಿ 
ಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು A ES ಸದಾರ್ಥಗಳ ಯಥಾರ್ಥ 


೧೯೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ. 


ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುನಿನ ಅನುಪಲಬ್ಬಿಯಾದರೆ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅದರೆ 
ವಿಚಾರವು ES ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿತ 
ವಾಗುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಉಪಲಭಿ ್ಲಿಯಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ (ನ್ಯಾ. ಭಾ ನಾ. 
4-2-27). ವಸ್ತುವೊಂದರ ಯಥಾರ್ಥರೂಪದ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾ, ಮತ್ತು 
ಇಂತಹ ಪ್ರಮಾದ ಸಾಧನಕೆ ಕ್ಸ ಪ್ರಮ್ನಾಣನೆಂಬ್ಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಯಥಾರ್ಥ 
ಅನುಭವಃ ಸಹ ತತ್ಸಾಧನಂ ಚ ತ ತ್‌ 1 - ಉದಯನ). ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ 
ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಷ ್ಯಕಾರನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ -.. ಸತಶ್ಚ 
ಸದ್ಭಾವೋಸಸತಶ್ಚಾಸದ್ಭಾ ಸ ಸತ್‌ ಸದಿತಿ ಗೃಹ್ಯಮಾಣಂ ಯಥಾಭೂತಮ 
ವಿಸರೀತಂ ತತ್ತ್ವಂಭವತಿ | ಅಸಚ್ಚಾಸದಿತಿ ಗ್ಗಹ್ಯಮಾಣಂ ಯಥಾಭೂತಮ 
ವಿಪರೀತಂ ತತ್ತ್ವಂ ಭವತಿ | (ನ್ಯಾ.ಭಾ. 1-1-1). “ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರೆ, ಅದು ಯಾವ ತಗರಇಪದ್ದಂದ ವ | ಅದೇ ರೂಪದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ವಿಪರೀತವಾದ ರೊಪದಿಂದಲ್ಲ.” ಅಸದ್ರೂಪವಾದ 
ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಆ ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಸ್‌ ಯಾವ 
ರೂಪದಿಂದ ಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು ಅದೇ ರೂಪದಿಂದ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವುದೇ 
ಪ್ರಮಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಬೇರೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅಪ ಸತ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ನ್ಯಾಯವು ) ಕರ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ “ ಸ್ಪತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ”ವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ “ ಪರತಃ ಪಾ ್ರಮಾಣ್ಯವಾದ ”ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
14 ಸ್ವತಃ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ತನಗೆ ತಾನೇ ಎಂದು. “ ಪರತಃ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ಹೊರಗಿನಿಂದ, ಇನ್ನೊಂದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಎಂದು. “ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ” 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ - ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಸತ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿ 
ಕತೆಯೂ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವು ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ನರ 
Sl "ವೆ. ಇದರಜ್ಞಾ ನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ಫೆಟಜ್ಪಾ ನ್ಲಿನವು ಸ ಸತ್ಯ್ವ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಸ iy 
ಸ ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ನಾ ,ಯವು ಇದನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ಪರತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬ ಬಜ ದೆ. ಫೆಟಿದ ಜಾ ಸನದ ನಂತರ, 
ಅದನ್ನು ಇದು ಘಟಿ, ಬಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾ: 
ಗುತ್ತ ಸನದು ನ್ಯಾಯವು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ. ಶಾನವೊಂದನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಗಳದ್ವಾ ರಾ ಅದರೆ" 
ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಅದನ್ನು “ ಪರತಃಪ್ರಮಾಣ ವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ (ಪರತ: ಅಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದು). 
ಇದೇ ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಘಟದದ್ವಾರಾ ನೀರನ್ನು ತುಂಬಿ, ನಮ್ಮ 


eR 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೧೯೯ 


ಬಾಯಾರಿಕೆಯನ್ನು. ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ನೋಡಿ 
ಇದು ಘೆಟಿನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು, ಆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ನೀರನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿರುವವರೆನಿಗೂ, ಯಥಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ನೀರನ್ನು ತರಲು ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ “ ಫಟ ?ವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಘಟದ ಜ್ಞಾನವು ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದಾಗಲೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸರತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎನ್ನುವುದು, ಮತ್ತು ಇದೇ ನ್ಯಾಯದ ಮತ. ವಸ್ತುವೊಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನದ ನಂತರ, ಅದರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಫಲವಾಗುವುದಾದರೆ, ಆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ ಆಗಬೇಕಾದರೆ 
“ಸಮರ್ಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿ”ಯೆ ಉತ್ಪಾದನೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕೆ i ಸಮರ್ಥಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕತಾ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಮಾ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಇದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿನಮಾಂಸಕರು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಗಳು, ಮತ್ತು ನೈಯಾಯಿಕರು ಪರತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಾದಿಗಳು. 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 4 ಸ್ವತಃ ” ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದರ್ಕೆ ಅಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲದೇ ಅದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಇತರ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ “ ಇದೆಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ನ ವಾ? ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಮಾಣವೊ, ಅಥವಾ ಅಲ್ಲವೋ, ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಯಾವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಏಕತ್ರಕೂಡಿಸುತ್ತೇವೋ ಅದರಿಂದಲೇ, 
ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದನ್ನು ನಾವು 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
“ ಫರತಃ ” ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಚರಿತಾರ್ಥತೆಯಿಂದಡೆಲೇ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. “ ಜಾನಾತಿ, ಇಚ್ಛೆ ತಿ, 
ಯೆತತೇ ” ಜ್ಞಾ ನದ ಅನಂತರ ಇಚ್ಛೆಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆಯ 
ನಂತರೆ ಯತ್ನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಯತ್ನವು ಸಫಲವಾದುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಥಾ ಇಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವಚೆಂತಾಮಣಿಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನ 
ದ್ವಾರವೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನ್ಯಾಯದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಎರಡೂ “ಪರತ? ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಭ್ರಾಂತಿಯ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಬಹುವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭ್ರಮೆಯು 
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ನಿಷಯೀ ಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ವಿಷಯ ಮೂಲಕವಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವ 
ಜಾ ಸ್ಹ ನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವುದೋ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ವ್‌ ಉದ ತಕರನು ( ನ್ಯಾ. ಸೂ. 1.1.4 ರ ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ) 
ಮೃಗ ಮರೀಚಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನವನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳ ಸದ್ಭಾವವು Es ಸ್ಪಂದನ ವ್ಯಾಪಾರವೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ; ಆದುದರಿಂದ, ಅರ್ಥವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಜಾ PRS ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಸೂರ್ಯನ ರಶ್ಮಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉದಕದ ಕಲ್ಪನೆಯನ ಸ್ಸ ತಿಳಿಯಲು ಬೌದ್ಧರ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ 
ಖ್ಯಾತಿಯು ಉಪೆಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದೋಷದಿಂದ ಮರೀಚಿಯಲ್ಲಿ 
ನೀರಿನ ಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನೀರಿನ: ಧರ್ಮವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಉದಯಿಸಿದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನೀರಿನ ಅನುಭವವು ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವುಜೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ನೀರಿನ ಅಲೌಕಿಕ ಪ ತ್ಯಕ್ಷವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ 
ಕಾಣಲಾದ ನೀರಿನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಮಿಸಾಪದಲ್ಲಿರುವ ಮರೀಚಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸೈಯಾಯಿಕರ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ- ಅಂದಕ್ಕೆ: 
ಇನ್ನೊ ೦ದರ ಗುಣಗಳು ಅನ್ಯ ವ ಸ್ಪುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. 
ಪ್ರಮಾ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ-ಪ್ರತ್ಸ ಕೈ ಅನುಮಿತಿ, ಉಪಮಿತಿ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ. ಇಂದಿ ್ರಯಗಳೊಡನೆ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ 
ಅನುಭ ಸವೇ “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ”, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯದ ಅನುಭವವೇ “ ಅನುಮಿತಿ”, 
ಸಾದ ೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನದ್ವಾರಾ ಉತ್ತ ತೃನ್ನ್ನ] ವಾಗುವ ಅನುಭವವೇ “ ಉಪಮಾನ” ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಉತ್ಸ ನ ವಾಗುವ ಅನುಭವವೇ “ ಶಬ್ದ? ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ, ಅಪ್ರಮಾ ಮೂರು ಪ 4 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. . ಸಂಶಯ, ವಿಷರ್ಯೆಯ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಎ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ “ಸಂಶಯ”, ಸ್ಥಾಣುತ್ವ ವಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಾ ನ ಜುವನ್ನು ನೋಡಿ “ ಇದು 
ಸ್ಥಾಣುವೋ ಅಥವಾ ಪುರುಸನೋ* ೫ ನ ಸಂದಿಗ್ಧ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಶಯ. 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ ನಿಷರ್ಯಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ ಕ್ರಿಯಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನ 
ದಂತೆ. ಅನಿಜ್ಞಾ ತಸ್ವರೂನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತುನಿನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಊಹೆ (ಸೆಂಭಾವನಾ)ಯನ್ನೆೇೇ ತರ್ಕವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಈ ಪ್ರಮಾಗಳನ್ನು ಸಿದ್ದಮಾಡುವುಡಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
(ಅ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹ 
ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವದ ಸಾಧನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ಪ್ರನಿನಾಯಿತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ” ಎಂಬುದರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, 


. . ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ 50೧ 


ಯಾವುದರ" ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ರಮಾ ಅಥವಾ ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
“ಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಕ ಸಷ ಪ್ರಮಾಣ? ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಮಾ ನಾಲ್ಕು 
| 'ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತು "ದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವು ನಾಲ್ಕು 
ವಾಗ. ಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾ ಅದರೆ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾ 'ದ ಕಾರಣವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ. " ಅನುಮಿತಿಪ್ರಮಾ' ದ 
ki ಅನುಮಾನ, * ಹಲ ಪ್ರಮಾ'ದ ಸಾಧೆನವನ್ನು ಜ.1. 
» ಹಾಗೂ" ಶಾಬ್ದ ಪ್ರಮಾ'ದ ಕಾರಣವನ್ನು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
1 ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಥದ ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉತ್ಸ 1 ವಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
| ಪ್‌ » ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ ಸಂನಿಕರ್ಷ” ಕ “ಚಾ ಎಂದು 


"ಅರ್ಥ. ತ್ರವು ಘೆಟಿದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಫೆಟದ ಜ್ಞಾನ 
| Mi ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ 


ಜಾ ನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಸಂಬಂಧಗಳು ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಆತ್ಮದ ಸಂಯೋಗವು ಮನದೊಡನೆ, ಮನವು ಜಾದ್ರಿಯನೊಡನೆ: ಮತ್ತು 
ಇದ್ದಿ ನ್ರಿಯೆವು ವಿಷಯಡೊಡನೆ  ಸಂಯೋಗವಾಗುವುದು ಆವಶ್ಶ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗವು ಜ್ಞಾ ನಾ ನಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
| RE ಪ್ರತ್ಯ ನೋಡಿ: ಮೊದಲು “ಫಟಿದೊಡನೆ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ಪುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಫೆಟಿವು ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣು ಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ. 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯೆವು ಮನಸ್ಸಿ ತ ಸೋಗೆ ಹೊಂದುತ್ತ ಎಕೆ 
| ಚಕುರಿಂದ್ರಿಯವು ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ. ಘಟವು ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಮನಸ್ಸು ಆತ ದೊಡನೆ HS ಹೊಂದುವವರೆನಿಗೂ ಘಟದ 
.. 'ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮದ ಧ್ಯಾನವು ಮತ್ತೊಂದಿಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಡನೆ ಸಂಯೋಗವಾಗದಿದ್ದರೆ. ಘಟವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಆದುದರಿಂದ, 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಆತ್ಮದ ಸಂಯೋಗವು ಆತ್ಯಂತ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಭೆ ಸಂಬಂಧಗಳಾದ ನಂತರವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿಷಯವಾಯಿತು. ಇತರ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗವು ಮಾತ್ರ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜಟ ಇಳಾ ರಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
“ಆಗುತ್ತ 2 ಸರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು. ದೊರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ಮೊಂದರೆ ಜಾ ನವು ನನಗೆ ದರ ಕ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನನು 'ಸಾಮುನ್ಯವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏನೋ ಇದೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಅದು ಏನು, ಅದರ ಸ್ವರೊಪು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಕ್ಕ ಇದೆ, ಯಾವ ಯಾವ ಗುಣಗಳು ಅದರಲ್ಲಿವೆ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಸ್ತುನಿನ ಜ್ಹಾ ನನು 


೨೦೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ- 


ನಮಗೆ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅದರೆ 
ಹೆಸರಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಜಾತಿಯಾಗಲೀ ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಗುಣವಾಗಲೀ, 
ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲೀ ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏನೋ ಇದೆ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ನದು: ನಾಮ, ಜಾತಿ, ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿಂದ ವಿಹೀನವಾದ ಈ 

ಕ್ಷಜ್ನಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು “ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕ” ಎಂದು ಆನೆಯು: ಆದರೆ, ವಸ್ತುವಿನ : 
ಸ್ನ ತ ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯೆ, ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಾ, ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಆದಾಗ 
ನಾಮಜಾತ್ಯಾದಿ ದಿಗಳಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟವಾ ದ ಈಜ್ಞಾ ನವನ್ನು “ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ” ಎಂಬು: 
ದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಶ್ಯಾಮಾ ಎಂಬ ಈ ಕಂಯ ಹ ಹಸುವು ಹುಲ್ಲನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತ ದ್‌ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮಾ ಎಂಬುದು ನಾಮ, ಕರಿ ಎಂಬುದು ಗುಣ, ಔನ್ನುತ ತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು "ಯೆ ಮತ್ತು ಹಸು ಎಂಬುದು ಜಾತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿನಿಧವಾದ ಈ ಕಲ ಬನೆಯು ವಾಚಸ ಸೃತಿಮಿಶ್ರನ “ತಾತ ರ್ಯ: 
Kr (ಪು. 133) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದ (3. ಜಃ 4) 
ಪ್ರತ್ಯ ಕಲಶದಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯ » ಮತ್ತು “ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ” ಎಂಬ 
ಪದಗಳೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಲ ನೆಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅವನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು “ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ: 
ಯಾನ ವಿವರಣೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಕ “ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ”ದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡುವ ಪ ತ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ Ee ಎರಡು 
ಭೇದಗಳು ಸಿ ಕೃ ತನಾ ಆದುದರಿಂದ ನಾಚಸ್ಸ ತಿ ಮಿಶ ಶ್ರನು ಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕುಮಾರಿಲನಿಂದ ೫ ಇವಿತನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ತೋರುತ ದೆ. ವಸ್ತುಗ್ರಹೆಣದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನವು "ಸೆ ರ್ನೆಸೇಶನ್‌' (ಸಂವೇದನ) ಮತ್ತು"ಪರ್‌ಸೆಪ ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸ ಅಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೋ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪ ಪ್ರ ಕ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಅಂತರವಿರುತ್ತ, ದೆ. ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವೂ ನ್ಫೆ ಬಳು 
ಕುಮಾರಿಲನಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ರ ಮತಗಳು 
ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. 3 ಮ ದ ಕಜ್ಪಾ 2 ನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಬೌದ್ದ ರಾದರೋ ನಿರ್ವಿಳಲ ವನ್ನೇ ಪ್ರ  ಕನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸವಿಕಲ್ಪವನ್ನು 
ಪ ಶ್ರಮಾಣವೆಂದಾಗಲೀ « ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ನ ವ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆರಡು ಭೇದಗಳಿವೆ. ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಅಲೌಕಿಕ. 
ಲೌಕಿಕದ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ್ಲಿ ಎರೆಡು ವಿಧವಿದೆ ಬಾಹ್ಯ (ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯ: 
ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದುದು). ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ನ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾ 


ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಐದು ವಿಧವಾಗಿದೆ. (1) ಚಾಕ್ಸುಕ, (2) Ei 


|. ವಿಶೇಷಗಳಿಗಾಗಿ ನೊಡಿ _ಮಾನಮೇಯೋದಯ - ಪ್ಪ. 17-18. 
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(3) ಸಾ ರ್ಶನ, (4) ರಾಸನ, ಮತ್ತು (5) ಫ್ರಾಣಜ. ಮಾನಸಪ್ರ ತೃಕ್ಷವಾದರೋ 
ಒಂದೇವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವು ಒಟ್ಟು ಆರು ವಿಧೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂನಿಕರ್ಷ. ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಪಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಸಂನಿಕ 'ರ್ಷವು ಆರು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ pS a, (2) ಸಂಯುಕ್ತ-ಸಮವಾಯ 


(3) ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯ, (4) ಸ ಮವಾಯ, (5) ಸ ಮನೇತ - 
ಸಮವಾಯ, ( 6) ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವ. ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಫೆಟವು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುದು 


'ಸಂಯೋಗ, ಫಘೆಟದರೂಪ (ಕರಿ ಹಳದಿ, "ಕೆಂಪು, ಇತ್ಯಾದಿ: "ಬಣ್ಣ ಗಳು)ದ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯ, ಘಟರೂಪತ್ವದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹ ಸಂಯುಕ್ತ ಸ 
ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. : ಶ್ರೋತ್ರವು ಆಕಾಶ ರೂಪವಾದು 
ಇಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತದಲಿ ಸಮವಾಯ ` ಸಂನಿಕರ್ಷ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಸ್ತವಾಗಿ ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದತ್ವದ ಪ್ರತ ಸಕ್ಷ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯದಿಂದಲೂ, 
ಮತ್ತು ಅಭಾವದ ಪತ್ಯಕ್ಷವ್ರ Se "ನಿಕೇನ್ಯ ಭಾವವೆಂಬ ಸಂಥಿಕರ್ಷದಿಂದಲೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. (1 Ys 
ಘಟದ ಪ್ರ ತೃಕ್ಷವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ನಮ್ಮ 
ಎದುರಿಗೆ fee ಇಟು ಇರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣುಗಳು ಅಕಸ್ಮಾತ ಗಿ ಅದನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತವೆ, ಆಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಮಗೆ ಫಘೆಟದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾ ಗುತ್ತ ಕ ಈ ಜ್ಞಾನನು 
ಸಂಯೋಗ ಸನ್ನಿಕರ್ನ್ಷದ್ವಾರಾ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಘಟ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಸೆಂಯೋಗದ ದ್ವಾರಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಘಟದ ನೀಲೀಬಣ್ಣವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಂಯುಕ್ತಸಮವಾಯದ ದ್ವಾರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಫೆಟದೊಡನೆ ರೂಪವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ್ಜದಿಂದಿರುತ್ತದೆ; ಘಟವು ನೇತ್ರ 
ದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅನಂತರ ನೀಲತ್ವ 
ರೂಪದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ, ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯ ಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ, 
ಏಕೆಂದರೆ ನೇತ್ರಗಳೊಡನೆ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಘಟಿದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ರೂಪನಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ರೂಪತ್ಪವಿರುತ್ತದೆ. ಕೆನಿಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದಾಗ ಕೇವಲ ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರವಣವನ್ನು ಆಕಾಶವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಮತ್ತು ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದ ದ್ವಾರಾ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಶಬ್ದವು ಗುಣ 
ಹಾಗೂ ಶ್ರವಣವು ಗುಜೇ, ಹಾಗೂ ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗಳು ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜಾತಿ (ಶಬ್ದತ್ವ)ಯು 
“ ಸಮವೇತ ಸಮವಾಯೆ” ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, 
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ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದತ್ವ ಜಾತಿ ಇರುವ ಕಾರಣ ಸಮನಾಯ | 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದಾಗ “ ವಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯ 
ಭಾವ” ಸಂನಿಕರ್ಷವಿರುತ್ತದೆ, ಘಟರಹಿತವಾದ ಭೂಮಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಭೂತಲದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವದ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವ ನಿಶೇಷಣ ಮತ್ತು ಭೂತಲ ವಿಶೇಷ್ಯ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅಭಾವದ ಸಮಸ್ತ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸಂನಿಕರ್ಷವೇ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಇದೇ ಸಂನಿಕರ್ಷವ ಮುಖ್ಯವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಂನಿಕರ್ಷ 
ಪಾಕಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ಲಿಯೊಡನೆ ಹೊಗೆಯ ಸಂಬಂಧವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದಮೇಲೆ, 
ವಿಶೇಷ: ಧೂಮಸಂಬಂಧದ ಜಾ ನ್ಲಿನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಧೂಮವು ವಹ್ನಿವ್ಯಭಿ 
ಚಾರಿಯೇ ಅಥವಾ ಅಲ್ಲವೇ? ಕ ಸಂದೇಹದ ನಿರಾಕರಣೆಯು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ? ಎಲ್ಲಾ ಧೂಮಗಳ ಚಾಕ್ಷುಷ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಧೂಮತ ವು ಎಲ್ಲಾ ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ದ ಶಶ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ 
ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ದ "ಇದರ ದ್ರಾರಾ ಧೂಮದ ಪ್ರಸವ ಅಂಗ ಸತ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (1) ಈ ಸಂನಿಕರ್ನದ ಹೆಸರು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಸ್ತಣ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ 
ಎಂದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಬ ನೈಯಾಯಿಕರು ಯಾವುದನ್ನು.“ ರಡ ೇೀನ್‌ಲೀಪ್‌ ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕೋ ಸ ಭಾರತೀಯ ನೈಯಾಯಿಕರು "ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (2) ಮತ್ತೊಂದು ಅಲೌಕಿಕ ಸಂನಿಕರ್ಷ 
ವನ್ನು ಜ್ಞಾನಲಸ್ರಣಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಮುಂದಿರುವ 
ಪುಷ್ಪದ ರಮಣೀಯವಾದ ರೂಪದ ಜೊತೆಗೆ ಅದರೆ: ಸುಗಂಧದ ಜ್ಞಾನವೂ ನಮ 
ಗುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾಕ್ಷುಷ ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಗುಲಾಬಿಯ ಸುಗಂಧದ 
ಅನುಭವವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. : ಗಂಧದ ಅನುಭವವು ಅನುಮಾನಜನ್ಯನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದೆರೆ, ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಈ “ಮಸೆ ಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ - ಎನೆಂಜೆ ” ನೂಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಪುಪ್ಪಡೊಡಸನೆ THE ಸಂಬಂಧೆವುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಅಲೌಕಿಕ ಸಂನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪುಷ್ಪದ ಜ್ಞಾ ನೆದೊಡನೆ ಗಂಧದೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಜ್ಞಾ ನವುಜ್ಞಾ ಸನಲಕ್ಷಣ ಸಂಸಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವನಾದುದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “(3) ಮೂರನೆಯ ಅಲೌಕಿಕ ಜಾ ಸ್ಲಿನವನ್ನು “| ಯಸ ಜ್ನ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ (ಪರಿಮಾಣು ಇತ್ಯಾದಿ). 'ವ್ಯವಹಿತ (ಸೋಡಿ 
ತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಧಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದು), ಮತ್ತು ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ (ಕಾಲ ಮತ್ತು ದೇಶ, 
ಉದ್ಯಮಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುವುದು), ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುಗಳ ಗ್ರಹಣವು 
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ಲೋಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ದ್ವಾರಾ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ, 
ವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನದ ಸಹಾಯವು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗಜ ಸಂನಿಕಷ ರ್ಷಜನ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಈ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದುದು,“ 


(ಆ) ಅನುಮಾನ 
ಲಿಂಗ (ಹೇತು) ವೊಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಲಿಂಗವನನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ವಸ್ತು, 
ವಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರ್ವತದ 
ಶಿಖರದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಗ ಸತ್ಯತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. * 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಅನುಮಾನದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವವರನ್ನು ಉದ್ಯೋತಕರನು 
ei ನೆ (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ತನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಆದರೆ ಅನುಮಾನವು ವಿನಿಧ ಪ ಸ ಆಗುತ್ತದೆ ; (2) ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ದ್ರಷ್ಟೃನಿನ ಎದುರಿಗೆ ವಿದ್ಯ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ RE ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಮತ್ತು 
ಭವಿಷ್ಯತ್ತೆಂಬ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ (3) ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆ' ಸ ರಣೆಯು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ವಾದ ಸಾಧನೆ: 
ಆದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ ನಮ ಯಾವ ಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸುವ 

ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ (ನ್ಯಾಯನಾರ್ತಿಕ- 1-1-4). 


ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌, ಧೂಮಾತ್‌- (ಈ ಸರ್ವತವು ಧೂಮದಿಂದ 
` ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅಗಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ ತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ವತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಹೊ ಧೂಮವೆಂಬ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಬಸಿ 
ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಟ ಆದುದರಿಂದ ಪರ್ವತವನ್ನು. “ಪಕ್ಷ” ಎಂದೂ, 
ವಿಮಾನ್‌" “ ಸಾಧ್ಯ” ಎಂದೂ, ಮತ್ತು “ ಧೂಮ”ನನ್ನು ಹೇತು ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ, ಮತ್ತು ಹೇತು ಎಂಬುವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನ್ಯಾಯೆ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೈನರ್‌ ಟರ್ಮ್‌, ಮೇಜರ್‌ ಟರ್ಮ್‌, ಮತ್ತು ಜಡ ಟರ್ಮ್‌, 
ಎಂಬುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ ಸ್ಲಿತಿಯು ಯು 
ವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು ಅನ್ನ ೦ಭಟ ನಿನು ಪಕನೆಂದು ಸು ನೆ- (ಸಂದಿಗ್ದ 
ಸಾಧ್ಯವಾನ್‌ ಪಕ್ಷಃ). ಸಾಧ್ವದ ಗಾ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತನಾಗುನುದಾದರೆ, ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ನವ್ಯ ನೈಯಾಯಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು 
| Rs, ಅವರ ಚಳಕ ಯಂ0 ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವ ಅಭಿಲಾಷೆ 
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(ಸಿಸಾಧೆಯಿಸಾ) ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪೂರ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನದ ಬಾಧಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯ ಸತ್ತಾ ಪಕ್ಷತೆಯ. ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಜೀಕೋ ಅದನ್ನು “ ಸಾಧ್ಯ” ಎಂದೂ ಯಾವುದರೆ 
ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ದಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು “ ಹೇತು” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಲಿಂಗೀ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಕ ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು, ಮತ್ತು 
ಸಾಧನ, ಲಿಂಗ್ಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ಯ ಎಂಬುವು ಹೇತುವಿನ ಹೆಸರುಗಳು. 

ಒದ್ದೆಯಾದ ಕಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದಾಗ ಧೂಮವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಒದ್ದೆಯಾದ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಧೂಮನು ಕಂಡು 
* ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಕೆಂಡದಲ್ಲಿ ಅಗ್ತಿಯು ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಹೊಗೆಯು 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಧೂಮವು ಇರುವ ಸ್ಥಳಗಳು ಪರಿಮಿತವಾದುದು, 
ಹಾಗೂ ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ಪಳವು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಧೂಮವು. “ ವ್ಯಾಪ್ಯ ” ಹಾಗೂ ಅಗ್ವಿಯು, “ ವ್ಯಾಪಕ". ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 


“ ವ್ಯಾಪ್ಯ? (ಧೂಮ)ದ ಸತ್ತಾ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ಯದ 
(ಧೂಮದ) ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ವ್ಯಾಪಕ (ಅಗ್ನಿ) ದ ಅನುಮಾನವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ವ್ಯಾಪಕ (ಅಗ್ನಿ)ವನ್ನು ನೋಡಿ “ವ್ಯಾಪ್ಯ” (ಧೂಮ)ದ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಯೋ ಗೋಳಕ 
(ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡು) ವನ್ನು ನೋಡಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, ಆದರೆ ಧೂಮ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಅಗ್ನಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಧೂಮದ ಜ್ಞಾ ನನು ಯಾವ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಧೂಮವಿರುವುದರೆ. ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಅಗ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. " ಹೇತು?ವು ಕಡಿಮೆ 
ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ “ ಸಾಧ್ಯ”ವು ಅಧಿಕ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಲಾಜಿಕ್‌ನಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಅನುಮಾನದ ಭೇಷ-ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (1-1-5 ) ಅನುಮಾನವು 
ಪೂರ್ವವತ್‌, ಶೇಷವತ್‌, ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯತೋದೃಷ್ಟ, ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದ ವಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗಿ ಮತಭೇದವಿದೆ. . 4 ಪೂರ್ವ” 
ಮತ್ತು “ ಶೇಷ” ಎಂಬುವು ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅನುಮಾನದ ಈ ಭೇದಗಳು ಮಿಸಾಮಾಂಸಕರೆ ಕಲ್ಪನೆಯೆಂಬುದಾಗಿ 


ಸ 
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ತೋರುತ್ತದೆ; ನೈಯ್ಯಾಯಿಕರು ಇದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಇವುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಮಾಮಾಂಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
« ಪೂರ್ವ” ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಅಂಗ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ ಶೇಷ” ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ, ನೈಯಾಯಿಕರು ಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಅಂಗದೆ 


ಸಂಬಂಧವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾಷ್ಯಾಕಾರನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಅನುಮಿತ 
ವಾದಾಗೆ “ ಪೂರ್ವವತ್‌ ” ಎಂದ್ಕೂ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವಾಗ “ ಶೇಷವತ್‌” ಎಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು ಕಪ್ಪ 
ಗಿರುವ ಮೇಘೆಮಂಡಲದಿಂದ ' ಆಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಮಳೆಯಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಪೂರ್ವವತ್‌ ಎಂಬುದರೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ನೆದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಹ ಬರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲೋ ಮಳೆಯಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಶೇಷವತ್‌ ಎಂಬುದರ ಉದಾಹರಣೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಇದೆ. (1) ಅನ್ವಯದ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪೂರ್ವವಶ್‌ ಎಂದೂ, ಹಾಗೂ ವ್ಯತಿರೇಕದ ದ್ವಾರಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಶೇಷವತ್‌ ಎಂದೊ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಧೂಮದ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಮೊದಲನೆಯದರ ಉದಾಹರಣೆ. 
(2) ಶೇಷನೆಂದರೆ ಅವಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ ; ಆದುದರಿಂದ ಪಾರಿಶೇಷ್ಯ 
ದಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಶೇಷವತ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈ ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರವೇ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದ ಆರು 
ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಶೇಷವತ್‌ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವಾದುದು. ಆದುದೆರಿಂದೆ, ಅದು ನಿತ್ಯ 


ಪದಾರ್ಥಗಳಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಮತ್ತು ಸಮವಾಯಗಳಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 


ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂಜೀ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ಉಳಿಯುವುದೇ ಇವು ಮೂರು. ಈ ಮೂರನ್ನೂ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ- ಶಬ್ದವು ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ದ್ರವ್ಯ (ಆಕಾಶ)ದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದು ಕರ್ಮವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿ 
ಯುನ್ರದು ಗುಣ, ಹಾಗೂ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು “ಗುಣ”ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

(8) ಸಾಮಾನ್ಯತೋದೈಷ್ಟ (ಸಾಮಾನ್ಯತಃ - ಸಾಮಾನ್ಯದ, ದೃಷ್ಟಂ- 
ದರ್ಶನ; ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾತ್ರದ ದರ್ಶನ)- ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷಸತ್ತಾ ಅನುಭವ 
ವಾಗಜಿ,  ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ 


೨೦೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟ ಎಂದು ಹೆಸರು ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳ ಸತ್ತಾ ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡುವಂತೆ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಮಾನಮಾಡುವುದು 
ತರ್ಕಾನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೇಖನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಲೇಖನಿಯ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ದೈಷ್ಟಾಂತದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹೆಣ ರೂಪವಾದ ಫಲಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸತ್ತಾ ' 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ,  ಚಕ್ಷರಿಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ರೂಪವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಲು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯದ. ವಿಶೇಷದ ಸತ್ತಾ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ, ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯೆವುದು ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳೂ ಗೌತಮನಿಗೆ 
ಅಭಿಮತವಾದವು. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳುಂಟು. ಸ್ಮಾರ್ಥಾನು 
ಮಾನ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂದು. ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಅನು 
ಮಾನ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನವೆಂದೂ, ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವು. 
ಬೇರಿನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗಾಗುವುದಾದರೆ, ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಾಕೃಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅನುಮಿತಿಯೊಂದರ ಜಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದು ಪ್ರಧಾನ 
ಮಾದ ಉದ್ದೆ ೇಶವಾದರೆ ಆಗ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವನ್ನು ಇನ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಐದು ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


“ ನ್ಯಾಯ” ಅಥವಾ ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಯ 
ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಐದು ವಾಕ್ಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ 


`` ಹೆಸರು ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣೆ, ಉಪನಯ, ಮತ್ತು ನಿಗಮನ ಎಂದು 
ಈ ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಯದ ಪ ರ್ರಯೋಗವು ಈ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 


1. ದೇವದತ್ತ ನ್ದ ಸಾಲು (ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ) 

2... ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಮನುಷ್ಯ (ಹೇತು) 

3, . ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಮರಣಶೀಲರಾದವರು - ರಾಮ, ಶ್ಯಾಮ, ಮುಂತಾ 
ದವರಂತೆ ( ಉದಾಹರಣೆ ) 

4, ದೇವದತ್ತನೂ. ಈ ವಿಧನಾದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ( ಉಪನಯ) 

5, ಆದುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಮಗ! ( ನಿಗಮನ). 


ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಾಗುವ -ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರ್ನೇಶಮಾಡುವ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯವೇ 
4 ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ », ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವ 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೨೦೯ 


ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯವೇ “ ಹೇತು”. ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯದ ನಿಯತ ಸಾಹೆಚರ್ಯ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುಡೇ ಮೂರನೇ ವಾಕ್ಯವಾದ “ ಉದಾಹರಣೆ?. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪಕ್ಷದ ಬೋಧೆವುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ನಾಲ್ಪನೆಯ' ವಾಕ್ಯ 
“ ಉಪನಯೆ ”. ಇಷ್ಟಾದಮೇಲೆ ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ “ ನಿಗಮನ” ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲಿ 
ಬಹುವಾಗಿ ಮತ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತೀ ಮತ್ತು ಮಿನಾಮಾಂಸಕರು ಮೊದಲ 
'ನೆಯ ಮೂರು ಅಥವಾ ಕೊನೆಯ ಮೂರು ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ: (ವೇದಾಂತಪರಿಭಾಷಾ ಪು. 92). ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹೆತ್ತೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಐದು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲದೆ, ಮುಂದೆ ಹೇಳಲಾಗುವ ಐದು ವಾಕ್ಯಗಳೆನ್ನೂ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವ ನೈಯಾಯಿಕರನ್ನು ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. (ನ್ಯಾ.ಭಾ. 
1.1.32). ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇವು--- (3) ಜಿಜ್ಞಾಸಾ, (2) ಸಂಶಯ, (3) ಶಕ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ, (4) ಪ್ರಯೋಜನ, (ರ) ಸಂಶಯವ್ಯುದಾಸೆ. ಭಾಷ್ಯಕಾರನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಇವು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕನಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಿಲ್ಲ. ಇವು ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಹಾಯಕವಾದವು ; 
ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 

ಈಗ ಇದರೆ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಈ ಪಂಚಾನಯನ 
ವಾಕ್ಯವು ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಆಧಾರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಡಿಡಕ್ಷನ್‌ ಮತ್ತು ರ್ಣಡಕ್ಷನ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ತರ್ಕದ ಎರೆಡು ವಿಧಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ' ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ಶ್ಲಾಘನೀಯ 
ವಾದ ಸಮ್ಮಿಳನವಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ಯ (ಹೇತು) ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕ (ಸಾಧ್ಯ) ಗಳ 
ನಿಯತ ಸಂಬಂಧದ ಮೇಲೆ ಅನುಮಾನದ ಸೌಧವು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೇ ಉದಾಹರಣವಾಕ್ಯದ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ವಾಕ್ಯವಾದ ಉಪನಯ ಮತ್ತು ಪರಾಮರ್ಶ. ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ, ಪರಾಮರ್ಶನಿಲ್ಲದೇ ಅನುಮಾನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾನ್ಲಿಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪಕ್ಷ (ಪರ್ವತ)ದಲ್ಲಿರುವ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೇತುವಿನ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮವಾಗುವುದನ್ನು (ನಾ ನ್ರಿವಿಶಿಷ್ಟ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನ) “ ಪರಾಮರ್ಶ? ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಧೂಮ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಗಳ ವ್ಯಾಸ್ತಿಜ್ಞ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗದಿದ್ದ ರೆ, 
ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಹ್ನಿವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಧೂಮದ ಜ್ಞಾನವು ಪರ್ನತದಲ್ಲಾಗ 

ದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ ಧೂಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪರ್ವತವು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು 

೩4 


೨೧೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಹೊಂದಿರುವುದು ಅನುಮಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. "ನಿಗಮನ'ವು ಹೇತುವಿನ ದ್ವಾರಾ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಯಿತೋ, ಅದು ಹೇತುವಿನ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು, ಅದನ್ನೇ 
ನಿಗಮನವಾಕ್ಯವು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅನುಮಾನವನ್ನು (3) ಕೇವಲಾನ್ಹಯೀ, (2) ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕೀ ಮತ್ತು 
(3) ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ವಿಭಾಗವು ಬಹುವಾಗಿ ತರ್ಕಾನುಕೂಲವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನದ ಆಧಾರರೂಪನಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಮೇಲಿನ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

(1) ಕೇವಲಾನ್ವಯೀ--ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ತಾತ್ಮಕರೂಪದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿರುವಾಗ ಕೇವಲಾನ್ವಯೀ ಅನು 
ಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ವಯ ಮುಖೇನ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರತಿಷೇಧಡ 
ದೃಷ್ಟಾಂಶವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಈ ಅನುಮಾನದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
“ಕೇವಲ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುತ್ತದೆ. | 

ಉದಾಹರಣೆ 

ಸಮಸ್ತ ಜ್ನೇಯಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಭಿಧೇಯವಾಗುತ್ತನೆ 

(ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ) 
ಘಟವು ಒಂದು ಜ್ಞೇಯಸದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಹೇತು) 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಘಟವು ಅಭಿಧೇಯವಾಗಿರುತ್ತದ (ನಿಗಮನ) 

“ಜ್ಹೇಯ?' ವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗುವುದು, ಅಂದರೆ ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ. “ಅಭಿಧೇಯ” ವೆಂದರೆ, ಅಭಿಧಾ ಸಂಜ್ಞೆಗೆ ನಿಷಯ 
ವಾಗುವುದು---ಅಂದರೆ- ನಾವು. ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾದಂತಹ ಪದಾರ್ಥ. 
ಈಗ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕದ ಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
“ಅಭಿಧೇಯ” ವೆಂಬ ವಿಧೇಯವನ್ನು ಸಮಸ್ತ “ ಜ್ಹೇಯ » ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಉದ್ದೇಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಧೇಯವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ನಿಷೇಧಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಈ ಜ್ಜ ಯ ಪದಾರ್ಥವು ಅಭಿಧೇಯವಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಿಷೇಧಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಇದು “ಅನಭಿಧೇಯ ” ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರನ್ನೊಂದು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ, "ಅಭಿಧೇಯ? 
ವಾಗಿರುವ “ಜ್ಞೇಯ” ವಸ್ತುವಿನ ಉದಾಹರಣೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಪಕ್ಷವಾಕ್ಯ (ಮೈನರ್‌ಪ್ರಿಮಿಸ್‌) ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಕ್ಯ 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೨೧6 


ಎರಡರೆಲ್ಲಿಯೊ ಸಮಾನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾಕ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಇವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ «4 ಬಾರ್‌ಬಾರಾ ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(2) ಕೇವಲವ  ತಿರೇಕೀಹೇತುವು ಸಾ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
ರೂಪದಿಂದ ಬ್‌ ಕೇವಲವ್ಯ ತಿರೇಕೀ ಅನುಮಾನನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯದೆ 
ಅಭಾವ ಹಾಗೂ ಹೇತುವಿನ ಜ್‌ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಪಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 

ಈ ಅನುಮಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಫನ್ನಿಯು ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕ ಮುಖೇನ 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ "ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸ 
ಬಹುದಾದ ಬೇರಿನ್ನಾವ ತ್ರಾತ್ಮಕ ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಇದನ್ನು ಸಾ 

ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗದಿರುವ ಗಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ (ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ) 

ಪಥಿ ೈಥ್ವಿಯು ಗಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ (ಹೇತು). 


ಆದುದರಿಂದ ಪೃಥ್ವಿಯು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು (ನಿಗಮನ). 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಕ್ಯದ ತ ಪರವು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ಅಥವಾ ವಿಧೇಯವಾದ ಗಂಧ” ದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು «ಇತರ ಸ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗದ ಪದಾರ್ಥ ”ಗಳೊಡನೆ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗಂಧನ್ರ ಕೇವಲ ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ, ಅದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಫಥಿನಿಯನ್ನು 

ಬಿಟ್ಟು ಗಂಧವಿರುವುದರೆ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲಾ ಹೇತು 
ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧದ ಸಹಾಯದಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಮುಖೇನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅಭಾವವಿರುವಾಗ ಅನ್ವಯದ 
ದ್ವಾರಾ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಈ ಅನು 
ಮಾನದ ವೈಶಿನ್ಟ 3° ಈ ಅನುಮಾನನು ವಸು ಸವಿನ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ನ್ಯಾ ಯ 'ದರ್ಶನದಲಿ ಜ್ಯ ಅನುಮಾನದ 
ನಿರ್ದೇಶನಿರುವುದಿಲ್ಲ.. "ಪಕ್ಕ ಅಲ್ಲೂ ಸಹೆ ಈಸ ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅನುಮಾನನಿರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

(3)  ಅನ್ವ ಯವ್ಯ ತಿರೇಕೀ- ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು ಎರಡು 
TA, ಅನ್ವಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯತಿರೇಕದ ದ್ವಾರಾ-ಸಂಬಂಧೆ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿಷ್ಟ ವಾದ ಈ us ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ 
ಹಾಗೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇತುವಿನ ಅಭಾವ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವದ ಮಧ್ಯ 
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ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯದ ದ್ವಾರಾ ಸಿಡ್ದೆನಾದಾಗ ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಕ್ಯವು ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ವ್ಯತಿರೇಕದ ದ್ವಾರಾ 
ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ ಅದು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ ್ರಯವ್ಯಾ ಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದೇಶ 
ಮತ್ತು ವಿಧೇಯಗಳು ವ್ಯತಿರೇಕದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುವುದೇ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಅಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಅನ್ವ್ರಯವಾಕ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಧೇಯವಾಗುವುದ್ಕು ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವ ವಿಥೇಯವು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ- - 

ಅನ್ವಯೆವಾಕ್ಯ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಜ್ನಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹೊಗೆಯು ವಹ್ನಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯತಿರೇ ಕವಾಕ್ಯ. ವಹ್ಟ್ಯೈಭಾವವು ಧೂಮಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅನ್ವಯವ್ಯ ತಿರೇಕೀ ಅನುಮಾನನವು ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ-- 
(1) ಧೂಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪದಾರ್ಥವು ವಹಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತ ದೆ 
(ಪ್ರ ತಿಜಾ )- 
ಪರ್ವತವು ಧೂಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ (ಹೇತು). 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ (ನಿಗಮನ). 


(2) ವಹ್ಮ್ಯ್ಯಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಧೊಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ (ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ). 
ಪರ್ವತವು ಧೂಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ (ಹೇತು). 

ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ (ನಿಗಮನ). 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ತಥ್ಯವನ್ನು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ವ್ಯಾಸ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನ್ವಯ ಮುಖೇನ, 
ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅದು ವ್ಯತಿರೇಕ ಮುಖೇನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಗಳ ಆಧಾರವೇ ಈ ಅನುಮಾನದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೨ 


ಖಿ 


ಮ ಟಿ 
ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯ ಸ್ಥಾನವು ಬಹು ಮಹೆತ್ವಪೂರಿತ 
ವಾದುದು. ಈ ನದದ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ನ್ಯ ಯಾಯಿಕರು, ವ್ಯಾಪಿ ಸ್ರಿಯನ್ನು ಬಹು ಕುಶಾಗ್ರ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿ 
ಸ ರೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯನ್ಯಾಯದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
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ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿನೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಹೇತು (ಧೊಮ) ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯೆ (ವಹ್ನಿ), 
ಇವುಗಳ ನಿಯತ ಸಾಹಚರ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು “ವ್ಯಾಪ್ತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ನಿಯಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಏಕತ್ರ ಇರುವುದರ ಸೂಚನೆಯು ನಮಗೆ 
ಉಂಬಾಗುವವರೆನಿಗೂ, ಅವುಗಳು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಮಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; “ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುವುಜೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೆಂಕೆಯಿರುತ್ತದೆ ” ಈ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ನಾವು ನಿಯತರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ ; ಆದುದರಿಂದ, ಧೂಮ ಮತ್ತು ನಹ್ನಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ನ್ಯಾಯಸಂಗತ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣನಿದತಿ। ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಅವಿನಾಭಾವ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕೆ ಕ್‌ ಸಹಾಯ 
ನಿಲ್ಲದೇ ವಸ್ತುವು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಧೊನು ಮತ್ತು ನಹ್ಟಿಯೊಡನೆಯುಂಬಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಹ್ನಿ ಮತ್ತು ಧೂವದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಯಾವವಿಧೆದಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ವಹ್ನಿಯೊಡನೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಧೂಮವು 
ಸರ್ವದಾ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಕಬ್ಬಿಣದ ಗುಂಡಿನಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿದ್ದರೂ ಧೂಮವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒದ್ದೆಯಾದ 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದಾಗಲೇ ಅಗ್ಲಿಯೊಡನೆ ಧೂಮುದ 
ಸಂಬಂಧವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟಗೆಯು ಒಣಗಿದ್ದಾದರೆ, ಅಗ್ನಿ ಇದ್ದರೂ 
ಧೂಮವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅಗ್ನಿಯೊಡನೆ 
ಧೂಮದ ಸಾಹಚರ್ಯನವಿರಬೇಕಾದರೆ ಒದ್ದೆಯಾದ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ (ಅರ್ದ್ರೇಂಧನ) 
ಉಪಯೋಗವು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. ಈ ಆರ್ದ್ರ ಇಂಧನದ ಸಂಯೋಗವನ್ನು 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ಉಪಾಧಿ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು (ಅಭಾವ) ಅ ತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯ ಕ, ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೇತು (ಧೂಮ) 
ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ (ವ ಜ್ಲ್ರವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಇ (ನಿಯತ) ಸಂಬಂಧೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಅದು ಉಪಾಧಿರೆಹಿತವಾಗಿರುವುದೂ ಆವಕ್ಯ ಕ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಯತ ಸ ಉಪಾಧಿರಹಿತವಾದ 
ಸಂಬಂಧ ಎಂಬುದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಉಚಿತವಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಧಿ 
ಸಹಿತವಾದೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅನುಮಾನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಭ್ರಾಂತ ಅನುಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಸಿದ್ಧ ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸದ ಪ್ರಕಾರವೊಂದಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ (ವಾ ( ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ್ದಿ). | 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾಗುವ ವಿಷಯವು ಈಗ ವಿಚಾರಣೀಯವಾದ ಅಂಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ನಾವು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ? 
ಕೇವಲ ಕೆಲವು ಸೀಮಿತವಾದ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು --- ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಗಳು 


೨೧೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಒಂದೆಡೆಯಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ; ಅದಕೆ, ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ 
ವ್ಯಾಪಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ "ವೆ. ರಾಮ, ಶ್ಯಾಮ, ಮೋಹನ, ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು 
ಜನರು ಮರಣಹೊಂದುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. : ಇಷ್ಟೇ ನಮ್ಮ ಮು ಬರು 
ವುದು; ಆದರೆ, “ಎಲಾ ಮನುಷ್ಯ ರೂ ಮರಣಶೀಲರು” ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾ ಫಿ ಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಫ್ಲಿಯು ಜಸ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿರುವ ಸಾ ಜು ದರೂ 
ಏನು? ಇದನ್ನು ಶುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯವಾದುದೆಂದು ಹೇಗ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುವ ಅನುಮಾನವು 
ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪರೀಕ್ಷಾ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತ”? ಮತ್ತು ವೇದಾಂಮತನ* ಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿವೆ. 'ನಾ ಯನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಮತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಿ ಎರಡು ವತ್ತ ಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುತ ತ್ರವೋ (ಸಹಚಾರೀ) 
ಮತ್ತು ಆ ನಿಯಮದ ಉಲ್ಲಂಘೆನೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ 'ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ 
ಯೆಥಾರ್ಥವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದೆಂದು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ನಾ ್ಯಯವೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಏಕರೂಪ ತೆಯ್ಕು ಜಂಟ 1 
ಗಲೂ ರ ನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ತಯ ಜಟಕ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿವೆ (1) ಅನ್ವಯ, (2) ವ್ಯ ತಿರೇಕ್ಕ (3) RAE ಹೆ (4) ನ 
ನಿರಾಸ್ಕ (5) ತರ್ಕ, ಮತ್ತು (6) ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ. ಪ್ರಿಯ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಆವಶ್ಯ ಕವಸ್ತು ಅನ್ನ ಯ - ಅಂದರೆ, ಸ. ವಸ್ತು ವಿದ್ದ ಮೀಲೆ 
ಮತ್ತೊಂಡು ವಸು ಸ ನಿಯಮ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವುದು. ಧೊಮನು ಇದ್ದ ಮೇಲೆ 
ಅಗ್ಲಿಯಿರುವುದು “ಅನ್ವಯದ ಉದಾಹರಣೆ. ವ್ಯತಿರೇಕವು ಎರಡನೆಯ ಸಾಧನ. 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ, ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು “ವ್ಯತಿರೇಕ”. 
ಅಗ್ನಿಯ ಅಭಾವನಿರುನಾಗ ಧೂಮ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಜಲಾಶಯದಲ್ಲಿ, ಭಾವಿಯಲ್ಲಿ, 
ಹಾಗೂ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು “ವ್ಯತಿರೇಕ”ದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ; ಆದರೆ ಪಾಕಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಯು ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು “ಅನ್ವಯದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿರುವುದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಸಾಧನ; ಆದರೆ, ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ, ಯಥಾರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 


ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇತರ ಸಾಧನಗಳಿರುವುದೂ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ, 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೨೧೫ 


ಅಗ್ನಿಯು ಎಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ.. ಬೆಂಕಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಧೊಮನಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ, 
ಇದಕ್ಸೆ ವಿಪರೀತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರಕೂಡದು. ಈ ವಿಧವಾದ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಈ ನಿಯಮವನ್ನು “ ವ್ಯಭಿಚಾರಾಗ್ರಹೆ”ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಇಷ್ಟಾದರೂ “ ಉಪಾಧಿ "ಯನ್ನು ದೂರಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಾ 
ವಶ್ಯಕ, “ ಉಪಾಧಿ *”ಯಿರುವುದಾದರೆ ಯಾವ-ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ (ಉಪಾಧಿ 
ನಿರಾಸಾ). “ತರ್ಕ”ವೂ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಜೇಕು. ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಹ್ನಿಯ 
ಸಾಹಚರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ «ತರ್ಕ”ವು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಧೂಮ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲಿರುತ್ತೇವೆ.. ಆದುದರಿಂದ ತರ್ಕವು ಎರಡರ ಸಾಹೆಚರ್ಯೆವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೇ ಕೊನೆಯ ಸಾಧನ. ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲಾ ಜನರ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಯವು ನಮಗೆ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ, “ಮಾನ 
ವತಾ”ಮತ್ತು “ಮರಣಶೀಲತಾಗ ಇವೆರಡರ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ನಾವು ತಿಳೆಯುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಮಾನವತ್ವವಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮರಣಶೀಲತೆಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. . ಅಂದರೆ, ಇವೆರಡೂ 
ಒಂದೆಡೆ ಇರುವ ಧರ್ಮಗಳು. ಆದುದರಿಂದೆ ಕೆಲವು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ನೋಡಿಯೇ, 
ಸಮಸ್ತ ಮಾನವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಆರು ವಿಧೆಗಳಾದ ಈ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನಾದರೂ ಯಥಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ನಾನ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ಧ 
ರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನ್ಯಾಯವು ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಅನುಮಾನವಾಕ್ಯದೊಡನೆ “ನ್ಯಾಯೆಡ” ಹೋಲಿಕೆ 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದ ರೂಪರೇಖೆಯನ್ನು ಗ್ರೀಕ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದನು. ಅವನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಕೆಲವು ಸರಿವರ್ತನೆಗಳೊಡನೆ ಇಂದೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವನ ಅನುಮಾನವಾಕ್ಯ (ಸಿಲಾಜಿಜಮ್‌)ದೊಡನೆ “ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಹೋಲಿಸುವುದು ಶಿಕ್ಷಾಪ್ರದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಕಾರಗತ 
(ಫಾರ್ಮುಲ) ಸತ್ಯತೆಯ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಿರುತ್ತದೆ; ತಾತ್ತ್ಪಿಕ ಸತ್ಯತೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
| ನೋಡಿ... “ ಚಿಂತಾಮಣಿ "ಯಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಹೋಪಾಯ ಪ್ರಕರಣ, ಮತ್ತು 

ಮುಕ್ತಾವಳಿಃಕಾರಿಕಾ-137, 
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ಗಳಾದ ಸತ್ಯತೆ ಇರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತರ್ಕವಾಕ್ಯವು 
ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ(1) ನಿರಪೇಕ್ಷನಾಕ್ಯ (ಕೆಟಗಾರಿಕಲ್‌), (2) ಕಾಲ್ಪ 
ವಿಕ (ಹೈಪೋಥೆಟಕಲ್‌), ಮತ್ತು (3) ವೈಕಲ್ಪಿಕ (ಡಿಸ್‌ಜನ್‌ಕ್ಟೀವ್‌) ; ಆದರೆ, 
ಭಾರತೀಯ ತಾರ್ಕಿಕವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕಾರವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮೂರು ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. - (1) ಸಾಧ್ಯವಾಕ್ಯ (ಮೇಜರ್‌ಪ್ರಿಮಿಸ್‌), 
(2) ಸಕ್ಷವಾಕ್ಯ (ಮೈನರ್‌ಪ್ರಿಮಿಸ್‌), ಮತ್ತು (3) ಫಲವಾಕ್ಯ (ಕನ್‌ಕ್ಲೂಷನ್‌); 
ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಐದು ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಭಾವಾತ್ಮಕ, ಕೆಲವುನೇಳೆ ಅಭಾ 
ವಾತ್ಮಕ, ಕೆಲವುವೇಳೆ ಪೂರ್ಣವ್ಯಾನೀ (ಯೂನಿವರ್ಸಲ್‌), ಹಾಗೂ ಕೆಲನುವೇಳೆ 
ಅಂಶವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ (ಸರ್ಟಿಕ್ಯುಲರ್‌), ವಿವಿಧವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, 
ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಯವು ಪೂರ್ಣವ್ಯಾಪೀ ಭಾವಾತ್ಮಕವೆಂದು ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ ಪರಾಮರ್ಶ? (ಉಪನಯ)ವಿರುವುದು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ದಾದ. ಅಂತರ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊಡಲೆರಡಿನ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಮಾಡುವ ಬೇರೇ ವಾಕ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಏಕೀಕರಣವು ಉಸನಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಅನುಮಾನದ ಫಲವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅನುಮಿತಿಯೆ 
ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಬಹು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ 
ದೋಷಗಳೂ (ಹೇತ್ವಾಭಾಸ) ಹೇತುವಿನ ಅಭಾಸವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಾಭಾಸ (ಇಲ್ಲಿಸಿಟ್‌ಮೈನರ್‌) ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಾಭಾಸ 
(ಇಲ್ಲಿಸಿಟ್‌ ಮೇಜರ್‌), ಎಂಬ ದೋಷಗಳಿರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನದ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ತರ್ಕವು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ, ಇವೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಸ್ಫುಟವಾದ ಭೇದಗಳು. 


ಹೇತ್ಪಾಭಾಸ 
ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತುವಿನ 
ನಿರ್ದೋಷತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರ ಬಹು ಒತ್ತಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಹೇತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಐದು ಗುಣಗಳಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಸತ್‌. ಹೇತುವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
(1) ಪಕ್ಷೇಸತ್ತಾ (ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದು), (2) ಸಪೆಕ್ಷೇಸತ್ತಾ (ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿರುವುದು), (3) ವಿಪಶ್ಸಾತ್‌ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ (ಪಕ್ಷದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ, ಭಾವಿ, ಜಲಾಶಯ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುನಿನ ಅಭಾವ), 
(4) ಅಸತ್ಟ್ರತಿಪೆಶ್ಟತ್ವಮು್‌ (ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಇತರ ಹೇತುನಿನ ಅಭಾವ), (5) ಅಬಾಧಿತೆ ವಿಷಯತ್ನ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದಿರುವುದು). ಅನುಮಾನದ ಸತ್ಯತೆಯು ಹೇತುವಿನ ಈ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ದೋಷ ಕಂಡರೂ, ಆಗ 
ಸತ್‌ಹೇತುವಾಗದೇ, ಹೇತುನಿನ ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೇತು 4 ಆಭಾಸ) 
 ಆಪಾತತಃ ಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ ನಿದು ೯ಸ್ಪತ್ವವು ಕಂಡುಬಂದರೂ ಸಹ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು 
ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. 
ಬೌದ್ಧ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದಲ್ಲದೇ ಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವು ಐದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಈ ಐದು ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗುವ ಹೇತುವು 
ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ (ಆಪಾತತಳ) ಹೇತುವಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಹೇತುವಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಸತ್ಯವಾದ ಹೇತುನಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು 
ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದ ಎಷ್ಟು ಬ್ರ್ರಾಂತಿಗಳಿವೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿನ ದೋಷದಿಂದ ಉತ್ಪ ನ್ನವಾದವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನದ ಭ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನೂ ಹೇತುನಿನ ಅಭಾಸವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇತ್ವಾಭಾಸವು ಐದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿನೆ (1) ಸವ್ಯಭಿಚಾರ 
(2) ವಿರುದ್ಧ (3) ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ (4) ಅಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು (8) ಬಾಧಿತ. 

(1) ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇತ್ವಾಭಾಸದ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ 

ಸಮಸ್ತದ್ವಿಸದ ಜೀನಿಗಳೂ ತರ್ಕಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ (ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ) 

ಹಂಸವು ದ್ವಿನದವನ್ನುಳ್ಳ ಜೀವಿ (ಹೇತು) 

ಆದುದರಿಂದ ಹಂಸವು ತರ್ಕಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ (ನಿಗಮನ) 

ಈ ಅನುಮಾನದ ಫಲವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ತಪ್ಪು. ಇದಕ್ಕು ಕಾರಣ 
ಏನು? ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಏಕಾಂತವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುಜೀ ಕಾರಣ. ದ್ವಿಪದವುಳ್ಳದ್ದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು 
ದ್ವಿಪದಧಾರೀ ಜೀವಗಳು-ಮನುಷ್ಯರಂತೆ-ತರ್ಕಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕೆಲವು ದ್ವಿನದ ಧಾರಿಗಳು--ಕಾಗೆಯಂತೆ-ತರ್ಕಬುದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವು (ದ್ವಿನದಧಾರೀ) 
ಸಾಧ್ಯ (ತರ್ಕಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು)ವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. . “ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು ಎಂಬುದೇ 
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“ ಸವ್ಯಭಿಚಾರೆ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವುದೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇತು 
ವಿನಿಂದ ಯಾವ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅದು 


ಅನೇಕ ವಿರೋಧೀ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇತುವಿನ .. 


ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಹೇತುವು ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಸ್ಥ ಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವು ಇರುವುದು ಶುದ್ಧ ಹೇತುವಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಅಗ್ಲಿಯೊಡನೆ ಧೊಮದ ಸಂಬಂಧದಂತೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಸವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ; ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವ 
ವಿರುವ ಸ್ಪ ಗ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಅನೈ ಕಾಂತಿಕ 
ಎಂದು ಕೆರೆಯುವುದು -- ಅಂದರೆ, ಅದು ಒಂದು ಅಂತ -- ಚಾಟಿ ವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಅಂತವನ್ನೂ ಸಿದ್ದಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಇಶಾ ಸತ 
ಇಂತಹೆ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧ್ಯೆವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತೇವೆ, ಹಾಗೇ ವಿರುದ್ದವಾದ 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತೇವೆ. “ಈ ಪರ್ವತವು ನಹ್ನಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಜೀಯ (ಜ್ಞಾ ನದವಿಷಯ)ವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ಈ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ, “ಜ್ಹೇಯ ವೆಂಬ ಹೇತುವು ವಹ್ಟಿ 
ಯಿರುವ. ಪಾಕಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ. ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ, ಹಾಗೂ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಪಾ ಎ 
ಭಾವಿ, ಜಲಾಶಯ- _ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ಅದೇ ಹಗ ಸರ್ನತದಲ್ಲಿ 
ವಹಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನೂ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದನ್ನು “ಸ ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇತ್ತಾಭಾಸ”ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


(2) ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನಭ್ರಾಂತಿಯ ಹೆಸರು ವಿರುದ್ಧ ಎಂದು 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಯೊಂದನ್ನು ಜಾಗ “ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದು; ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಇದು ಉತ AN sm (ಕೃ ತಕವಾದುದು)” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ವಿರುದ್ಧ ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವು (ಕೃ ತಕ) ಸಾಧ್ಯ 
ವನ್ನು (ನಿತ್ಯ) ಸಿದ್ದ ಮಾಡದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದನ್ನು (ಅನಿತ್ಯ) ಸಿದ್ಧಮಾಡು 
ತ ಶುದ 'ಏಿಕೆಂದಕ್ಕೆ. ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವಸ್ತು ವು ಘಟದಾತೆ _ ನಿಶ್ಚ ಯರೂ 
ಅನಿತ್ಯ ವಾದುದಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ 'ಘಟವನ್ನು ಕುಂಬಾರನು ಮಾಡುತಾ ನನೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು ದಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 'ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ನಿರುದ್ಧ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರನಾದ ಅಂತರವು ಇದು ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇತುವು 
ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಲಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೨೧೯ 


ವಿರುದ್ಧವು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಅಸಿದ್ಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರ. 


(3) ಮೂರನೇ ವಿಧವಾದ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವನ್ನು ಸತ್ರೆತಿಸೆಕ್ಷನೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. «ಫ್ರತಿಪಕ್ಷ' ವೆಂದರೆ ಶತ್ರು ಅಥವಾ ವಿರೋಧಿ ಎಂದರ್ಥ. “ಸತ್‌” 
ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ತಥ್ಯವನ್ನು 
ನಿದ್ದೆಮಾಡುವ ಹೇತುವು ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ, ಅಲ್ಲಿ “ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ” ವಿರುತ್ತದೆ. ಹೇತು 
' ವೊಂದರ ದ್ವಾರಾ ಸಾಧ್ಯವೊಂದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಹೇತುನಿನ ದ್ವಾರಾ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿರುದ್ಧ ನಾ ALR ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡುವುದಾಡಕೆ, ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಹೇತುವನ್ನು «ಸತ್ತ್‌ ಪಕ್ಷ” ನೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಇನ್ನೊ ಂದು fo ದೆ. “ಶಬ ವು 
ನಿತ್ಯವಾದುದು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಶ್ರ ವ್ಯ ರ ಟ್‌ ಅನುಮಾನಮಾಡಿದರೆ, 
ಬೇರೆ ಹೇತುವಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇದಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸ ಸಾಧ್ಯವನ್ನೂ ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ಜ್‌ “ಶಬ್ದವು ಬಿನಿತ್ಯ ವಾದುದು; ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು 
ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ - ಬಟ್ಟೆ ಯಂತೆ. ಸ 3 ದೆಲಸೆಯೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
(ನತ್ಯ ತಾ”ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯ. ವ ಸ್ಮ ವ್ಯ ತಾ?ಎಂಬುದು ಹೇತು; ಹಾಗೂ 
ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ “ಅನಿತ ತಾ” ಸಾಧ್ಯ, Ie ಆ ತಕತಾ” (ಉತ್ಪನ್ನ ನ್ನವಾಗುವುದು) 
ಹೇತು. ಆದುದರಿಂದ, ಬೇರೆ ಹೇತುವಿನ ಸಜಜ ಸಾಧ್ಯ (ನಿತ್ಯ ತಾ)ಕ್ಸಿಂತ 
ವಿಪರೀತವಾದ ವಸ್ತು “ಅನಿತ್ಯ ತಾ” ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಮೊದಲನೆಯ ಹೇತುವು ತನ್ನ ನಿರೋಧಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ “ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ'ವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳು: ತ್ತದೆ. ಸತ್‌ಪ್ರತಿಸಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ವಿರುದ್ಧ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅಂತರನಿರುತ್ತ ದೆ ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯದ 
ನಿರೋಧಿಯಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು, ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಹೇತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೇತುವಿನ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ವಿರುದ್ಧ ಹೇತುವಿರುವ ಸ ಸ್ಥ ಳ್ಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ಹೇತುವೇ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ 
“ವಿರುದ್ಧ”ದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಸ್ವಯಂ ಎಲ್ಲಿ ವಿರೋಧೀ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ದೆಮಾಡುತ್ತದೋ; 
ಅಲ್ಲಿ ಸತವ ್ರತಿಪಕ್ಷ'ದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡನೇ ಹೇತುವಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ, 

(4) ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವನ್ನು “ಅಸಿದ್ಧ? ಅಥವಾ “ಸಾಧ್ಯಸಮ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೇತುವು ಹೇತುನಿಷಯೆಕವಾದ ಮೂಲತಥ್ಯವೊಂದಕ್ಕೆ 
ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲಾಗುವ ವಸ್ತು ವಿಶೇಷವೊಂದರಲ್ಲಿ 


ಹೇತುವು ಇರುವುದು ಅವಶ್ಯಕ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮ (ಹೇತು)ನಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, 


೨೨೦ ; ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅಗ್ನಿಯ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಆದರೆ, ಈ ಹೇತುವು ತಥ್ಯ 
ಹೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವಂತೆ, ಹೇತುವನ್ನೂ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ-- ಅಂದರೆ, ಅದು ನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು “ಸಾಧ್ಯಸಮ? (ಸಾಧ್ಯಕ್ರೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸಿದ್ದೆಮಾಡ 
ಲಾಗುವುದು)ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು “ಅಸಿದ್ದೆ” 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವುದನು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಮಾಡ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದು ಆಕಾಶಕಮಲದಿಂದ 
ಸುಗಂಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, , ಕಮಲವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಕಮಲಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ” ಎಂದು ಅನುಮಾನಮಾಡಿದಕೆ, ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಈ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಕಮಲತ್ಪವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕಮಲನೆಂಬದೇ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕಮಲತ್ವದ ಹೇತುವು ಸ್ವಯಂ ಅಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುನು 
ದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಇಂತಹ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ “ಅಸಿದ್ಧ”ಎಂಬ ಹೇತ್ವಾ 
ಭಾಸವಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಯಥಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತದ್ಕೆ. 

(5) ಕೊನೆಯ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವನ್ನು “ಬಾಧಿತೆ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವವನ್ನು ಅನುಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವಾಗ ಈ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. “ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಲ 
ವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಫೆಟಿದಂತೆ ಅದು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ” ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಗ್ನಿಯ ಉಷ್ಣ ಸ್ವಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು 
ನಮಗೆ ಯೆಥಾರ್ಥರೊಪದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಯನ್ನು ಇಟ್ಟಿರೆ ಸುಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
. ಶೀತವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಉಷ್ಣವಿರುವ ಜ್ಞಾನವು; ಕೂಡಲೇ ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದುಟಾಗು 

ತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಶೀತಲತೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ “ದ್ರವ್ಯ” 
ವೆಂಬ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಧಿತವು ಹಿಂದೆ ವರ್ಣಿಸಲಾದ “ಸತ್‌ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ”ಕೈ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಎರಡರಲ್ಲೂ ಮಹತ್ತರೆ 
ವಾಡ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. “ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ”ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಬಾಧಿತದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅಥವಾ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನದ ವಿಕೋಧೆ 
ಅಥವಾ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಎರಡರಲ್ಲೂ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ; ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅನು 
ಮಾನದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ, ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
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ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ಕೆಲಸಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. : ಇದೇ ಇವೆರಡ 
ರಲ್ಲಿನ ಅಂತರೆ, 

ಈ ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮೂರು ವಿಧಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಹೇತ್ತಾಭಾಸದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಿವೆ - (1) ಸಾಧಾರಣ... ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವು 
ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. (2) ಅಸಾಧಾರ ಇ. 
ಕೇವಲ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಹೇತುವಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ವಿಪಕ್ಷದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತ (ಬೇರೆ) 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಪಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಕೇವಲ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. (3) ಅನುಪಸಂಹಾರೀ ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲೀ, ವ್ಯತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಪಕ್ಷವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಾದ 
ಅಸಿದ್ಧವೂ ಮೂರು. ವಿಧಗಳಾಗುತ್ತದೆ- (1) ಅಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ ಹೇತುವು 
. ಇರುವ ಸ್ಥಾನವೇ (ಪಕ್ಷ) ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧ-- ಹೇತುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ-ಅಂದರೆ, ಅದು ಹೇತುವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. (3) ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ತ್ವ್ವಾಸಿದ್ಧ-- ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಉಪಾಧಿಯೊಂದರಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ, 
ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ 
ನಿಯಮವಿರುತ್ತದೆ, ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೇ ಹೇತುವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಬೇರೆ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ವ್ಯಾಸ್ತಿಯ 
ಸಂಬಂಧವು ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕು. ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತ್ತಾಭಾಸವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ದೋಷಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾದ ಸತ್‌ ಹೇತುವಿನ ಸೂಚನೆಯು ಸರ್ವಥಾ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ... ಸೂಚನೆಗಳು ಇದ್ದಾಗಲೇ ಅನು 
ಮಾನವನು ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್‌ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಐದು ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
' ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಒಂದರ ಅಭಾವನಾದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಹಲವು ಗುಣಗಳ ' 
ಅಭಾವನಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣ (ಅನ್ಫೆಕಾಂತಿಕ)ದಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಗುಣದ 
(ನಿಸಕ್ಷದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ) ಅಭಾವವಿರುತ್ತದೆ; ಅಸಾಧಾರಣ ಹಾಗೂ ಅನುಪ 
ಸಂಹಾರ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಗುಣದ (ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದು) ಉಲ್ಲಂಘನೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ವಿರುದ್ಧ ಹೇತ್ತಾಭಾಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
“ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ? ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಗುಣವೂ, ಬಾಧಿತದಲ್ಲಿ ಐದನೆಯ ಗುಣವೂ 
(ಅಬಾಧಿತ ನಿಷಯತ್ವ) ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅಸಿದ್ದ”ದ ಮೂರು 
ನಿಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಆಶ್ರಯಾ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ (ಆಕಾಶ ಕುಸುಮದಲ್ಲಿ 
ಸುಗಂಧದ ಅನುಮಾನ) ಪಕ್ಷನಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತು 
ಬೇರೆ. ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ (ಶಬ್ದವು ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಜಾಕ್ಷುಷವಾಗಿರು 
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ವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ) ಪಕ್ಷ (ಶಬ್ದ) ವಾದರೋ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ 
ಹೇತು (ಚಾಕ್ಷುಷ)ವು ಅಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಗುಣದ 
(ಪಕ್ಷೇಸತ್ತಾ) ಅಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. “ ವ್ಯಾಸ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ದಿ” ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ -ಅನುಮಾನವಾದರೋ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, 
ಸತ್‌ ಹೇತುನಿನ ಗುಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಅಥವಾ 
ಅನುಮಾನದ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್‌ಪ್ರತಿಪಕ್ಷನನ್ನು “ಪ್ರುಕರಣಸಮ”, 
ಅಸಿದ್ಧವನ್ನು “ಸಾಧ್ಯಸಮ”, ಮತ್ತು ಬಾಧಿತವನ್ನು 4 ಹಾಲಾತೀತೆ”ೌ ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೂ ನ್ಯಾಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಪ... ಉಪಮಾನ 


ಉಪಮಾನವು ನೈಯಾಯಿಕರ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲು ಅನುಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವೊಂದರೊಡನೆ ಸಾದೃಶ್ಯಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ನೂತನವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ "ಉಪಮಾನ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
“ಗೋವಿಗೆ ಸದೃಶವಾದುದು ಗವಯ (ನೀಲಿಗೋ)ವಾಗುತ್ತಡೆ.” ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿದ ನಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ಗೋವಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾದ ಪಶುವೊಂದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದು “ಗವಯ” ಪದ ವಾಚ್ಯವಾಗುವುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ; ಈ ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವು ಅವನಿಗೆ “ಉಪಮಾನ”ದ ದ್ವಾರಾ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನವು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ “ಗವಯವು ಗೋವಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಸಹಕಾರೀ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.  ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ...“ ಏಕಾಂತ ಸಾದೃಶ್ಯ” ಒಂದು ಗೋನಿನೊಡನೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯ ; “ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ p ಎಮ್ಮೆಯೊಡನೆ 
ಗೋವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯ; ಮತ್ತು “ಆಂಶಿಕ” ಸಾದೃಶ್ಯ--ಮೇರು ಪರ್ವತ ಮತ್ತು 
ಎಳ್ಳಿ ನೊಡನೆ ಸಾದೃಶ್ಯ. ಸತ್ತ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿನ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಎರಡರಲ್ಲಿನ ಸತ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುಡರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಶತಃ ಸಮಾನತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ--ಆದರೆ, ಭಾಷ್ಯಕಾರನು ಶ್ರ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪಮಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾದೈಶ್ಯವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 
ಸಮಾನತೆಯ ಅಂಗಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಶಾಲಿಯಾದುದಲ್ಲ, 
ಆದರೆ, ಸಮಾನತೆಯ ಖ್ಯಾತಿ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವವು ಮುಖ್ಯ, ಆದುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾದೃಶ್ಯ ಬಲದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞಾ ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞೆಯ, 
ನಾಮನಾಮಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಥಾ ನಿಸಲಾಗುವುದೋ, ಅದನ್ನು ಉಪಮಾನ 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
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ಉಪಮಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಬಹುವಾದ ಮತಭೇದವಿರುತ್ತದೆ... ಚಾರ್ವಾಕನು ಉಪಮಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದಿಜ"ನಾಗನು ಉಪಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ.1 ವೈಶೇಷಿಕರು ಇದು 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. - “ಗೋಸೆದೃಶ 
ವಾಗಿಕುವುದರಿಂದ ಈ ಪಶುವು ಗವಯವಾಗಿದೆ*” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹೇತುವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಅನುಮಾನದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳು ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.3.. ಗವಯದಲ್ಲಿ ಗೋಸದೃಶವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ ; ಗೋಸಾದೃಶ್ಯವುಳ್ಳ ಪಶುವು ಗವಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ 
ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದುದು. ನೈಯಾಯಿಕನಾದರೂ ಸಹ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞ ನು 
ಉಪಮಾನವು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೈನ 
ದರ್ಶನವು ಉಪಮಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 4 
ವಿನಾಮಾಂಸಾ* ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ, ಇವು ಉಪಮಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೊ, ನೈಯಾಯಿಕರಿಗಿಂತ ಆವರೆ ಕಲ್ಪನೆಯು ಬೇರೆಯಾದುದು. 
ಈ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಖಂಡನೆಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಉಪಮಾನವು ಸ್ವಲ್ಪ ಇತರೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿದರೂ ಸಹ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪ 
ಮಾನವು ನೇರವಾಗಿರದೇ, ಒಂದು ಮಿಶ್ರಿತ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಗವಮಯವು 
ಗೋಸಮಾನವಾದ ಪಶುವಾಗಿರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ, ಗವಯವರದಲ್ಲಿ 
ಗೋಸಾದೃಶ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ, ಇದೇ ಗವಯ” ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದ 
ಸ್ಮೃತಿ, ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದರೂ ಸಹ್ಕ " ಈ ಗವಯ ಪಶುವೇ 
ಗವಯಪದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಉಪಮಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಅಂಶವು ಬೇರೆ ಇನ್ನಾನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ 


ಅಂತರ್ಗತವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೪. ಶಬ್ದ 
ಶಬ್ದವುಕೊನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಪ್ತೋಸಪೆದೇಶಃ ಶಬ್ದಃ 
(ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ 1-1-6). ಆಪ್ತ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಶಬ್ದವೆಂದು 
(1) ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕ 1-1-6; (2) ನೋಡಿ. ವೈ.ಸೂ. 9-2-5ರ ಉಪಸ್ಕಾರನ ಭಾಷ್ಯ; 


(3) ನೋಡಿ-ತತ್ತ ೩ರ್‌ಮುದಿ-ಕಾರಿಕಾ ಚ (4) ಪ್ರಮೇಯ ಕಮಲ ಮಾರ್ತಾಂಡ 
F ಪುಟ 97.100; 


(5) ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ.ಪುಟಿ 74-76 ; (6) ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ-ಫರಿಚ್ಛೇದ-3. 


೨೨೪ ಕ ; ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥರೊಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವ, ಮತ್ತು ಹಿತೋಪ 
ದೇಷ್ಟ ನಾದುದರಿಂದ ಯಾರ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬಹುದೋ, ಅಂತಹನನನ್ನು “ಆಪ್ರ”ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಶಬ್ದವು ಲೌಕಿಕ 
ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕ ಪುರುಷರ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ 
ಶಬ್ದವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸದದ ಸಮೂಹೆವನ್ನು ವಾಕ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪದವು ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಅಭಿಧಾ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧೆ ಶಕಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪದಶಕ್ತಿಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಮತಭೇದವಿರುತ. ದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ನೈಯಾಯಿಕರು ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಕೇತವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಇವೇ ಅರ್ಥ ; 
ಎಂಬ ಹಳಿ ಶ್ರ ರೇಚ್ಛೈಯನ್ನು ಶಬ್ದಸಂಕೇತವು RP ಆದರೆ, ನವ್ಯ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಪುರುಷನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ ಸಹೆ ಸಂಕೇತದ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕೇತಗ್ರ ಹಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಬಹುವಾದ 
ಮತಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವು ಜಾತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ಆಕೃತಿ, ಇವು ಮೂರರ 
ಮೇಲೆ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಬೋಧ 'ಬರೆಬೇಕಾದರೆ, 
ಆಕಾಂಕ್ಸಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಸ ಸನ್ನಿಧಿಗಳಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ” . 
ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನ್ಫೆ ಯಾಯಿಕರೂ ಹಾಗೂ ಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಬಹು 
ವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಕೆ; ಆದರೆ, ಇವೆರಡರ ವಿಚಾರವು ಪರಸ್ಪರ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವ ರಾಜ 
ವೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪುರುಷನ (ಈಶ್ವ ರ)ದ್ವಾರಾ ಉದ್ದೂ ಶ್ರತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವು “ಅಪೌರುಷೇಯ? 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಜಗತಿ ಶಿನ್‌ ಕತ್ಛ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈಶ [ರನನ್ನು ನ್ಯಾ ಯವು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ವೇದವು ಈಶ ನಿಂದ ಕಟತನಾದುಡರಿದ ವೇದವನ್ನು 
«ಹೌರುಷೇಯ? ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತ x] ವೇದೆನನ್ನು ವಿರನಾಮಾಂಸಕರು ನತ್ಯ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ನೈಯಾಯಿಕರು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದವು. ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ್ಕ ನಿತ್ಯವಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಆದರೆ, ಅದರ 
ಅನಿತ್ಯ ತೆಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಇತರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅನಿತ್ಯ ತೆಗೆ ಸಮಾನವಾದುದಲ್ಲ. 
ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ ಜೈನ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ನೇದದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾ ಶಿವನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸ ತರ್ಕಕೌಶಲ್ಯದಿಂದೆ ಖಂಡನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮೇದಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದ ರೊ, ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ ಜೆ 5 ನದೆರ್ಶನವು ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ವೇದದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಪ್ರಮಾಣಭೂತ 


ನ್ಮಾಯ ದರ್ಶನ ೨೨೫ 


ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಬುದ್ಧನ. ವಚನಗಳೂ (ಪ ಪಾಳೀತ್ರಿಪಿಟಿಕ), ಮತ್ತು 
ಜೈನರಿಗೆ ಜೈನಾಗಮವೂ (ಅರ್ಥಮಾಗಧಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಅಂಗ) ಪ್ರ ಪಮಾಣ 
ವಾಗಿವೆ. ಆದುದೆರಿಂದ, ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 


ಹಿಂದೆ ಪ್ರಮಾಣದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು. ಕೊಡುವ ಸ ಸಮಯದಲಿ “ಶರಣ? ಎಂಬ 
ಶಬ ವನ್ನು ಗೆ ಚೋೇಗಸೆಲಾಗಿತಿ: ಆಚ ಕಾರಣವನ್ನು “ಕರಣ” ವೆಂದು 
ಕಳೆಯುತ್ತ ಕೆ ಅದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತು ಕಾರ್ಯವೊಂದರೆ ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡು 
ವುದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷರೂಪದ ಕಾರಣವನ್ನು ಕರಣ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕರಣದ ವಿಚಾರವು ಅಪಾ ್ರಿಸಂಗಿಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯತರೊಪವಾಗಿ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗುವ ವಸ್ತು ವನ್ನು “ಕಾರಣ? ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕಾರ್ಯವು 
ಇರುವಾಗ ಯಾವ ವ್ಯ ವಚ್ಛೆ (ದವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರಣನ್ರ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರೆಬೇಕೆಂಬುದೇ 
MEN, ಯತರ ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಪೂರ್ವವರ್ತಿತ್ವವು 
ಕೆಲವು ಸಮಯ ಇರುನ್ರದು, ಮತ್ತೆ “ವು ಸಮಯ ಇಬಲ್ಲದಿರುವುದಾದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣವು ಅತ ಕಂತ ಉಪ ತ 
ಯಾಗುನುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಆವಶ್ಯ ಕ. 
| ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಫಿ ಇರುವುದು. ಪೂರ್ವವರ್ತಿ. “ಕಾರಣ? ಕ್ರೈ ಅತ್ಯಾ 

ವಶ್ಯಕವಾದುದು ; ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಪೂರ್ವವರ್ತಿತ್ವವು ನಿಯತವಾಗಿರಬೇಕು. ಅದು 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರುವುದು, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರಕೂಡದು. ನಿಯತಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರುವುದಲ್ಲಜೇ, 
. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣನಿರಬೇಕು---ನಿತಾಂತ ಉಪಯೋಗಿತಾ ಅಂದರೆ, 
ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿರಜೇಕು. ಅದು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಟ್ಟಿಗೆ ದಾರದಂತೆ, 
ದಾರಗಳು ಸೇರೇ ಬಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ದಾರನಿಲ್ಲದಿದ್ದೆ ರೆ ಬಟ್ಟೆ ಯಾದರೂ ಆಗುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಬಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದಾರವಿಕಬೇಕು. ಆದುದ 
ರಿಂದ, CE ಹಾಗೂ" ಅತ್ಯಂತ  ಉಪಯೋಗಿಯಾದುಡರಿಂದೆ 
: *ದಾರೆ?ವು ಬಟ್ಟೆ ಯ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಿಯತಪೂರ್ವವ ರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವು ಅತ್ಯ ತ ಉಸಯೋಗಿಯಾಗಿಕುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹೆ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ “ಅನ್ಯ ಥಾಸಿದ್ಧ? ( ಸಂಪೂರ್ಣವ್ಯರ್ಥ) 4 ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಿ 
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ಯಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವನ್ನು ಕುಂಭಕಾರನು ದಂಡದ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಕ್ಕೆ ದಂಡ ಮತ್ತು ಕುಂಭಕಾರ ಇಬ್ಬರೂ 
ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ, ಅವು ಘಟದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದವಲ್ಲ. ದಂಡದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ | 
ದಂಡತ್ವ ಮತ್ತು ದಂಡದರೂಪ, ಇವು ಇರುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವವರ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕುಂಭಕಾರನ ತಂದೆಯು ಕುಂಭಕಾರನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಬೆನ್ನಿನಮೇಲೆ ಮಣ್ಣನ್ನು ತರುವ ಕತ್ತೆಯು ಘಟಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಇರುತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಈ ಐದುವಸ್ತುಗಳು- ದಂಡತ್ವ, ದಂಡದರೂಪ, ಆಕಾಶ, 
ಕುಂಭಕಾರನಪಿತ, ಮತ್ತು ಗರ್ದಭ- - ನಿಯತರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾದರೂ, 
ಘಟಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾದವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಇವನ್ನು “ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದ” 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕತ್ತೈಯಮೇಲೆ ಮೂಟಕಟ್ಟ ಮಣ್ಣನ್ನು ತರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ತಲೆ 
ಹೊರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಣ್ಣನ್ನು ತರಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಘಟದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಗರ್ದಭ 
ವನ್ನು ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯತ ' 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರುವ, ಹಾತೂ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವ (ಅನನ್ಯಥಾ 
ಸಿದ್ಧ ) ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುವುದು.” ನ್ಯಾಯದ ಮತಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಘಟದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವುದು, ನೂತನವಾದುದೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನ್ಯಾಯವು ಕಾರ್ಯದ 
“ಉತ್ಪತ್ತಿ” (ನೂತನಸೃಸ್ಟಿ)ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಸಾಂಖ್ಯದಂತೆ 
“ಪರಿಣಾಮ” ನನ್ನಲ್ಲ. 

ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಕಾರಣವು. ಮೂರುಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವಾಗ 
ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಸಮವಾಯೀ ಕಾರಣವೆಂದು (ಅಥವಾ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣ) ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ - ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣಿನಂತೆ.  ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣತೆಯು ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯದೊಡದೆ ಅಥವಾ ಕಾರಣದೊಡನೆ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಕಾರಣವನು 
ಅಸಮವಾಯೀಕಾರಣ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತಂತು ಸಂಯೋಗವು ಬಟ್ಟೆಯ 
ಅಸಮವಾಯೀಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪಟರೊಪಿಯಾದ ಕಾರ್ಯದಡೊಡನೆ 
ತಂತು ಸಂಯೋಗವು ತಂತುರೂಸಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವು ಪಟದೊಡನೆ ತಂತುರೂಪವಾದೆ ತಂತುನಿನಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ತಂತುರೂಪವು ಪಟಿರೂಪದ ಅಸಮವಾಯಿ 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ ೨೨೭ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಕಲ ) ನೆಯಾಗರುತ್ತಡಿ. ಇದನ್ನು ಬಂಡನೆಮಾಡುವುಟಕ್ಕೆ ಇತರೆ ದಾಶ Ne 
ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತಾರೆ. ಗುಣ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ, ಇವೇ ಅಸಮ 
ನಾಯಿ ಕಾರಣನಾಗುತ. ವೆ. ಇವೆರಡ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕಾರಣವನ್ನು “ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತಾ ತರೆ -ಘಟವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಂ ಮತ್ತು 
ಅವನ ಸಲಕರಣೆಗಳಂತೆ. ಈ ಇಸಾ ಪರಸ ಸ್ರರೆ ಸಹಕಾರದಿಂದಲೇ 
ಕಾರ್ಯದ ಉತ ಶ್ರ ತ್ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೋನತ್ವ ತ್ರಿಗಾಗಿ ಯಾವುದು 
ಅಸಾಧಾರಣ, ತಿಷ, ಅಥವಾ ಅತ್ತ ್ಯಂತ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುಜೋ ಅದಕ್ಕೆ “ಕರಣ? 
ವೆನ್ನುವುದು. 
೪. ನ್ಯಾಯದ ತತ್ತ್ವ ಸಮಾಕ್ಷೆ 


ಪ್ರನೇಯ. - ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (3.1 -9) ಪ್ರಮೇಯದ ಹನ್ನೆರಡು 
ಪ್ರಭೇದಗಳು: 2 ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿವೆ. - (1) ಆತ್ಮಾ - ಎಲ್ಲಾವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸ 
ವವನು, ಭೋಗಿಸುವ, ಮತ್ತು ತಿಳಿಯುವವನು. (2) ಶರೀರ ಹೋಗ 
ಆಯತನ ಅಥವಾ ಆಧಾರ. (3) ಇಂದ್ರಿಯ. ಇವುಗಳದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮ ವು ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತದೆ. ಭೋಗಗಳ ಸಾಧನ. (4) ಅರ್ಥ- RE 
ವಸ್ತುಗಳ ಬ. (5) ಬುದ್ಧಿ - ಭೋಗಜ್ಞಾ ನ. (6) ಮನೆ- ಸುಖದುಃಖ 
ಮುಂತಾದ ಆಂತರ ಭೋಗಗಳ ಸಾಧಕ ಭೂತನಾ ದ ಇಂದ್ರಿಯ, (7) ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. 
ಮನ, ವಚನ, ಮತ್ತು ಶರೀರದ ವ್ಯಾಪಾರೆ. (8) ಜ್‌ ಇದರೆ ಸ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಗೂ ಕೆಟ್ಟ ಇಚ್ಛೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. (9) ಪೆ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಸ ಪುನರ್ಜನ್ಮ. (10) A: ಸಗಳ ಸಂವೇದನ ಅಥವಾ ಅನು 
ಭವ. (11) ದುಃಖ- ಇಚ್ಛಾ eed ಭತಿ ಕ್ಲೇಶ ಅಥವಾ ಪೀಡೆ. (22) ಅನ 
ವರ್ಗ ದುಃಖವ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ. ಸದಾರ್ಥಗಳ ಹ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾದುದು. ಗನ: ಪ್ರ “ನ ಗಳನ್ನು ಪ್ರನೇಯ'ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನ್ಫೆ ಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವ ಆತ ನ ರೂಪವು ವೈ ಸ ಸ್ಪೀಕೃ ತ 
ವಾಗಿದೆ. Uaioe ಇದನ್ನು ಮುಂದಿನ ನಂಜ (ದದಲ್ಲಿ ಚರತ "3 


ನ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಸಗ 


ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಿದ್ದಾ ನಿಂತವು ಬಹು ಮಹತ್ವ 
ಪೂರಿತವಾದುದು. “ಈಶ್ವ ಕ್‌ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಚ. ಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ತ ಅವರ ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ದಗ 
ವಾದ ದುರ್ಗವು ನಿಂತಿಜೆ. ಈಶ ರನ ಅನುಗ್ರ ಹವಿಬ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜೀವನು ಪ್ರಮೇಯದ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಾಜಾ ಅಥವಾ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜಃ ಖಗಳಂದ 
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ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ, ಈಶ ರನು ಹೇಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ, ಮತ್ತು ಅವನ ಸತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾವುವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಾವ್ಯ್ಯಕ. 
ಈಶ್ವರನ ರೂಪ 

ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿವೇಚನೆಯ ನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರ 
ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವ ರನು ಈ ಸಃ ಬ ಸ್ಫ ಹಿ, ಪಾಲನೆ, ಮತ್ತು ಸಂಹಾರೆ 
ಮಾಡುವವನು. ಅವನು ಹಃ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ತಿ ವನ್ನು ಸೃ ಪ್ಟಿಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಆಣುನಿಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ ತಮವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ 'ವಿದ್ಯಮಾನನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ ಸ್ವಯಂ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಿಧಾಯಕನು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಈಶ್ವ ರನು ಜಗತ ನಿಮಿತ್ತ ಹ್ಯಸ್ಯ ಹೊರತು: ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 


ಪ್ರ ಸತ್‌ ನೇದಾಂತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಮಾ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತ 


ಹಾಗೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಬಹು ಡು ಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಇಚ್ಛೆಯ. ಆಧಾ *ರೆದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಆವನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಪದ ಆಧಿಕ $ವೂ, ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯದ 
ಅಭಾವವೂ ಕಂಡುಬಂದಾಗ, ಇದರ ಸಂಹಾರನನ್ನು ನ ನೆ. ವಿಶ ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 


ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅವನ" ಒಂದು ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ; 
ಈ ಉದ್ದೇಶವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಧಿರುವಾಗ ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಃ ಜಟ ಜಾ | 
ಈಶ್ವ ರನು ಜೀವರಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಲೇ, ಅವನು 
ತಕ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಶಾಸಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ರಾವ ಪ್ರಾಣಿಯೂ ಕೂಡ- 
ಮನುಷ್ಯನೂಸಹೆ- ತನ್ನ ಕೆಲ ಸವನ್ನು ಮಾಡಲು Se ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಅಪೇಕ್ಷಾಕೃ ತಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅಂದರೆ, 
ಅವನು Wa ಆದೇಶ ಬತ ಸೂರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತನ್ನ. ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡು 


ಲ್ಲ 
ನೆ, 


ತ್ತಾಕೆ. ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ತಂದೆಯೊಬ ನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳುಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯತೆ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಮತ್ತು ಅಭಿರುಚಿ ಜು 18. ಗಿ.ಬೇರೆ ಬೇರೇ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಂತೆ, 
ಈಶ್ವರನು ಜೀ ವರನ್ನು ಅವರವರ ಯೋಗ್ಯ ತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ರಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತ 


ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನು ಅವನ ಪ್ರಯೋಜಕಕರ್ತಾ ಆಗುತ್ತಾನೆ; 
ಅವನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವಂತೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ನೈತಿಕಶಾಸಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ನಮ್ಮ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಫಲವನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಕೊಡುವವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನನ ಆದೇಶ ಹಾಗೂ ನಿಯಂತ್ರಣ 
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ದಲ್ಲಿದ್ದೇ ಜೀವನು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು ತನ್ನ ಜೀವನದ 
ಉನ್ನತವಾದ ಉದ್ದೇಶದ ಲಾಭವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. | 


ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕಾರ್ಯತಃ 


ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕರು ಬಹು ಪ್ರಬಲವಾದ ಹಾಗೂ ಗಂಭೀರೆ 

ವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತತ್ವಜ್ಞರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ನ್ಯಾಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. 
ಕಾರ್ಯ- ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವೇ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕಾರ್ಯರೂಪನಾದವು, ಅಂದರೆ, ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾದವು. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಹೇತುಗಳಿನೆ. ಅವು ಅವಯವ ಅಥವಾ ಅಂಶಗಳಿಂದ ( ಸಾವಯವ) 
ಕೂಡಿವೆ ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯದು. ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪಶು, ಘಟ ಮತ್ತು ಪಟ, ಪಶು ಮತ್ತು ಪಕ್ಷೀ. ಅವಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ, 
ಹಾಗೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವಾಂತರ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಸೀಮಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ.. ಸೂರ್ಯ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರ, ನದಿ ಮತ್ತು 
ಸಮುದ್ರ, ಪರ್ವತ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷ-ಪ್ರಸಂಚದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದವು, ಏಕೆಂದರೆ, ಅವಕ್ಕೆ ಅವಯವಗಳಿರುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಅವು ಸೀಮಿತವಾದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ್ಕವಿರುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಫೆಟದ 
ಕರ್ತೃವು ಕುಂಬಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ ಚಕ್ರವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಬಡಗಿ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಈ ವಿಶ್ವದ ಕಾರ್ಯರೂನನಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕರ್ತ್ತವು ಇರುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕ. ಅವನು ಚೇತನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ಈಶ್ವರ. ವಿಶ್ವದ ಕೊನೆಯ 
ಉಸಪಾದಾನವು ಪರಮಾಣುವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ಸ್ವಯೆಂ ಜಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಡವಾದ ಈ ಉಪಾದಾನನ್ರ ಜೇತನವೊಂದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ 
ಹಾಗೂ ನಿಯಮಬದ್ಧವಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಉತ್ಸತ್ತಿಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಮಾನ್‌, ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಜೇತನ ಪದಾರ್ಥವು ಅಣುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರೆ ಮುಖೇನವೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕು (ಜ್ಞಾನ). ಅವನು ಉದ್ದೇಶವೊಂದನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಿರುತ್ತಾನೆ (ಚಿಕೀರ್ಷಾ), ಹಾಗೂ ಆ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ 
ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ (ಕೃತಿ). ಅವನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಸರ್ನಜ ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪರಮಾಣುವಿನಂತಹ ಅನಂತ 
ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಶಮವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರೆತ್ತಾನೆ. 
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ಈ ವಿಧವಾಗಿ. ವಿಶ್ವರೂಪಿಯಾದ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಅನುಮಾನಮಾಡಬಹುದು. 
ಅದೃಷ್ಟ ತಃ 

ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗ್ಯದ ಅಂತರವನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ಕೇವೆ. ಒಬ್ಬನು ರಾಜವೈ ಭವದಿಂದ ತನ್ನ ದಿನಗಳನ್ನು ಸುಖವಾಗಿ ಕಳೆದರೆ, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅನ್ನಕ್ಕಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತಾಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? ನಮ್ಮ 
ಕರ್ಮವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ನಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ನಾವೇ ಬಾಧ್ಯರು. ಕರ್ಮದಂತೆ ಫಲ. 
ಜಾಲೀಮರದಿಂದ ಸಿಹಿಯಾದ ಮಾವಿನಹೆಣ್ಣನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೇ 9) 
ಸಿಹಿಮಾನಿನ ಹೆಣ್ಣಿ ನೆ ರುಚಿಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ, ಮಾವಿನ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆಂಬುದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು ; ಮತ್ತು ಅದರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊಂದು 
ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಂದುಮಾಡಿದರೆ, ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುವುದು ಬಹುದಿನಗಳ ನಂತರ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ. ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಫಲಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಯಾನ ರೀತಿ ಸ್ಥ ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಶೋಭನ ಯೋಗ್ಯತಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು "ಪುಣ್ಯ'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ. ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಅಶೋಭನ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಇದನ್ನು “ಪಾಪವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪಗಳನ್ನೇ “ಅದೃಷ್ಟ?ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಈ 
ಅದೃಷ್ಟದ ದ್ವಾರವೇ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ, ಅದೃಷ್ಟವು 
ಸ್ವಯಂ ಜಡಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯಾದರೂ ಎಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದ ್ಲಿ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ಹಾಗೂ 
ನಿಯಮಿತಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸರನುಜ್ಞಾನ ಸಂಪನ್ನನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೋರ್ವನು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ಯಾವ ಚೇತನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜಡವಾದ ಅದೃಷ್ಟವು ತನ್ನ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ, ಅವನೇ ಪರಮಜ್ಞಾ ನಿ ಚೀತನ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ 
ಈಶ್ವರನು, ಈಶ್ವರನು ಅದೃಷ್ಟದ ನಿಯಂತೃ, ಹಾಗೂ ಅವನ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ 
ನಮ್ಮ ಸುಖ-ದುಃಖ, ಉನ್ನತಿ- ಹ್ರಾಸ, ಹರ್ಷವಿಸಾದಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಈ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವನಾದುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅದೃಷ್ಟದ 
ನಿಯಂತೃವಾದುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ... ಇದು ಅವನ ಸತ್ಯತ್ವದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ, 
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ನೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ 

ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯು ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದವು ಹೇಳುವುದೇ ಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ವೇದವು ನಿಷೇಧಮಾಡುವುದೇ 
ಅಧರ್ಮ. ವೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವನು ಆಸ್ತಿಕ, ಹಾಗೂ ವೇದವನ್ನು ನಿಂದಿಸು 
ವವನು ನಾಸ್ತಿಕ. ನಾಸ್ತಿಕೋ ನೇದನಿಂದಕಃ॥ ನೇದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ಮಾನ್ಯತೆ 
ಏತಕ್ಕೆ? ಅದರಲ್ಲಿವ ತಥ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಆದರವೇತಕ್ಕೆ? ಅದರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
| ಇಷ್ಟು ನಿಶ್ವಾಸವೇತಕ್ಕೆ ? ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲನಾದ ಭಾರತೀಯ 
ತಾರ್ತಿಕನೂ ಸಹ, ಅವನ ತರ್ಕವು ನೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಅವನ 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿದೆ ಎಂದು "ತೋರಿಸಿದರೆ, ತನ್ನ ಬಾಯಿಯನ್ನು 
ಮುಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿ ಏತಕ್ಕೆ? ನೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ತಟ 
ಈಶ್ವ ಡಿ ಎಂಬುದು ಏಕಮಾತ್ರ ಉತ್ತರ. ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ರಚಿತವಾದು 
ಕ ವೇದವು ಪ ಮಾತಾಡ್‌ ದೆ. : ವೇದವು ಯಾವ ಮಾನನನ ಕೃತಿಯೂ 
ಅಲ್ಲ ಮಾನವನ ರಳ ದೋಷಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಹಾಗೂ ದೋಷಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಬಹುದು ; ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜೋಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ಈಶ್ವರ 
ನಾದರೋ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಮಾನ್‌, ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ರಚನೆಯಾಗಿರುವುದರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ನಿಶ್ರಾಸ. ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವರ್ತಮಾನ, ಸ್ಥೂಲ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಇಂದ್ರಿಯೆಗೋಚರೆ, ಹಾಗೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಜಾ ೨ ನನಿರುವ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ಯೇ ವೇದನನ್ನು ರಚಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಆ ವ್ಯ ಕ್ತಿಯೇ ಈಶ್ವ ಕ (ನೋಡಿ-ನ್ಯಾಯಭಾಸ್ಯ 2-1-68). 
ಶ್ರು Te 

ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ ರ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. ಈಶ್ವ ರನು 
ಇದ್ದಾನೆ ಇ ತ್ರ ಶ್ರುತಿ ಕ ವೇದನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು 
| ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. "ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಶಾ ಸಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಸತ್ತು (611) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನು ಎಲ್ಲರ 
ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ನಿಯಾಮಕ ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
“ ನಾನೇ ವಿಶ್ವದ ಗತಿಯಾಗಿರುತ್ತೇನೆ; ಭರ್ತಾ, ಪ್ರಭು, ಸಾಕ್ಷೀ, ನಿವಾಸ, 
ಶರಣ, ಸುಹ್ವತ್‌, ಮಾತಾ- ನಿತ್ಯಾ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (9 17) ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಈ ಉಲ್ಲೇಖ 
Re ನಾವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ ಜೀಕಾಗುತು ಡೆ. ಈಶ್ವರನ "ದ್ಧಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸ್ವಾನುಭೂತಿಯೊಂದೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾನುಭೂತ್ತಿ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ಅನುಭವನೇ, ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಏಕಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದಾಗಿ 
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ಭರ್ತ್ನೃಹೆರಿಯು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (ಸ್ವಾನುಭೂತ್ಯೇಕಮಾನ). ಸ್ವತಃ 
ನಾವು ಅವನ ಉಪಲಬ್ಬಿಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವವರೆನಿಗೂ, ತಿಳಿಯದಿರುವವರೆನಿಗೂ, 
ನಾವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ತರ್ಕವು ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಅವನನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬಲವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅವಧಿಯಾಗಲೀ, 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆಯಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. . ಇಂದು ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಬಲವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ನಂತರ ವಿಚಕ್ಷಣನಾದ ತಾರ್ಕಿಕನು ತನ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅದನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಬಲ್ಲವನಾಗುತ್ತಾನೆ.  ತರ್ಕಕೆ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ-ಅಂತಿಮವಾದ ಸ್ಥಿತಿ-ಇಲ್ಲ. ಮ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲದೇ, ಅನುಮಾನದಿಂದಲ್ಲ. ಆದಕೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕೆ 
ಯೋಗದದ್ವಾರಾ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ, ಚಿತ್ತದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶುದ್ಧಿ, ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಲವಾದ 
ಧ್ಯಾನ, ಇವುಗಳು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಸಾಧಾರಣವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರ ಪರಿಸ್ತಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ವೇದದ ಅನುಶೀಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದವಾದರೋ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಖಹಿ-ಮುನಿಗಳು ಅನುಭವಿಸಿದ ತಥ್ಯಗಳೆ 
ರಾಶಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಅವರು ತಮ್ಮ ಯೋಗಬಲದಿಂದ ತತ್ತ್ವಗಳ ದರ್ಶನ 
ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅವೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. . ಶ್ರುತಿಯೇ ಖುಷಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಹಾಗೂ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಾನು ಶ್ರದ್ಧೆ ಇಟ್ಟು. ಆ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ, ಮತ್ತು ಅವನನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಅನುಭೂತಿಯ ನಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ನಮಗೆ ಉಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವೇದದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ ವಿರೋಧೆ 
ವಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಮತ್ತು ವೇದದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ದಿ ಇವೆರಡು ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ತಥ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ಥಿತಿಯ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಕ್ರಮ ಎಂಬ ಎರಡು 
ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ಸ್ಥಿತಿಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಮೊದಲು; ಅಲ್ಲಿಯೇ ವೇದವನ್ನು 
ರಚನೆಮಾಡಿ, ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ವೇದವು ಮೊದಲು, ಹಾಗೂ ಅದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತೇವೆ. ವೇದದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಗುರುಗಳ ಕೃಪೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
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ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಯಾವ 
ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ.” | 
| ೫. ನ್ಯಾಯದ ಆಚಾರ ವಿನಾಮಾಂಸೆ 

ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರದ ಮಾಾಮಾಂಸೆಯೆನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಜಿವರ್ಗವೂ, ದುಃಖಮಯವಾದ ಈ ಸಂಸಾರೆದಿಂದೆ. ನಿರಂತರವಾದ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ನ್ಯಾಯದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಇದು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಮಾನವನು ಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಯೋಗಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನರ್ಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಯಮ-ನಿಯಮ, 
ಧ್ಯಾನ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಬೇಗ ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಹ 
ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ವಚನ, ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಆರೆಂಭವನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆ 
ಯುತ್ತಾರೆ ( ನ್ಯಾ. ಸೂ. 3. 1. 17). ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪಾಪಿಕಾ, ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಾ 
ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ... ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಮತು ಮಾನಸಿಕ 
ಭೇದಗಳಿಂದ ಇವೆರೆಡೂ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗುತ್ತವೆ. . ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ವಶನಾಗಿ ಮಾನವನು ಶರೀರದಿಂದ ಅಹಿಂಸಾಸ್ತೇಯ, ಮುಂತಾದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; . ವಚನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಹಾಗೂ ಕಠೋರವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಮಸ್ಸಿನಿಂದ. ಪರಬ್ರೋಹ, ನಾಸ್ತಿಕ್ಕ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪಾಪಾಶ್ಮಿಕನಾದ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶರೀರದಿಂದ ದಾನ, ಪರಿತ್ರಾಣಾದಿಗಳ, ವಚನದಿಂದ 
ಸತ್ಯ, ಹಿತಾದಿಗಳ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ದಯಾಶ್ರದ್ಧಾದಿ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಪುಣ್ಯಪ್ರವೃತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ.” 

ಮುಕ್ತಿ ಸೂತ್ರಕಾರನ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
« ಅಪವರ್ಗ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (ತದತ್ಯಂತ ವಿಮೋಕ್ಷೊಟಪವರ್ಗಃ ॥ 1-1-22) 
( ಅತ್ಯಂತ » ಎಂದರೆ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜನ್ಮಹೊಂದಿದವನು 
ನಾಶವಾಗಲೇಬೇಕು. ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮನ್ರಂಟಾಗಬಾರದು. ಆಗಲೇ ದುಃಖನಾಶವನ್ನು 
ಆತ್ಯಂತಿಕವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈಗಿರುವ ಜನ್ಮದ ನಾಶವಾಗುವುದು ಆವಶ್ಯಕ ; 
ಆದರೆ ಭವಿಷ್ಯ ಜನ್ಮವುಂಬಾಗದಿರುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಆವಶ್ಯಕ. ಇವೆರೆಡೂ ಸಿದ್ದಿಸುವು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕನಾಶವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸನಾ, ಮುಂತಾದ 
ಆತ್ಮಗುಣಗಳು ನಾಶವಾಗುವವರೆನಿಗೂ ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗು 
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ವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಒಂಭತ್ತು ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳಾದ ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬುವು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮದ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಸುಖ ಹಾಗೂ ದುಃಖದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ 
ಸಂಸಾರರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಸಾದಕ್ಕೆ ಕಂಬಗಳು. ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಶರೀರೆವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅಭಾವನುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಭೋಗಗಳ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರವು ಭೋಗದ ಆಯತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಶರೀರದ 
ಅಭಾವದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
ವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವು ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣಗಳ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನ ಸುಂದರ 
ವಾದ ಪರಿಚಯವು ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ - ಮುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ತನ್ನ ವಿಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತಗುಣಗಳಿಂದಲೂ 
ರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ ಊರ್ಮಿ? ಎಂದರೆ ಕ್ಲೇಶ ವಿಶೇಷ ಎಂದರ್ಥ. ಹಸಿವು, 
ನೀರಡಿಕೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ, ಲೋಭ ಮೋಹಗಳು ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ, ಛಳಿ ಮತ್ತು ಬಿಸಿಲು ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಕ್ಲೇಶದಾಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಊರ್ಮಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತನಾದ 
ಆತ್ಮನು ಆರು ವಿಧಗಳಾದ ಈ ಊರ್ಮಿಗಳನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ಕ್ಲೇಶಾದಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಬಂಧನಗಳಿಂದೆ ನಿಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ.೯* 

ಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಖವೂಸಹ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾ 
ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮುಕ್ತಿಯ ಎರಡು ರೂಪಗಳು 


ಉದ್ಯೋತಕರನು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾದ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ (1) ಅಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ, ಮತ್ತು (2) ಪರೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ. ಇನೆರಡಕ್ಟೂ 
ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ನನೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ 
ಎಂದೂ, ನಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರನಿಃಶ್ರೇಯಸ ಎಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು, 
ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರನು ತನ್ನ ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ 80.81) ಇವೆರಡರ ಅಂತರ 
ವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಸಂಶಯಾದಿತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣತತ್ತ್ವಗಳ ಭೋದನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸ್ವೀಕ್ಷ 
ಕಿಯ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಮನನದಿಂದಲೂ ತಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಪಾರದ ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ನಿನರ್ಯಯಜ್ಞಾ, ನದ ನಾಶವಾದರೂಸಹ, 
ಅದರೆ ವಾಸನೆಯ ಉಪಕ್ಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧ್ಯಾನವು ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ 
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ಪಾಡೇಯನಾದುದು. ಯೋಗಜನ್ಯನಾದ ಧ್ಯಾನನಿಲ್ಲದೇ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಅಸರೋ 
ಕ್ಲಾನುಭೂತಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪಾ ಬ್ರರಬ್ಬ ಕರ್ಮಗಳ. ಸಂಬಂಧವು 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಕ್ಷೀಣವಾದಾಗ 
ಪರನಿಃಶ್ರೇಯಸದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ.” 
ಮುಕ್ತ ಆತ್ಮನ ರೂಪ 
ಸನ ರಾಗದ ಸಂಪರ್ಕವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ರಾಗದಿಂದ ಸುಖವು 
ಉತ್ಸ ನ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಖವಿರುವವರೆದಿಗೂ ರಾಗವಿರುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತು ಈ ರಾಗವು 
ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಸಿ ಭು ಸುಖವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 


ವುದರಿಂದ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ ವನ್ನು ಆನರತರ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಉಪನಿಷದ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಜಾ od 


ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂದು ನ್ಯಾಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದುಃಖದ ಸಂಪೂರ್ಣನಾಶ 
ನಿರುತ್ತದೆಂಬುದೇ ಅದರ ಅರ್ಥ. ಲೋಕವ್ಯವಹಾರನಲ್ಲಿಯೊ ಸಹ ಇದೇ ಅನುಭವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ವರವಿರುವುದರಿಂದ ನಾವು ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ; ಜ್ವರವು 
ನಾಶವಾದರೆ ನಾವು ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಖದ ಭಾವನೆಯು 
ಕೇವಲ ದುಃಖದ ನಾಶದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತು 
ವೊಂದರ ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ನಿಷೇಧದ ಭಾವನೆಯೇ ಸತ್ತಾರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರೆಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ “ಸುಖ” ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಖ 
ಸಾ ಅಥವಾ ದುಃಖವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ 
ವಿಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಜೆ ತನ್ಯವೂ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶರೀರವನ್ನು. 
ಧಾರಣೆಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ, ಇಚ್ಛಾ, ಮತ್ತು ಯತ್ನ, ಇನು 
ಉದಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ “ಚೈತನ್ಯ”ವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದ 
ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ಅವನಲ್ಲಿ ಶರೀರವುಂಟಾದಮೇಲೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶರೀರದೊಡನೆ ಆತ್ಮದ ಸಂಬಂಧವಿರುವವರೆನಿಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 
ಹಾ. ಇಚ್ಛಾ, ಮತ್ತು ಕೃ ತಿ, ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳನ್ನು ದೇಹಧಾರಿಯಾದ 
ತ್ಮನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೀಸನಿಬರಿನಾಥಾಗ RR: ರ್ಗ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
hed ಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಈ ರೂಪವು ನ್ಯಾಯದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಗೌತಮನು 
ತನ್ನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (1-1-2) ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದ ಸ್ಪರೂಪನನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ 
ಕ ನೆ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ರಾಗದ್ವೆ (ಸಾದಿ x AU ಉದಯಿಸುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟೆ 
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ಗಳಿಂದ ಶುಭ ಅಥವಾ ಅಶುಭ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ದುಃಖಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸರ್ವದಾ ಪ್ರವರ್ತಮಾನವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರವು ಇರುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ತತ್ತ್ಯೈಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ಪರೊಪನಿಷಯಕವಾದ ತತ್ತೈಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷದ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಉಪಯೋಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಯಂತಭಟ್ಟನು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೆದೆ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಧ್ಯಾನ, 
ಧಾರಣಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಯೋಗಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದು 
ಶ್ರೇಯೆಸ್ವರವಾದುದು. ಗೌತಮನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (4-2-46) ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಧೆನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾಕೆ. 
ಮುಕ್ತಿಯು ತತ್ತ್ವಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು, ಆದರೆ, ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ತಾತ್ಸರ್ಯ. 


೬, ಸಮಾಕ್ಸೆ 

ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿನೇಚನಾತ್ಮಕ ಪದ್ಧ ತಿಯೇ 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ನಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ನ್ಯಾಯವು ಯಾವ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿರುತ್ತದೋ, ಆ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯೊಡನೆ ತಮ್ಮ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಶ್ಚಿತಕೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೇತ್ರಾಭಾಸದ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಿ, ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಬೋಸನಿಮುಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರಶಸ್ತಗೊಳಿಸಿದೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ಹೇಮಚಂದ್ರನು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತಂದಿದ್ದಾನೆ ಗೌತಮ 
ಮುನಿಗೆ ತನ್ನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಪನರ್ಗದ ಸಾಧಕವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿದ್ದಿತು; ಆದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ, ಛಲ, ವಿತಂಡಾ, 
ಜಾತಿ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಯ ಮರ್ಮಭೇದ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಸಮಯವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. : ಆದರೆ, ವಾಸ್ಮ್ಕವವಾದ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ; ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಯ ಮರ್ಮವನ್ನು ಭೇದಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಳ್ಳಿನ ಕೊಂಬೆಗಳ ಆವರಣವು ಬೀಜದ ಅಂಕುರವನ್ನು 
ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವಂತೆ, ತತ್ತ್ವ್ವಾಧ್ಯವಸಾಯದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಲ್ಪ, ವಿತಂಡಾ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಉಪಯುಕ್ತವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ 
(ನ್ಯಾ. ಸೂ. 4-2-50). ಆದುದರಿಂದ, ಛಲ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಉಪಯೋಗವು 
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ನಿನಾಶಾತ್ಮಕವಾಗಿರೆದೇ, ರಚನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಮತಿಯಾದ ನಾಸ್ತಿಕನ ಆಪಾತ-ರಮಣೀಯೆವಾದ  ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಮೋಹಗೊಂಡು ಸಾಧಾರಣ ಮಾನವನು ಮುಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ದುರ್ಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಗೌತಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕರುಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ತರ್ಕಪದ್ಧತಿಯು ಎಷ್ಟು ಸಂತೋಷವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದೋ, ಅದರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅಷ್ಟು ಸಂತೋಷನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯವು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ವಸ್ತು 
ವೊಂದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪರಮಾಣು, ಮನಸ್ಸು, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, 
ಮತ್ತು ದಿಕ್‌ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, 
ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿವೇಚನೆಮಾಡುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ನ್ಯಾಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಔಚಿತ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥವೊಂದನ್ನೇ ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಇತರ ಸಮಸ್ತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುದವೆಂದು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದೂ, ಮತ್ತು ಸದ್ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದೂ ವಾಸ್ತವವಾದೆ 
ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 


ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣದ ರೊಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿ, ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಹಜವಾದ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಅವನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಈಶ್ವರನು ಲೌಕಿಕ ಕರ್ತೃವಿನ 
ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬಡಗಿಯು ತನ್ನ ಆಯಧಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಮರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ, ಅಥವಾ ಕಮ್ಮಾರನು 
ಕಬ್ಬಿಣದಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ, ಈಶ್ವರನೂ 
ಸಹ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಉಪಾದಾನಗಳ ಸತ್ತಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವಲಂಬಿತನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಮಾನ್‌ ಹಾಗೂ ಪರಮಸ್ತತಂತ್ರನಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ವೇದಾಂತವು 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಈ 
ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ದೊರೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವನ್ನು 
 ನಿನಾರಿಸುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೨೩೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ನ್ಯಾಯವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ಹಾಗೂ ಶರೀರೆ 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತೆ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು 
ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸಿ, ಚಾರ್ವಾಕ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆತ ನ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಯನ್ನು ಬಹು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಮುಕ್ತ ಷು ನ. ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಾತ್ರ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಕ್ಷೇಪದ ಸ್‌ ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಬಹು ಕುತೂಹಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತವಾ ಅಜ್ಞಾನಾವರಣಗಳಿಂದ 
ನಿಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಗ ವೇದಾಂತಿಯಾದೆ 
ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನು ತನ್ನ ನೈಷಧ ಚರಿತದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಾಸ್ಯ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಪಂಡಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರನು ಸಜೇತನರಾದ. ಪುರುಷರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಸುಖಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಶಿಲಾ 
ರೂಪಿಯಾದ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಜೀವನದ ಚರೆಮಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅವನ 
ಗೋತಮನೆಂಬ ಹೆಸರು ಶಬ್ದತಃ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಅರ್ಥತಃ 
ಕೂಡ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಕೇವಲ ಗೌ (ಹಸು) ಆಗಿರದೇ, ಗೋತಮ 
( ಅತಿಶಯೇನ ಗೌಃ. ಗೋತಮ -- ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ನಾಡೆ ಹಸು)ನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ.3 
ವೈಷ್ಣವ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಸಹೆ ಈ ನಿಷಯೆಕ್ಸಾಗಿ ಸೈಯಾಯಿಕರನ್ನು ಹಾಸ್ಯ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತಾ ತ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ RET ಸಿಸಿ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯವೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಸ ಸರಸವಾದ ವಿಹಾರದ ವ್ಯವ ಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೈಷ್ಣವರು, 
ನೀರಸವಾದ ಈ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಭಯಗ್ರಸ್ತರಾಗಿ.. ವೃಂದಾವನದ ಸರಸ 
ನಿಕುಂಜಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಗಾಲವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಕಳೆಯುವುದು ಮಾನ್ಯವಾದುದೇ 
ಹೊರತು, ವೈಶೇಷಿಕರೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅಪೇಕ್ಷೆಸಡುವುದಿಲ್ಲ.2. ಈ 
ಅಕ್ಷೇಪವು ಕೇವಲ ನೈಯಾಯಿಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರ 
ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದುಃಖಾಭಾವವಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು. ಸುಖವಿಲ್ಲ. 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಸ್ತ ದಾರ್ಶನಿಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವಿರುತ್ತದೆ. 
ನೈಯಾಯಿಕನು ನಿಶಿಷ್ಟನಾದ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದುದರಿಂದ ಈ ಮಂಡಲಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಜಾ 1. ಮುಕ್ತಯೇ ಯಃ ಶಿಲಾತ್ಮಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಮೂಚೇ ಸಚೇತಸಾಮ್‌ | 
ಗೋತಮಂ ತಮವೇಕ್ಷೈವ ಬ್ರ ವಿತ ತ ತಥೈವ ಸಃ ॥ ನೈಷಧಚರಿತ - 17=75. 
2. ವರಂ ವೃಂದಾವನೇ ರಮ್ಮೇ ಶೃಗಾಲತ್ವಂ ವೃಣೋಮ್ಮಹಮ್‌ | 
ವೈಶೇಷಿಕೋಕ್ತಿಮೋಕ್ಷೂತ್ತು ಸುಖಲೇಶ ವಿವರ್ಜಿತಾತ್‌ ॥ ಸರ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ- 
ಪುಟ- 28 
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| ಎಂಟನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ 


ನಾಮಕರಣ 


“ಕಾಣಾದಂ ಪಾಣಿನೀಯಂ ಚ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರೋಪಕಾರಕಮ್‌ ” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಆರ್ಯೋಕ್ರಿಯೊಂದು. ವಿದ್ವತ್ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ; ಅಂದರೆ.ಕಣಾದನ 
ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ- ಇವು ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಉಪಕಾರಕ 
ವಾದವು. ಶಬ್ದದ ಯಥಾರ್ಥದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನೀಯ ವ್ಯಾಕರೆಣದಂತೆ, 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯ 
ವಾದುದು. ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕ, ಕಾಣಾದ, ಅಥವಾ ಔಲೂಕ್ಯ ದರ್ಶನನೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳು ಈ ದರ್ಶನದ ಆದ್ಯಪ್ರವರ್ತಕನಾದ 
ಉಲೂಕಖಸಿ, ಅಥವಾ ಮಹರ್ಷಿಕಣಾದನ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ. 
“ವೈಶೇಷಿಕ” ಎಂಬುದರೆ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಚೈನಾದೇಶದ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಚಿಸ್ತಾನ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. 549-622) ಮತ್ತು 
ಕ್ವಹೇಇಚೀ ( ಕ್ರಿ. ಶ. 623-682 ), ಇವರುಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹೀತವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನಾದ ಪರಂಪರೆಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಣಾದನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ “ ವೈಶೇಷಿಕ ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಿಂದ, ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ಕವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಾಯಿತು.1 ಆದರೆ, ಭಾರತದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ “ ವಿಶೇಷ ನೆಂಬ ಪದಾರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಕಣಾದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತ ವೈಶೇಷಿಕ 'ವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. 


ವೈಶೇಷಿಕ ದೆರ್ಶನವು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು? ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
(ಮಿಳಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಲಂಕಾವತಾರೆ ಸೂತ್ರ, ಲಲಿತವಿಸ್ತರೆ, ಇತ್ಯಾದಿ) ವೈಶೇಷಿಕ 
ದರ್ಶನದ ಹೆಸರು ಉಸಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನೂ ವೈಶೇಷಿಕ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಬುದ್ಧನ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಬೌದ್ಧ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಜೈನರ ತತ್ತ ನಗಳ ಸಮಾಕ್ಷೆಯು 
ಪ್ರಾಯಃ ವೈಶೇಷಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದು 
ದೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


|, ನೋಡಿ ಡಾ. ಉಇ (Dr. Uj) - ವೈಶೇಷಿಕ ಫಿಲಾಸಫಿ - ಪಟ 3.7. 
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೧. ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಕಣಾದ | | 
ಕಣಾದನು ಈ ದರ್ಶನದ ಸೂತ್ರಕಾರನು. ತ್ರಿಕಾಂಡಶೇಷಕೋಷದಲ್ಲಿ ಇವನ 
ಹೆಸರು “ಕಶ್ಯಪ” ನೆಂಬುದಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಕಿರಣಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಉದಯನನು 
ಇವನನ್ನು 'ಕಶ್ಯಪಮುನಿಯ ಮಗನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವನ ಗೋತ್ರದ ಹೆಸರು “ಕಾಶ್ಯಪ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ.  ಶ್ರೀಹರ್ಷನು 
ತನ್ನ ಸ್ಸೈಷಧ್ಯಚರಿತದಲ್ಲ (22-36) ಕಣಾದ ದರ್ಶನವನ್ನು ಔಲೂ ಕೃದರ್ಶನನೆಂದು 
ಸ ನೆ. ವಾಯುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಣಾದನನ್ನು ಪ್ರಭಾಸದೆ ನಿವಾ ಸಿಯೆಂದ್ಕೂ 
ಸೋಮಕರ್ಮನ ಶಿಷ್ಯನೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಶಿವನ ಅಪಭಿಕಿತನದರೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿಜೆ.1 
ಆದುದರಿಂದ ಕಣಾದ ಮುನಿಯು ಕಾಶ್ಯಪ ಗೋತ್ರದವನೂ, ಸೋಮಶರ್ಮನ 
ಶಿಷ್ಟ ಮೂ, ಮತ್ತು ಉಲೂಕನೆಂಬ ಹೆಸರು? ವನೂ ಆಗಿದ ನು, 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 370 ಅವು 10 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತ 
ವಾಗಿವೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಆಹ್ಲಿಕಗಳಿನೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ. ವಿಭಾಗವಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡೆ ಯ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ 
"ಸಾಮಾನ್ಯ'ದ, ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಭತು, 
ದ್ರವ್ಯಗಳ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹ್ನಿಕದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣು 
ಹ ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಆಸ್ಪ ಕದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ ವ ಐದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ, ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ : ನೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಚಾರೆದ 
ನಂತರ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ, ಏಳನೆಯ ಮತ್ತು ಎಂಟನೆಯ ಆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಳಲಿ ಫೆಲವ್ರಿ 
ಗುಣಗಳ, ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಭಾವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳ, ಮತ್ತು 
ಹತ್ತನೆಯ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಗಳ ನಿಭೇದ ಹಾಗೂ ತ್ರಿನಿಧಕಾರಣಗಳ 
ವರ್ಣನೆ ಸನ ನ ನ್ಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ವಿಪೂ. ಮೂರನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. 2 
ರಾವಣ ಭಾಷ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ್ಹನಿರ್ದೇಶದಿಂದ, ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಇದೇ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಭಾಷ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. : ಗ್ರಂಥವು ಇನ್ನೂ 
1. ನ್ಯಾಯಕಂದಾವಳೀ - ವ ಇ ಮ.ಮ. ವಿಂಧ್ಶೇಶ್ವ ರೀಪ್ರಸಾದ ದ್ರಿ ವೇದಿಯವರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. 
ಪುಟ - 7.10, 
2. ನೋಡಿ - ಬೋಡಸ್‌ - ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಪುಟ 40. 
ಕುಪ್ಪಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ-ಪ್ರಾಇಮರ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಲಾಜಿಕ್‌-ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ -ಪು-30. 
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ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಿರಣಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಉದಯನನು ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನ ಪದಾರ್ಥ 
ಧರ್ಮಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಲಘುವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಿಸ್ತು ತೆ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪದ್ಮನಾಭಮಿಶ್ರನ . " ಕಿರಣಾವಳೀ ಭಾಸ್ಕರ 'ದ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭಾಸ ವು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಗ್ರಂಥವಾಗಿದ್ದಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದೆ 
2-2-21ನೇ ಸೂತ್ರ ಜಃ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೆ kee ಸೇರಿ ಒಂದು 
ಚತುಕಣುಕವಾಗುವುದೆ8ಬ ವಿಷಯ ಬರುತ್ತದೆ. (ಪೀ ಡ್ನ ಕ್ಷಯೇ ಚತುರಣುಕ 
ಮಾರಭೇತೇ |)... “ಪ್ರಕಟಾರ್ಥ ವಿವರಣ ದ ( ರತ್ನ ಪ್ರಭಾದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ) ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮತವು ರಾವಣ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ ( ರಾವಣಪ್ರ ಜೀತೇ ಭಾಷ್ಯೆ ದೃ ಶ್ಯತೇ ಇತಿ ಚಿರಂತನ ವೈ ಶೇಷಿಕ 
ದೃಷ್ಟ್ಯದಂ ಭಾಷ್ಯಮಿತ್ಯಾಹುಃ ರತ್ನ ಪ್ರಭಾ "ನಟ ಭಾಷ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾದ ಈ ಮತವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು; ಹಾಗೂ ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದಕ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಅನರ್ಫೆರಾಘವ (ಐದನೆಯ ಅಂಕ. 
ವಿಷ ುಂಭಕು)ದಲ್ಲಿ ರಾವಣನು ತನ್ನನ್ನು ಟೆ ವೈಶೇಷಿಕ ಕಬಂದೀ ಪಂಡಿತಃ” ಎಂದು 
ಕಕಿರುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ರುಚಿಪತಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು “ ಫಟ್ಟಂದೀ ” ಎಂಬುದನ್ನು 
ರಾವಣ ಭಾಷ್ಯದ ಹೆಸರೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರೆ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ “ಕಂದಲೀ? 
ಎಂಬ ಪಾ ಕಾರವೂ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಎಂಟನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ ರಾವಣನನ್ನು 
ವೈಶೇಹಿಕದರ್ಶನದ ನಿದ್ವಾಂಸನೆಂಬುದೂ, ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬಕೆಡನೆಂಬುಡೂ, 
ರಾಮಾಯಣದ ಪ್ರತಿನಾಯಕನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರೇಯಸ ಸನ್ನು ಆರೋ ಪಮಾಡುವಸ್ಟು. 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಸ್ತಿ ಜಾ ವಿಷೆಯಗಳಿದ್ದು ದರಿಂದ. 
ಪ್ರಾಯಃ « ರಾವಣ ಭಾಸ್ಕ ವ ಲುಪ್ತವಾಗಿರೆಬಹುದು. ವೈಶೇಸಿಕರಿಗೆ "ಅರ್ಧ 
ವೈನಾಶಿಕ” ರೆಂಬ (ಆರ್ಥಬೌಡ್ನರು) ಹೆಸರು" ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಬಂದಿರಬಹುದೆಂಬುದಾಗಿ ಕಲ )) ನೆಮಾಡಬಹುದು. 1 | 
“ಭರದ್ವಾಜ ವೃತ್ತಿ ಇ ಎಂಬುದು ಅತ್ಯ ಂತ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನೆನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು. 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶು ಜಗ್‌ ಸ ತಿಯನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿ, ಹಾಗೂ 
ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾ ಯ ಪಂಡಿತ ಚಕಿದ್ರಕಾಂತ ಮ ಎಂಬುವನು 
ಭಾನ್ಯವನ್ನ್ನು ರಚಿಸಿ ಚ ಸೂತ್ರಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಕ, ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ! ರೆ. ಈ 
' ಪ್ರಶಸ್ತ್ರಪಾದೆ- ಪ್ರಶೆಸ್ತಪಾದನ “ಪದಾರ್ಥಧರ್ಮಸಂಗ್ರಹೆ'ವು ವೈಶೇಷಿಕ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ: ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
3 ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಭಾಷ್ಯ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ ; ಆದರೆ, ಇದು 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ' ಪದಗಳ ಉಲ್ಲೆ eR ಉಕ್ತಾನುಕ್ತಚಿಂತಾ 
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ಸಮನ್ವಿತನಾದ ಪ್ರಬಂಧವಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ಕೇವಲ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಸೂತ್ರಗಳನಂತರೆ ಈ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
“ಪ್ರಶಸ್ತ್ರಪಾದ ಭಾಷ್ಯ?ವೇ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ. 
ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಪರಮಾಣುವಾದ, ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಳಯ, ಪ್ರಮಾಣ 
ಹಾಗೂ ಗುಣಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ವಸುಬಂಧುವು ಇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇವನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ವಾತಾ ಯನ ಮತ್ತು 
ವಸುಬಂಧು ಇವರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಎರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅವನಿದ್ದ ನೆಂಬುದು' 
ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 3 ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದ ಭಾಷ್ಯ ದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಚಂದ್ರ” ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನೊಬ್ಬ ಹಸಯ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರನನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು ; 
ಇದರೆಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯ, ಸ ಸಮವಾಯ, ಟ್‌ ವಿಶೇಷಗಳೆಂಬ 
ಆರು ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲದೇ ಶಕ್ತಿ, ಅಶಕ್ತಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ-ನಿಶೇಷ, ಮತ್ತು ಅಭಾವ . 
ಗಳೆಂಬ. ನಾಲ್ಕು ಹೊಸ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಿ ಸ್ವೀಕೃ ಹ ಚಂದ ಪ್ರಮು ಏಳನೆಯ 
ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ, ಕ ಟಃ 648 ರಲ್ಲಿ ಇದು "'ಡೈನಾಭಾಸೆಗೆ 
ಅನುವಾದವಾಗಿರುವುದು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಜಪಾನ್‌ದೇಶದ: 
ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಡಾ|| ಉಇ ಎಂಬುವನು ಆಂಗ್ಲ ಭಾಷೆಗೆ ಹಾ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. . 

| “ಪ್ರಶಸ್ತ್ರಪಾದ ಭಾಷ್ಯ'”ಕ್ಸೈ ಅನೇಕ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು 
EE ಉಪಲಬ್ಬ ವಾಗುತ್ತದೆ... 

' ವ್ಯೋಮಶಿನಾಚಾರ್ಯ-ಪ ಪ್ರಾಯಃ ಇವನು ದಕ್ಷಿಣದ ಶೈವಾಚಾರ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದ i: ಹೆಸರಿನಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನು ರೆಚಿಸಿರುವ “ವ್ಯೊ ೇೀಮವತ್ತೀ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಶಸ್ತಸಪಾದ ಭಾಷ್ಯದ ಅತ್ಯ ಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸ್ಪ ದೆ. 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ಸರಣಾವಳಿಯಕ್ಲಿ “ಆಚಾರ್ಯಃ'ಎಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ, 
ಮತ್ತು ರಾಜಶೇಖರನು ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ' ಭಾಷ್ಯ ದ ಓೀಕಾಕಾರರೆ . 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಇವನ ಹೆಸರನ್ನು ಮೊದಲು ಜ್‌ ನೆ. ಶ್ರೀಧರ. 
ಶಿವಾ ದಿತ್ಯ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ, BT ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಎಂಬ . 
ಎರಡು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ವ್ಯೊ ಸ ಟೆ ಶಬ್ದವನ್ನೂ - 

ಸಹಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗಕರಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ. 
ಆಚಾರ್ಯ ಧ್ರುವ - ನ್ಯಾಯ ಪ್ರವೇಶದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ - ಪುಟ (8 
ಮಣಿಭದ್ರನು ಹರಿಭದ್ರನ ಷಟ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇವನ 
ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೀಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ- ಯದ್ಯಪಿ ಔಲೂಕ್ಕಶಾಸನೇ ವ್ಯೋಮಶಿವಾಚಾರ್ಯೋ 
ಕ್ರೇನ ತ್ರೀಣಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ, ತತ್ರಾಪಿ ಶ್ರೀಧರ ಮತಾಪೈೆಕ್ಷಯಾ ಅತ್ತ ಉಭೇ 
ಏವ ನಿಗದಿತೇ (ಪುಟ 63- ಚೌಖಾಂಬಾ ಸಂಸ್ಕರಣ) 


ಓಲ್‌ 
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2. 'ಉಡೆಯೆನಾಚಾರ್ಯ-. ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ಭಾಷ್ಯದ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕಿರಣಾವಳೀ?”ಎಂಬ ವಿದ್ವೆ ತ್ಸೂ ರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿದಾ ನೆ ಮಾಧವನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಜಬ ತಮಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಿಕೋಫಿತವಾದ 'ನೀಲರೂಪವು ಶ್ರೀಥರನಿಗೆ ಸಂಬಧಿಸಿದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ನಾಮೋಲ್ಗೆ ಶೇ ಖವನ್ನು ಮಾಡದೇ ಈ ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ( ಕಿರಣಾ, ಪುಟ 112 ). ವ ಶ್ರೀಧರನೂ ಸಹೆ ತನ್ನ “ ನ್ಯಾಯ 
ಕಂದಲಿ "ಯಲ್ಲಿ ಕಿರಣಾವಳಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಾಕ ಗಳನ್ನು ಜ್‌ ನೆ. 
ಹಾಗೂ ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಆಲೋಚನಾತ್ಮ ನನ ನಿಮರ್ಶಿಸಿದಾ ನೆ. 
ಇದರಿಂದ ಶಿ ಶ್ರೀಧರನು ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿಯೆನ್ನು ಮೊದಲು ಗ ಗೊತ್ತಾ ಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನಂತರಉದಯನನು “ ಕಿರಣಾವಳಿ "ಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಆದರೆ, 
ಶ್ರೀಧರನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪುನಃ ಸಂಶೋಧನೆ ಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ. 
ಉದಯನನ ಮತವನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದಾ ನೆ, ಕಿರಣಾವಳಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ. 
ವರದರಾಜ (11 ನೇ ಶತಕ), ವಾದೀಂದ್ರ (13ನೇ ಶತಕದ ಪೂರ್ವಭಾಗರೆಸಸಾರ) 
ವರ್ಧಮಾನೋಪಾಧ್ಯಾಯ (13 ನೇ ಶತಕ- ಕಿರಣಾವಳೀ ಪ್ರಕಾಶ), ಪದ್ಮನಾಭ 
ಮಿಶ್ರ (26 ನೇ ಶತಕ ಕಿರಣಾವಳೀ ಭಾಸ್ಕರ), ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಮಹತ ಶ್ರ ಪೊರ್ಣವಾಗಿವೆ. 


3. ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯ-_ ಇವನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ಬಲದೇವ ಹಾಗೂ 
ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಅಬ್ಬೋಕದೇವಿ' ಎಂದು. ಗೌಡ ದೇಶದ ಭೂರಿಸೃಷ್ಟಿ 'ಎಂಬ 
ಹಳ್ಳಿ ಯ. 'ಥಿವಾಸಿಯಾದುದರಿಂದ ವಂಗದೇಶದವನೆಂಬುದಾಗಿ ಸ ಗು ದ್ಮೆಃ 
ak ಭಾಷ್ಯ ದಮೇಲೆ “ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ? ಎಂಬ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ ವಾ ಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಶಕವರ್ಷ 913 (ಕ್ರಿ.ಶ. 991)ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ೬. ವಿಶಾಲವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜಾ ನ್ಲನನಿರುವಂತೆಯೇ ಇವನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೂ ಇದ್ದಿತು. ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳ ಫ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಾಗಿ ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಬ) ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಅಂಧಕಾರ” ವಿಷಯಕವಾದ ಇವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಅನೇಕ ಮಾನ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕರು ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ. ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ: ಪದ್ಮನಾಭಮಿಶ್ರನ “ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀಸಾರ', ಮತ್ತು ಜೆ ನ 
ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ' ರಾಜಶೇಖರನ “ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ ಪಂಜಿಕಾ? ಹ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. : 


1 ತ್ರ್ಯಧಿಕದಶೋತ್ತರ ನವಶತ ಶಕಾಬ್ದೇ ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ ರಚಿತಾ | 
ಶ್ರೀಪಾಂಡುದಾಸಯಾಚಿತ ಭಟ್ಟ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಧರೇಣೇಯಮ" ॥ 


೨೪೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


4, ಶ್ರೀವತ್ಸೆ- ಇವನು " ನ್ಯಾಯ ಲೀಲಾವತೀ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರೆಚಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ. ವಲ್ಲಭನ ನ್ಯಾ ಯೆಲೀಲಾವತಿಯು' ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ, 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನೆಂದು ಅ ಅಂಗೀಕ್ಳ ಚಿ ದರೂ ಸಹ, ಅದು ಶ್ರೀವತ್ಸನ ರಚನೆಯಲ್ಲ. 


ಹ್‌. ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ-_ಇವನ " "ನ್ಯಾಯ ಲೀಲಾವತೀ’? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು 
ವೈಶೇಷಿಕ: ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಭಂಡಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು " ಕಿರಣಾನಳಿ'ಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಕಿರಣಾವಳಿಯಂತೆ ಈ ಗ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಜಲ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ವಲ್ಲಭದೇವನ ಜನ ದೇಶವು ಯಾವುದೆಂಬುದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ 
ಅದಕೆ, ವಾದೀಂದ್ರನು ತನ್ನ “ ರಸಸಾರ? (ಕ್ರಿ."ಶ. 1225)ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಿಕುವು 
ದರಿಂದೆ ಇವನು 12ನೇ ಶತಕದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬಹುದು. ' ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಏಳು ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುವುದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಧಮಾನಮಿಶ್ರ ನ “ ಲೀಲಾವತೀ ಪ್ರಕಾಶ”, ಹಾಗೂ: ಪಕ್ಷಥರಮಿಶ್ರನ 
ನ್ಯಾಯಲೀಲಾವತೀ ವಿವೇಕ ' ಎಂಬುವು ಬಾಕೆಯನಕ್ಕಿಂತ ಹ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವು. 


ಟೆ ನೃನಥ ಮಿಶ್ರ ಪ್ರ ಪೃದೊ ತನ ಮಿಶ್ರ ಎಂಬುದು ಇವನ 
ಮತ್ತೊ ದು fle ಇವನ ವ್ನಾ ್ಯಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು “ ಸೇತು” ಎಂದು. 
ಕೇವಲದ ದ್ರವ್ಯದ ಗ ಳೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಸದ್ಮನಾಭ 
ಮಿಶ್ರನು ಮ ದರ್ಶನದ ವಿದ್ವಾಂಸ; 16ನೇ ಶತಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥಿಕಾದಕ್ಲಿದ ನು. - | | 


2೨೦೦7, Jags ನಾಳ ಕಣಾದ:ರೆಹೆಸ್ಯ' ಎಂಬುದು ಇವನ ಗ್ರಂಥದ 
ಹೆಸರು.” _' 'ವ್ಯಾಃ Fn ಾಇಗಿರದೇ; : ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಸರತ ರಾಸು: ಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


8. ಜಗದೀಶ ಭಟ್ಟು ಚಾರ್ಯ--ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ರಚಿತ 
ವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ 'ಜಗದೀಶನು' ರಚಿಸಿರುವ * ಸೂಕ್ತಿ” ಎಂಬುದೂ 
| ಒಂದು. ದ್ರವ ೈಗ್ರಂಥದವರೆನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಊಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
| ' ಮಲ್ಲಿನಥಸೂರಿ- ಇವನ: ಭಾಷ್ಯ ನಿಕಷ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. 
: - ಶಿನಾದಿತ್ಕೆ. ಮಿಶ್ರ. (20ನೇ. ಶತಕ)" ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ? ಎಂಬುದು 
ಇವನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಇದರಲ್ಲಿ 'ವೈತೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳ ಮತ್ತು 
ನೈಯಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಸುಂದರವಾದ ಸ ಸಮನ್ವಯನಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು 
oR ಶತಮಾನಕ್ಕೆ" ಮುಂಚೆ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ತನ್ನ 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೪೫ 


ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವನ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ.3 
ಇವನು ಉದಯನನ ಕಿರಣಾವಳಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತನ್ನ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಜಾತಿ, ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು. 
ಇವನು ಅಭಾವವನ್ನು ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥೀ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವಲ್ಲದೇ, “ಲಕ್ಷಣಮಾಲಾ” ಎಂಬುದು ಇವನ 
ಮತ್ತೊಂದು ವೈ ಶೇಷಿಕ ವಿಷಯಕವಾದ ಗ್ರಂಥ. 
ಆಂಕರ್‌ ಮಿಶ್ರ--(15ನೇ ಶತಮಾನ) ಇವನು ಪ 
ಸಮಿಖಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ “ ಸರಿಸನ” ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯ ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದ ನು. ಇವನಿಂದ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವ ಶರೀ ದೇವಿಯ ಮಂದಿರವು ಇಂದಿಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವನ 
ತಂದೆಯು ಹ) ವ್ಯಾಕರಣ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿ 
“ ಅಯಾಚೀ ” ಮಿಶ್ರನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಥ್‌ ಜೋ ಮಿಶ್ರ'ನು, ಹಾಗೂ 
ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಭವಾನೀ ಜ್‌ ಸಗ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನಾದ ಜ್ರೀವನಾಗವಿಕ ಸೂ 
ದೊಡ್ಡೆ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನು ತನ್ನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಪ್ರತಿಭಾಸಂಪನ್ನನಾದ ದಾರ್ಶನಿಕನೆಂಬ ಗೌರವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನು. ಇವನ ' 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು (1) ಉಪಸ್ವಾರೆ (ಕಣಾದ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ; (2) ಕಣಾದ ರಹಸ್ಯ (ಪ್ರ ಶಸ್ತಪಾದ ಭಾಷ್ಯದ ವಾ  ಖ್ಯಾನವಾಡರೊ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥ); (3) ಆಮೋದ (ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ); (4) ಕಲ್ಪಲತಾ-- (ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವಿನೇಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ); 
(5) ಆನಂದ ವರ್ಧೆನ- (ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನ ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯದ ವ್ಯಾಖಾ ನ); 
(6) ಕಂಠಾಭರಣ-(ನ್ಯಾಯ ಲೀಲಾವತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ; (7) ಗ 
(ಚಿಂತಾಮಣಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (ಇದು ಉಪಸ್ಥಾರ ಮತ್ತು ವಾದಿ ನಿನೋದದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ) ; (8) ನಾದಿನಿನೋದ. (ವಾದನಿಷಯಕನಾದ ಉದ್ದ ಅಂಥ), 
(9) ಭೇದರತ್ಕ ಚಾ ವೈಶೇಷಿಕದ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ, ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯವನ್ನು ಬಂಡನೆಮಾಡುಸ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗ್ರಂಥ. | 
ವಿಶ್ವನಾಥ ನ್ಯಾಯ ಪೆಂಚಾನನ (17ನೇ ಶತಕ)-ಇವನು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ನವ್ಯನ್ಯಾಯದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನಾಗಿದ್ದನು, ಹಾಗೂ ರಘುನಾಥ ಶಿರೋಮಣಿಯಂತಹ 
1. ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ತನ್ನ “ ಖಂಡ ಖಂಡಖಾದ್ಯ”ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಕ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ... ತೇಷು ತಾವತ್‌ ತತ್ಪ್ಯಾನುಭೂತಿಃ ಪ್ರಮಾ ಇತ್ಯಪ್ಯಯುಕ್ತಂ | 
ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ವ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಶಂಕರೆಮಿಶ್ರನು ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
 ನ್ಯಾಯಾಚಾರ್ಯನ “ ಲಕ್ಷಣಮಾಲಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ, 
' ಶಿವಾದಿತ್ಯಮಿಶ್ರನೇ ಈ ನ್ಕಾಯಾಚಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷಣ ಮಾಲಾಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವನ ಸಮಯವು 12ನೇ ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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'ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಗುರುವಾಗಿದ್ದ ವಾಸುದೇವ ಸಾರ್ವಭೌಮನ ಸಹೋದರೆ 
ನಾಗಿದ್ದ ರತ್ನಾಕರ ನಿದ್ಯಾವಾಚಸ್ಸತಿಯ ಪೌತ್ರನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ತಂದೆಯಾದ 
ಕಾಶಿನಾಥ ನಿದ್ದಾ ;ನಿವಾಸನು ಒಬ್ಬ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾದ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದನು. ಅಕ್ಬರನ 
ಅರ್ಥಸ ರಾದ SNS ಭವನದಲ್ಲಿ ಸ ಸಮಾನೇಶಗೊಂಡಿದ್ದ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ನವದ್ರೀಪದ ಪಂಡಿತಮಂಡಲಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಆಶ: 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನ ಎರೆಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. 


(ಅ) ಭಾಷಾಸರಿಚ್ಛೆ (ದ 168 ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೇ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ 
ಗಳನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ i ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ರಾಜೀವನಿಗಾಗಿ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾ ತಮರ ಪಥಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಶೈಲಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಮನೋಹರ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದ ನಂತರ ಅತ್ಯಂತ ಲೋಕಪ್ರಿಯವಾದ ಪ್ರಕರಣ 
ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಭಾರದ್ವಾಜನ ಮಗನಾದ 
ಮುಹಾಜೀವಭಟ್ಟ ಭಾರದ್ವಾಜನು “ಮುಕ್ತಾ ಎ ಬೇಕಾ” ಎಂಬ ಇ ಜ ಬಾಡಿ 
ರಚಿಸಲು ಪಾ ್ರರಿಭಿಸಿದರು. ಅದನ್ನು ಅವನ ಮಗನಾದ ದಿನಕರಭಟ್ಟಿ ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
TER “ದಿನಕರೀ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ವ್ಯಾ ನ ನದ ಮೇಲೆ 
ರಾಮರುದ್ರ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯನು “ದಿನಕರ ಶರಂಗಿಣೀ? ಜು "ರುಮಕುದ್ರೀ” 
ಎಂಬ ಹಸರನ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ವ್ಯಾ ಸಾನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


(ಆ) ನ್ಯಾಯಸೂ ತ್ರವೃತ್ತಿ — ಇದರಲ್ಲಿ ತಿರೋಮಣಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನು | 
ಸಾರವಾಗಿ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸರಳವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುತ್ತ ದೆ. ವೃ ದಾ ಪೃ ದಲ್ಲಿ 
ವೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ನಾಥನು ರ್‌ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನು (ಶಕ 1553-ಕ್ರಿ.5. 1631). 


ಅನ್ನಂಭಟ್ಟ (17ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
" ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ' ವು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಲೋಕಸಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ಧಾ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸರಳ ಹಾಗೂ ಬೋಧಗಮ್ಯವಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನ್ಸಂಭಟ್ಟನು ತೆಲಗು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ತಂದೆಯ 
ಹೆಸರು ಅದ್ವೈತ ವಿದ್ಯಾಚಾರ್ಯ ತಿರುಮಲ ಎಂದು. ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ದಾ 
ವ್ಯಾಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಈ ಘಟನೆಯನ್ನು “ ಕಾಶೀಗಮನ ಮಾತ್ರೇಣ 
ನಾನ್ನಂಭಟ್ಟಾಯತೇ ದ್ವಿಜಃ” ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಲೋಕೋಕ್ತಿಯು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹೆ, ಮತ್ತು ಅದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ ದೀಪಿಕಾ, ಇವು 
'ಗಳಿಂದ ಇವನು ಖ್ಯಾತನಾಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ, ಇವನು ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಮೇಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬಕೆದಿರುತ್ತಾನೆ-(1) ರಾಣಕೋ 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೪೭ 


'ಜ್ವೀನಿನೀ (ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ ಗ್ರಂಥದ ದೊಡ್ಡದಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ--ನಿಸಾಮಾಂಸಾ); 
(2) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾ  (ನೇದಾಂತ); (3) ಅಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿ ಟೀಕಾ; 
(4) ಉದ್ಯೋತನ — (ಕೈಯಟನ ಪ್ರದೀಸದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ Mg ನಾ ಕರಣ) ; 
(5) ಸಿದ್ಧಾ ಫ್ಲಿಂಜನ (ಜಯೆಜೀವನ “ಮಣ್ಯಾ ಶೋಕ” ದವಾ ಖ್ರಾನ-ನ್ಯಾಯ). ತರ್ಕ 
ಸಂಗ್ರ ಹದ ಮೇಲೆ 25 ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳೂ, ಸ ದೀಪಿಕಾದಮೇಲೆ 10 ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ನ — ಪ್ರಕಾಶವಾದವು. ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಕಾಶವಾದವು -- ಇರುವುದು ಗ ಗ್ರಂಥದ 
ಮಹತ ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗೋವರ್ಧನಮಿಶ್ರನ ನ್ಯಾಯೆ 
SN ಶ್ರೀಕ ೈಷ್ಣ್ಣದೂರ್ಜಟದೀಕ್ಷಿತನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಚಂದ್ರೋದಯ, ಚಂದ್ರಜ 
ಸಿಂಹನ ಪದಕೃತ್ಯ, ನೀಲಕಂಠಭಟ್ಟನ ನೀಲಕಂಠೀ, ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗನಾದ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀನೃಸಿಂಹನ ಭಾಸ್ಕರೋದಯಾ, ಇವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು. 
೨. ವ್ಳೆ ಶೇಷಿಕ ತತ್ತ್ವಮಾಮಾಂಸಾ 
ವೈಶೇಷಿಕ A ಸ ತಿನ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ "ಸದಾರ್ಥ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪದಸ್ಯ ಅರ್ಥಃ ಸದಾರ್ಥಃ ಎಂಬುದು “ಪದಾರ್ಥ” 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ವೃ್ಯತ್ಪತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹಿಸುವ ವಸ್ತು 
ಎಂಬುದೇ " ಅರ್ಥ? ಎಂಬುದರೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ ( ಯಚ್ಚ ಂತೀಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಯಂ 
ಸೋರ್ಥಃ). ಆದುದರಿಂದ, ಅಭಿಧೇಯನಸ್ತು ನಾಮವನ್ನು ಹಾದರ ವಸ್ತು 
ಎಂಬದು ಪದಾರ್ಥ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಿತಿ (ಜ್ಞಾ ನ್ರಿಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದೂ ಪದಾರ್ಥದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಯುವ, ಜ್ಜ ಯತ್ವ (ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವುದು), ಮತ್ತು ಅಭಿಧೇಯತ್ವ ( ಹೆಸರನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ರುವುದು) ಎಂಬುದು ಪದಾರ್ಥದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ೩ | 
ಪೆದಾರ್ಥದ ನಿಭಾಗ- ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಆರು ಸದಾರ್ಥಗಳ ಹೆಸರು ಉಪಲಬ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಣಾದನು ಅಭಾವವನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದರೆ ಸತ್ತಾತ್ಮಕನಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂತು ಅಭೀಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಅವನು ಅಭಾವವನ್ನು ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಸ್ಥಿ ಸ ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ ಗಣನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಭಾವವನ್ನು ನಂತರದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಚಂದ್ರನೆಂಬ ಪಾ ತ್ರಾ ಚೀನನಾದ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಆಚಾರ್ಯನೊಬ್ಬನು ಆರು ಭಾವ “ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಜೇ ಶಕ್ತಿ, ಅಶಕ್ತಿ, 
ಸಾಮಾನ ವಿಶೇಷ, ಹಾಗೂ ಅಭಾವ ಎಂಬ ನೂತನವಾದ ಕಲ )) ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಖೆ ಯನ್ನು ಹತ್ತಕ್ಕೆ ಏರಿಸಿದನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ EN ಖಿ 


|, ಪದಾರ್ಥದ ಲಕ್ಷಣ - ಪ್ರಮಿಶಿ ವಿಷಯಾಃ ಪದಾರ್ಥುಃ (ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಿೀ); 
ಅಭಿಧೇಯತ್ಕಂ ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವು (ತರ್ಕದೀಕಾ - ಪುಟ 2). 


೨೪೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


'ವೆಂಬುದಾಗಿ ನಂತರೆ ಸ್ವೀಕೃತವಾಯಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನವೀನ 
ತ್ವದ ಸಂಭಾವನೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯ ಪದಾರ್ಥತ್ತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಮಾಂಸ 
ಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರು. ನಿರೋಧಮಾಡುವ ವಸ್ತುವು ಇರುವಾಗ ವಸ್ತುವೊಂದರ 
ಶಕ್ತಿಯ ತಿರೋಭಾವನ್ರು ದೃಸ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಅದರ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ. 
ಆಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಣಿನಿಶೇಷವನ್ನು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ಅಗ್ನಿಯದಾಹೆಕ ಶಕ್ತಿಯ ತಿರೋಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ವಾದುದು, ಹಾಗೂ ಅದು 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ರೋಕವ್ಯವಹಾರದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ “ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಮಿರಾಮಾಂಸಕರು ಒಂದು ನೂತನವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಇದು ವೈ ಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿಯ ಸಮಗ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವನನ್ನೂ ಸಹ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.1 ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ 
“ಸಾದೃಶ್ಯ”ವನ್ನೂ ಸಹ ಖಂಡನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

“ಪೆದಾರ್ಥ?ವು ಭಾವಪದಾರ್ಥ, ಮತ್ತು ಅಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎಂಬುದಾಗಿ" 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷ, ಮತ್ತು 
-ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಆರನ್ನು ಭಾನಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ, ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ, 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ 


೧. ದ್ರವ್ಯ 


ಕಾರ್ಯದ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಮತ್ತು ಗುಣ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಗಳ ಆಶ್ರಯ 
ಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು “ದ್ರವ್ಯ” ವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ದ್ರವ್ಯವೇ 
ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ನೂತನವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಗುಣ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆಯು 
- ಇರುತ್ತದೆ. | | 
ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪೃಥನೀ, ಜಲ, ತೇಜ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ.ಕಾಲ, 
ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಒಂಭತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. .. ಲೋಶಶಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
- ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಪ ಹಾಗೂ ಅಪಸರಣರೂಪಿಯಾದ ಕರ್ಮವು 
ಇರುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಭಾಟ್ಬಿವಿನಾಮಾಂಸಕರು ತಮಸ್ಸನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಅಥವಾ 
1. ಮಾನಮೇಯೋದಯ - ಪುಟ 258-262. ಶಕ್ತಿರ್ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸ್ವರೂಪಮೇವ - ಸಪ್ತ 
ಪದಾರ್ಥೀ - ಪುಟ 17, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವಳೀ - ಕಾರಿಕಾ - ಡಿ 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ಸ ್ಯ ೨೪೯ 


ಗುಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೀ ರೆ. ತಿಕ: A ಆಚಾರ್ಯರು ಇದನ್ನು 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಲೋಕ (ಪ್ರಕಾಶ)ದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಚಕ್ಷುನನ್ನು 
ರೂಪಸಂಪನ್ನ ವಾದ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳ ಗ್ರಾ ಹಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಅಂಧ 
ಕಾರದ ಜಾ ನ್ಲಿನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ es ಸಹಾಯವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅಫೇಕ್ರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೀಪವನ್ನು eS ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಭ್ಯ ಅಂಧಕಾರವು ಹೊರಟು 
ಹೋಗುತ್ತ. ಡೆ. ಹೋಗುವ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರಕಾಶದ ಆಗಮನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ, ದ್‌ ಮತ್ತು ಚಲನಕ್ರಿಯೆಯು ಎರಡೂ ಔಪಾಧಿಕ 
ವಾದುದರಿಂದ ತಮವನ್ನು ದ್ರನ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ದಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ತಮವು ತೇಜಃ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯದ rT ವಾಗಿರುತ್ತ ಹೇ 

ಸೃಥಿನೀ, ಜಲ, ತೇಜ, ವಾಯು, ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಈ ಐದನ್ನು ಮಹಾಭೂತೆ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ ಕಿ ಪೃಥಿನಿಯ ವಿಶೇಷಗುಣ ಗಂಧ. ಇತರ ದ ನ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ರೂಪ. ರಸ್ತ ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳೂ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ವೆ. 
ನಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೃಥಿನಿಯು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
೫ ಪಾರ್ಥಿವಪದಾರ್ಥಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಅವಿಭಾಜ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ. ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ರ ಕಾರಣಭೂತವಾದ 
 ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ, ಕಾರ್ಯರೂಪ 
' ದಲ್ಲಿರುವ ಪ ೈಥಿನಿಯು ಅನಿತ್ಯ ತ ದೆ. ಶರೀರ, ವಿಷಯ, ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಬರಾ? ಅನಿತ್ಯ Er ಪೃಥಿನಿಯು ಮೂರು ನಿಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಶೀತ 
ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ನಿತಿ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು “ಜಲ”ನೆಂದೊ, ಮತ್ತು ಉಷ್ಣ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ 
ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು "ತ್ರೇಜ” ಎಂದೂ ಕರೆಯತ್ತಾರೆ. ಪೃ ಥಿವಿಗೆ ಸದೃ ಶವಾಗಿ 
ಇವೂ ಸಹ ನಿ ತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡುಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತವೆ. “ರರ, ಬ ದ್ರಿಯ, 
ನಿಷಯಜನ್ಯವಾದ ಭೇದಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 
; ನಾಯೂ ರೂಪದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರುವ, ಕಜ್ಜ: ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನು “ವಾಯು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೊಸರಹಿತವಾದುದರಿಂದ 
ಇದು ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿ ಕೊನೆಯ ಐದು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ, ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ನವೀನ ನೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ ಬಹುನಾದ ಮತಭೇದವನಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ನೈಯಾಯಿಕರು ವಾಯುವನ್ನು ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸರೇ WEE ಸಿದ್ಧ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಆದರೆ, ನವ್ಯ ನೈಯಾ 


|” 1. ವಾಯುವಿನ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ — ಸತ್ಯಪಿ ದ್ರವ್ಯತ್ತೇ ಮಹತ್ವೇ ರೂಪ ಸಂಸ್ಕಾರಾಭಾವಾತ್‌ 
ವಾಯೋರನುಪಲಬ್ಬಿ ವೈ ಶೇಷಿಕ ೫ AL; ಕ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ ಭಾಷ್ಯ ಪುಟ 9 


೨೫೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಯಿಕರು ವಾಯುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಪ ನ್ನ ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಉನ ್ಬತರೂಪವನ್ನು ತ್ಯ ಕದ ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧನವೇಬುಡಾಗಿ 
A ರೆ; ಇದಕ್ಕೆ. ಅವರ ಇ. ಯಾ ವ | “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಎಂಬ ಸೀಮಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನ್ಯನಹರಿಸುವುದೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕಲ ) ನೆಯ ಕಾರೆಣದಿಂದೆ ರಡಿಚೆರಜತವಾದ ವಾಯುವು 
ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, 
ಈ ಬಹಿದ ರ್ದ್ರವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ನವ್ಯನೈಯಾಯಿಕರು ಯಾವ ಸಚ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬಾಹೈಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉದ್ಭೂತರೂಪದ ಸಮಾನವಾಗಿ ಉದ್ಭೂತ 
ಸ ಸ್ಪರ್ಶವೂ GA ದೆ.2 ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣಾ ಶೀತ ಉದ್ಭೂ ತವಾದ 
ಸ ಸ್ಪರ್ಶವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಾಯುನನ ಸ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ “ಆಗುತ್ತ ದೆ. 


ಆಕಾಶ ಆಕಾಶವು ಶಬ್ದಗುಣದ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದದ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ವಾರವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಆಕಾಶದ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ. ವಸ್ತುವಿನ 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕನಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ 'ನುಹತ್ಪ ರಿಣಾಮ, ಮತ್ತು ಉದ್ಭೂತರೂಪ ' ಇವು ತ ದಿ. 
ಆಕಾಶವು ಸೀಮಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಲೀ. ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಶಬ್ದ ಗುಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶಬ್ದ ಒಳ! ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಶಬ್ದವೇ 
ಆಕಾಶದ ಚಿಹೆ ಬಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ಒಂದೇ. ಇದರೆ ಪರಿಮಾಣವು 
"ಪರಮ ಮಹತ್‌ ಅಂದರೆ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆದ್ದು. 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲೀ ಅಥನಾ ನಾಶವಾಗಲೀ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತ 
ದಿಲ್ಲ; ಇದರಿಂದಲೇ, ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವೂ 
(ಕನಿ) TE ST ಕಿನಿಯೊಳಗಿರುವ ಆಕಾಶದ ದ್ವಾರಾ 
ಶಬ್ದದ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರೆ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆಕಾಶವು 
ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರವೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಭಾಟ್ಬಿ ನಿನಾಮಾಂಸಕರ 


|. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೂ ತವಾದ ರೂಪದ ಕಾರಣತಾ-ಉದ್ಭೂ ತ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
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'ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ. ಮಾನಮೇಯೋ 
ದಯ. ಪುಟ 188 _ ಅಡಿಯಾರಿನ ಸಂಸ್ಕ್ರರಣ). | 


ಕಾಲ ಮತ್ತು ದಿಕ್‌ ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಹಾಗೂ ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ಇವುಗಳ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ “ಕಾಲ” ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಒಂದು ಘಟನೆಯು ಮತ್ತೊಂದು 
ಘಟನೆಯ ಮೊದಲೇ ಆಯಿತು, ಅಥವಾ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಿತು, ಅಥವಾ ನಂತರೆ 
ಆಯಿತು, ಅಥವಾ ಬೇಗ ಆಯಿತು” ಎಂಬುದಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಜ್ಞಾ, ನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲವನ್ನೇ ಈ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಹಿಂದೆ-ಮುಂದೆ, ಅಲ್ಲಿ-ಇಲ್ಲಿ, 
ಹತ್ತಿರ-ದೂರ, ಪೂರ್ವ- ಪಶ್ಚಿಮ, ಉತ್ತರ-ದಕ್ಷಿಣ, ಇತ್ಯಾದಿ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು “ದಿಕ್‌” ಎಂಬುದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಕಾಲ ಮತ್ತು 
ದಿಕ್‌, ಎರಡೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ವಿಭು (ವ್ಯಾಪಕ)ನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎರಡೂ 
ಅಮೂರ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೇವಲ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರದ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಇವುಗಳ ಸತ್ತಾ ಅನುಮಾನಮಾಡ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಎರೆಡೂ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಉಪಾಧಿಯ ಕಾರಣದಿಂದೆ 
'ಅನೇಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉಪಾಧಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದೇ 
ಅಖಂಡವಾದ ಕಾಲವು ಲವ, ನಿಮಿಷ, ಪ್ರಹರ, ದಿನ, ರಾತ್ರಿ, ಪಕ್ಷ, ಮಾಸ, ವರ್ಷ 
ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಿಕ್ಟೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಸೂರ್ಯನ. ಗತಿಭೇದದಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಭೇದಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ.. ಪೂರ್ವ, 
ಸಶ್ಚಿಮ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕು, ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದ್ಯವ್ಯಗಳು. 
ಇವೆರಡರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವುದೇ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು 
ಕೇವಲ ಶಬ್ದದ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ದಿಕ್ಕು ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವಾಗಿರದೇ, ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಗುಣದ ದ್ವಾರಾ ಆಕಾಶದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನನನ್ನೂೂ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬಹುದು ; ಆದರೆ, ದಿಕ್ಕು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಅನುಮಾನಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ ಅಂತರ. | 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ಇರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನ ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಕ) ಅತ್ಮೆದ ಸಿದ್ಧಿ. -ಹಿತನಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಟೂ, ಮತ್ತು 
ಅಹಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವುದಕ್ಕೂ ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ 
ವ್ಯವಹಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಶರೀರದೊಳಗೆ ಜೇತನವಸ್ತುವೊಂದಿರುವುದರ ಸೂಚನೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, .. ರಥದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ರಥದೊಳಗಿರುನ ಚೇತನರೂಸಿಯಾದ 
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ಸಾರಥಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವಂತೆ, ಶರೀರದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಯಾವ ಜೇತನ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅನುಮಾನಮಾಡುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ಆತ್ಮ (ವ್ಯಾಪಾರ). 

(ಖ) ಶ್ವಾಸ ನಿಶ್ವಾಸಗಳಿಂದ ಶರೀರವು ಉಬ್ಬುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಹ್ರಾಸವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥವೊಂದರ ದ್ವಾರಾ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಮ್ಮಾರನ ತಿದಿಯು ದಪ್ಪವಾಗುವುದು ಹಾಗೂ ಸಣ್ಣ ಗಾಗುವುದುತಿದಯನ್ನು 
ಒತ್ತುವ ಜೇತನ ಪ್ರಾಣಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ, ಇದರಂತೆ (ಪ್ರಾಣಾಪಾನ). 

(ಗ) ಭಾವಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಮದ ಬಾನಿಯು ಬೀಳುವುದೂ ಮತ್ತು ಎತ್ತುವುದೂ, 
ಬಾನಿಯನ್ನು ಎಳೆಯುವ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆಂತೆ, ಕಣ್ಣಿನ ರೆಫ್ಸೆಯು 
ಮುಚ್ಚುವುದೂ ಹಾಗೂ ತೆರೆಯುವುದೂ ಚೇತನ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 

(ಘೆ) ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ರಣವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಔಷಧಿಯನ್ನು ಹಚ್ಚು 
ವುದರಿಂದ ಅದು ವಾಸಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮದಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಮನೆಯೆಲ್ಲಿ ಇರುವವನಿಂದಲೇ ಮನೆಯ ರಿಪೇರಿಯು ನಡೆಯುವಂತೆ 
(ಜೀವನ). | 
(ಜ) ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವುದೂ ಆತ್ಮವೇ. ತನ್ನ. ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ 
ಬಾಲಕನು ಗೋಲೀ ಅಥವಾ ಗಜ್ಜುಗವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಎಸೆಯುವಂತೆ, ಆತ್ಮವೂ ಸಹ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ 
(ಮನೋಗತಿ). 

(ಚ) ಸಿಹಿಯಾಗಿರುವ ಮಾವಿನ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನೋಡಿ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? ರೂಪ ವಿಶೇಷವೊಂದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ರಸವಿಶೇಷದ. ಅನುಭವವೂ ಮೊದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ಮೃೃತಿಯೇ 
ಈಗ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಸ್ಮೃತಿ, ಇವುಗಳ ಆಶ್ರಯವು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಸಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಚೇತನ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ, ಮತ್ತು 
ಅದೇ ಆತ್ಮ. | 

(4) ಸುಖ-ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ. ದ್ವೇಷ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಯತ್ನ , ಇವು ಗುಣಗಳು. 
ಇವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಭೂತವಾದ ದ್ರವ್ಯವೊಂದಿರಬೇಕು. ಶರೀರವು ಜಡವಾದುದರಿಂದ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀತನವಾದ ಆತ್ಮವೇ ಇದರ ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆ.1 

ಆತ್ಮವು ಏಕವೇ ಅಥವಾ ಅನೇಕವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಕಣಾದನು 
ಆತ್ಮವು ಅನೇಕನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
|, ಆತ್ಮನ ಈ ನಾನಾ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಮಹರ್ಷಿಕಣಾದನು ಸೂತ್ರವೊಂದರಲಿ ಏಕತ್ಸ ನಿರ್ವೇಶಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ -- ಪ್ರಾಣುಪಾನ ನಿವೇಷೋನ್ಮೇಷ ಜೀವನ ಮನೋಗತಿ ಇಂದ್ರಿಯಾಂತರ 
ವಿಕಾರ ಸುಖದುಃಖೇಜ್ಭು ದ್ವೇಷ ಪ್ರಯತಶ್ನಾಶ್ಚಾತ್ಮನೋ ಲಿಂಗಾನಿ -. ವೈಶೇಷಿಕ 

ಸೂತ್ಸ 3-2-4 ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಗಳಿಗಾಗಿ ಪೃಶಸ್ತ್ರಪಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೫೩. 


ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನು ಸುಖವಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ದುಃಖಿಯಾಗಿರುವುದು 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನು ಧನಿಕ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ದರಿದ್ರ. ಇದರಿಂದ, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆತ್ಮ ಇರುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು ಏಕವಾಗಿರೆದೇ, ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಆತ್ಮವಿರುತ್ತದೆ, ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ, ವೃದ್ಧಾಪ್ಯಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ 
ಶರೀರವು. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಅದು ನೇ ಜಟ. ಪ್ರ 'ಅವಸ್ಥಾ 
ಭೇದದ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು ನಾನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಕೆ? ಕಾರಣವೇನು? ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳಬಹುದು - - ಶರೀರದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗದೆ, 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಸುಖೀ ಹಾಗೂ ದುಃಖಿಯಾದ 
ಜೀವವನ್ನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಬಹುದು. . ಜೀವದತ್ತನು ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದಕಿ, 
ಯಜ್ಞದತ್ತನು ದುಃಖಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ಸತ್ತಾ ಒಂದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮದ ಅನೇಕತ್ವವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಂದ್ರಿಯನೇ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದರ ಖಂಡನೆ. ಆತ್ಮ ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ, ಇತ್ಯಾದಿ ors ಇರುತ್ತವೆ. ಅದು ಶರೀರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ತಾ ಧರಿಸುವ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಾ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸ್ಫರ್ನಸ್ಞಾ ಬೇಕೆಯಾದುದು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು 
ನಾವು ಕಣ್ಣಿ ಕಿ ನಿಂದ ನೋಡುತ್ತೆ "ವೆ, ಹಾಗೂ; ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದರೆ ಕೈಯಿಂದ. 
ಮುಟ್ಟುತ್ತೆ (ಷೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ನಮಗೆ. ವಸ್ತು ವೊಂದೇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ನಮಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಯಾವುದನ್ನು ನಾವು ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡುತ್ತೇವೋ ಅದನ್ನೇ ನಾವು 
ಕೈಯಿಂದ ಮುಟ್ಟುತ್ತೇವೆ. ಇಂದ್ರಿಯದ್ದ ಯಸ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಕೊನತಾಡಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಜೆಯು . ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
(ನ್ಯಾ, ಸೂ. 3-1-183). ಬಲಗೈ ಗ ಮುಟ್ಟಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಎಡಗೈ ಯಿಂದ 
ಸ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿದರೆ, ಅದರೆ'ಏಕತ ಕ್ಸ ಟ್‌ ಗುವುದಿಲ್ಲ (ನ್ಯಾ.ಸೂ.3-1-7). ಒಂದು 
ಬ ಯದೆ ಪ್ರಭಾವನು ಮತ್ತೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯದ ಮೇಲಿರುತ್ತದೆ. ವ ಕದಲಿ 
ನೇತಾಡುತ್ತಿರುವ ಹಣ್ಣಾದ ಮಾನಿನ ಹೆಣ್ಣಿ ನಿನನ ಪ್ರಭಾನವು ಮೊದಲು ಕಣ್ಣಿ ನಮೇ, 
ನ ನಾಲಿಗೆಯ ಮೇಲಾಗುತ್ತ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು "ಬರುತ್ತ ಕ್ಷ 
ಆತ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಾತ | ಕವಾಡುದಾದಕೆ. ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಬರುವುದು ಯಾವರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ "ದ್ಧ ಎ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ... ಮಾವಿನ: ಹಣ್ಣ ನ್ನು ನೋಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ 
ಒಂದೆ ಆಸ್ಚಾ ದಿಸಿದ ಹಣ್ಣಿನ ಹಚು ಸ ಸ್ಮಠಣೆಗೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ LEG ಡಿ. 
(ನ್ಯಾ.ಸೂ. " 10), ಆದುದರಿಂದ, "ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ನೋಡುವವನೂ ಮತ್ತು 


೨೫೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ರುಚಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನನೂ ಒಂದೇ ಆಗುವುದು ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ಘಟನೆಯ ಉಚಿತವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಒಬ್ಬನು ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಸ್ಮರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಆತ್ಮವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅವುಗಳ 
ಉಪಘಾತದಿಂದ ಸ್ಮ ತೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ, 
ಇವುಗಳು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಯಾರು ಅನುಭವಕತಣ್ಯವೋ ಅವನೇ ಸ್ಮರಣಕತನ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೆ ದ್ವಾರಾ ಅನುಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ನೇತ್ರಗಳು ನಾಶಹೊಂದಿದಾಗ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಲೋಕಾನುಭವವು' 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ.1 ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ ಕಾರಣ, ಇವು ಬೇಕಿ 
ಎಂಬುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೇಖನದ ಸಾಧನ (ಲೇಖನಿ), ಹಾಗೂ 
ಲೇಖನದ ಕರ್ತಾ (ಲೇಖಕ), ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಅನುಭವದ ಕರ್ತಾ (ಆತ್ಮ), ಹಾಗೂ ಅನುಭವದಸಾಧನ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳು), ಇವು 
ಗಳು ಬೇಕಿ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದಲ್ಲ. | 


ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮವಲ್ಲ- ನಿತ್ಯವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವುದರಲ್ಲಿ  ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳಿವೆ. ಅಣುರೂಪವಾದುದೆರಿಂದ ಮನಸ್ಸು | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಕಾರಣ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸುಖ. 
ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾದಿಗಳೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು, ಇವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
ಚೈತನ್ಯಾದಧಿಸ್ಕಿತದ್ರವ್ಯವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಶರೀರವು ಆತ್ಮೆನೆಂಬುದರ ಖಂಡನೆ-- ಶರೀರರೂಪನೇ ಆತ್ಮವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಚಾರ್ವಾಕರು ಲೋಕಾನುಭವನನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆಗತಾನೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗುನಿನ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಹುಟ್ಟಿದ 
ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ನಂತರ ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರುವ ಮಗುವು ನಗುತ್ತದೆ. ನಗುವು 
ದಾದರೋ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಮಗುವು ಹುಟ್ಟಿದ ಕೆಲವು 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹರ್ಸೊೋತ್ಪಾದಕವಾದ ಘಟನೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ, ಅದು 
ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾರವಶದಿಂದ 


|. ತಥಾತ್ವೇ ಚೇದಿಂದ್ರಿಯಾಣಾಮುಪಘಾತೇ ಕಥಂ ಸ್ಮೃತಿಃ । ಮುಕ್ತಾವಳೀ 48 ಕಾರಿಕಾ: : 
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ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಅದು ನಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಚಾರವೇ ತರ್ಕಸಂಗತವಾದುದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ವಿಚಾರವು ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶರೀರದ ನಾಶದ ನಂತರವೇ, ನೂತನವಾದ ಶರೀರವು 
ಬಾಲಕನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.” ಬಾಲಕನಲ್ಲಿ ದುಗ್ಭಪಾನವನ್ನು ಮಾಡುವೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಸಹ ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವು. 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನಾತಾ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವಾಗ ಈ ಜನ್ಮದ್ದಾಗಿರದೇ ಜನ್ಮಾಂತರೀಯವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. : ಮನುಷ್ಯನ 
ಅವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವಗಳು ಬೇರೆಯೆಂಬುದು ದೃಸ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನೂ, ಹಾಗೂ ಈ ಜನ್ಮನಲ್ಲಿ 
ತದನುರೂಪವಾದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆತ್ಮವು ಶರೀರದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದುದು, ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾದುದು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೇದಾಂತವು ಆತ್ಮವನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, 
ನ್ಯಾಯವು ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಅನೇಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ' 
ಸುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾ, ಸುಖ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಬೇಕೆ 
ಯಾದುದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮವು ಅನೇಕನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮನಸ್ಸು-. ಮನಸ್ಸೇ ಅಂತಿಮವಾದ ದ್ರವ್ಯ, ಇದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮವು : 
ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಮುಖ್ಯನಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುತ್ತವೆ- (ಕ) ಆತ್ಮ. ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಹಾಗೂ ವಿಷಯ, ಈ ಮೂರೂ ಇದ್ದರೂ ಸಹ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
ಕೆಲವುವೇಳೆ ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ, : 
ನಾವು ಅನ್ಯಮನಸ್ಟರಾಗಿದ್ದಾಗ, ವಸ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಗಳಮುಂದೆ ಹೋದರೂ 
ಸಹ, ನಮಗೆ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದರೂ 
ಏನು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಹಾಗೂ ವಿಷಯಗಳೇ ಪರ್ಯಾಪ್ತವಾದ 
ಸಾಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯವೂ ಸರ್ವದಾ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗು ' 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರತೃಕ್ಷದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಷಯದೊಡನೆ ಇಂದ್ರಿಯದ, ಇಂದ್ರಿಯದೊಡನೆ ' 
1, ದುಗ್ಧಪಾನದಲ್ಲಿ ಶಿಶುವಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ - ನೋಡಿ - ವೈಶೇಷಿಕ ಸಾತ್ರ 3-2.4, ಹಾಗೂ 
ಅದರ ಉಪಸ್ಕಾರ ಭಾಷ್ಯ: ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಭಾಷ್ಯ 12-14; ನ್ಯಾಯಕಂದಲೀ 
ಪುಟ 71-88 
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ಮನಸ್ಸಿನ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಆತ್ಮದ ಸಂಬಂಧ ಇರುತ್ತದೆ, ಈ ಮೂರು 
ಸಂಬಂಧಗಳು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗದಿರುವವರೆವಿಗೂ, ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವೂ 
ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವಿರುವಾಗಲೇ, ವಸ್ತುವಿನ 
(ಉದ್ಯಾನವನದಲ್ಲಿ ಗುಲಾಬಿ ಹೂವಿನಂತೆ) ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದಿಡೆಯಲ್ಲಿ ಲಗ್ನವಾಗಿದ್ದಾಗ, ಸುಂದರವಾದ ಗುಲಾಬಿಯು 
ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಇದ್ದರೂ, ನಮಗೆ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನವಾದುದರಿಂದ ಮನದ ಸತ್ತಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಖ) ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು  ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೂ, ಯಾವುಡಾದರೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಹಾಯವು ಅಪೇಶ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ರೊಪದ ಜ್ಞಾನವು ನೇತ್ರ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ ರಸದ ಜ್ಞಾ ನವು ರಸನದಿಂದಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯವಾದ 
ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ ಬಾಹ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು (ನೇತ್ರ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಇರುತ್ತವೆ. 
ಅದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಆಂತರಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ್ಯಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವೊಂದರೆ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಆಂತರಿಕ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರಬೇಕು. . ಅದರ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಮನವೇ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನನೊಂದೀ ಆಂತರಿಕ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮನದ ಸತ್ತಾ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 

_. ಮನವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನೇಕವಾಗಿಯೂ, ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮೂರ್ತ ಹಾಗೂ 
ಅಣು ಪರಿಣಾಮವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮನದೆ ಅಣುತ್ವವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ರೋಕಾನುಭವನೇ ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧೆನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದ್ಯಾನ 
ವನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನೇತ್ರಗಳಿಂದ -ಪುಷ್ಸಗಳ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಕಿವಿಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಮಫೋನಿನ. ರೆಕಾರ್ಡನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ 
ತನ್ನ ಕೈಗಳಿಂದ ಮುಂದಿರುವ ಮೇಜನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮೂರು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಕ್ಕೆ, ಅವು ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಾಗದೆ, ಒಂದರ ನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನದ ಈ ಕ್ರಮಪೂರ್ವಕವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಮನನ ಅಣುತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ದಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಸಾಧನವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಮನವು ನಿಭುವಾಗಿರುವುದಾದರೆ, ಅದು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಈ ಮೂರು ವಿಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳ 
ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾದ ಅನುಭವನಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮನದಲ್ಲಿ ನಿಭುತ್ತವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯದೊಡನೆ ಮನದ 
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ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅದರ ದ್ವಾರಾ ಅದರ ವಿಷಯದ 
ಅನುಭವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮನವು ಅಣುವೇ ಹೊರತು ವಿಭುವಲ್ಲ. 
೨: ಗುಣ 

ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಗುಣವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು; ಆದರೆ, ಸ್ವಯಂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ..ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣದಲ್ಲಿ 
ಗುಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು “ಅಗುಣವಾನ್‌” ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಇರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣನಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣವು ತನ್ನ 
ಸತ್ತಾಗೋಸ್ಟರವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯವೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಸಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಅದು ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣವು ದ್ರವ್ಯವೊಂದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, 
ಬೇರೇ ಬಣ್ಣದೊಡನೆ ಅಲ್ಲ. ಗುಣವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಯೋಗದ ಕಾರಣವೇ. ಕರ್ಮ, ಆದರೆ, ಗುಣದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. : ಸಂಯೋಗದೊಡನೆಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ವಿಯೋಗದೊಡನೆಯಾಗಲೀ 
ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಗುಣಕ್ಕೆ ಮೂರು ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. -ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು, ಗುಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ( ನಿರ್ಗುಣತ್ವ?, 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ರೆಹಿತವಾಗಿರುವುದು (ಶಿಷ್ಠ $ಯತ್ವ). 

ಮಹರ್ಷಿಕಣಾದನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಗುಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 17 (ವೈ.ಸೂ. 
1-1-6); ಆದರೆ, ಭಾಷ್ಯಕಾರನು ಮತ್ತೂ 7 ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಗುಣಗಳು 24 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು- ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಸೃಥಕ್ಷ್ವ, ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಅಪರತ್ವ, ಬುದ್ಧಿ. ಸುಖ, 
ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ. ಸ್ನೇಹ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಶಬ್ದ, 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಅವಾಂತರೆ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆ. ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕ ಗುಣ, ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣವೆಂದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರನಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣಗಳಂದೂ, ಬುದ್ದಿ, ಸುಖ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕಗುಣಗಳೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ, 


ಮನದ ವ್ಯವಹಾರದ ಕಾರಣವನ್ನು “ಪರಿಮಾಣ? ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಅಣು, ಮಹತ್‌, ಹ್ರೆಸ್ತ, ಮತ್ತು ದೀರ್ಫನೆಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರ 
1, ಗುಣದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡಿ- ವೈಶೇಸೂ 1-1-16, ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದಭಾಷ್ಯ ಪುಟ 38 ; 


ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತಾವಳೀ ಕಾರಿಕಾ 86, 
17 
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ವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು “ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯ? 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ ಅದು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. -ಆಕಾಶದ ಸರಿಮಾಣವೂ 
(ಪರಮ ಮಹತ್ವ) ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ... ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಪರಿಮಾಣಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಮಾಣದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಗು 
ತ್ತದೆ (1) ದ್ವ ತಣುಕ ಹಾಗೂ ತ್ರ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸಂಖ್ಯೆಯೆದ್ವಾರಾ ; 
(2) ಪರಿಮಾಣದ ದ್ವಾರಾ-ಅವಯವದ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಅವಯನಿಯ ಪರಿಮಾಣ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; (3) ಪ್ರಚಯದ ದ್ವಾರಾ ಅವಯವಗಳ ಶೈಥಿಲ್ಯ ಅಥವಾ 
ವಿಸ್ತಾರದಿಂದೆ ಪರಿಮಾಣವು ಅಧಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹತ್ತಿಯ ಉಂಡೆಯಂತೆ. 


ಸಂಯೋಗ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೇ ಸಂಯೋಗನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಯೋಗನು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. (1) ಪದಾರ್ಥವೊಂದರೆ ಗಮನದಿಂದ ಆಗುವ ಸಂಯೋಗ 
(ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರಿ ಪರ್ವತದ ಶಿಖರದ ಮೇಲೆ ಕೂರುವುದು); (2) ಎರೆಡು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗಮನದಿಂದ ಆಗುವ ಸಂಯೋಗ (ಎರಡು ಚಂಡುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಬಂದು ಜೊತೆಯಾಗಿ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಗಲುವುದು); (3) ಸಂಯೋಗಜ 
ಸಂಯೋಗ- ಒಂದು ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಯೋಗವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದು, ನಾನು ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಮೇಜಿನಮೇಲೆ ಕಾಗದ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ; 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಗದ ಮತ್ತು ಕೈಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾಗದವು ಮೇಜಿನ 
ಮೇಲಿದೆ, ಹಾಗೂ ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಕ್ಫೈ ಮತ್ತು ಮೇಜ, ಇವಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧೆ 
ನಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಭಾಗವೂ ಸಹ ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ (1) ಒಂದೇ 
ಪಕ್ಷದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ, (2) ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ, ಮತ್ತು (3) ವಿಭಾಗ 
ದಿಂದ ಇತರ ವಿಭಾಗಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ಪ್ರಬೇಧೆಗಳಿರುತ್ತನೆ (1) ಭಾವನಾ 
ಹಿಂದೆ ಅನುಭವ ಹೊಂದಿದ ವಿಷಯದ ಸ್ಕ್ರೃತಿ; ಅಥವಾ ಗುರುತು ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ದ್ವಾರಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಾವನಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಇದು ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (2) ವೇಗ--ಮೂರ್ತಿಮತ್ತಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇಗವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
(3) ಸ್ಥಿತಿ ಸ್ಥಾಪಕ ರಬ್ಬರಿನ ತುಂಡೊಂದನ್ನು ನಾವು ಉದ್ದವಾಗಿ ಎಳೆಯ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ, ಕೈಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ನಂತರ ಅದು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿ ತಿಸ್ಥಾಪಕಗುಣವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು (ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವಗುಣ). 
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ಧರ್ಮವು ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರ ಮುಖಾಂತರ ಕರ್ತೃವಿಗೆ 
ಸುಖ. ಪ್ರಿಯವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೋ, ಅದಕ್ಕೆ “ಧರ್ಮ” 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ - ಅಂದರೆ, ಇದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಃಕರಣದ ಶುದ್ಧತೆ ಮತ್ತು ಸನಿತ್ರಸಂಸ್ಕಾರೆಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಇದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಅಂತಿಮವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಸಮಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧರ್ಮವು ಧರ್ಮದ ವಿರೋಧೀ ಗುಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಕರ್ತನಿಗೆ ಅಹಿತ ಹಾಗೂ ದುಃಖನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


TRA sl 

ಗುಣಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಕರ್ಮವೂಸಹ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯವು ಗುಣದ ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ದ್ರವ್ಯದ 
ಆಶ್ರಿತ ಧರ್ಮವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮನ್ರ ಗುಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯದ ಸಿದ್ಧಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ, ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಕರ್ಮವು ಈಗಲೂ ಸಾಧ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಸ್ವರೂಪದ ಅಂತಿಮ ನಿಶ್ಚಯವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ಮತ್ತು ವಿಭಾಗದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದೆ ವೃತ್ತಿಯು ಮೂರ್ತ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಪ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
“ಮೂರ್ತಗವಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತತ್ವವೇ ಸಂಭಾನಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ವಿಭುದ್ರವ್ಯವು ಮೂರ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಪೃಥ್ವೀ, ಜಲ, ವಾಯು, ತೇಜ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ಐದು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮದ ವೃತ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ವಿಭು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ -- ಅಂದರೆ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, 
ಹಾಗೂ ಆತ್ಮ- ಕರ್ಮನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕರ್ಮವು ಐದು ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ - (2) ಉತ್ಕೇಪಣ 
( ಮೇಲೆ ಎಸೆಯುವುದು); (2) ಅಪಕ್ಷೇಪಣ ( ಕೆಳಗೆ ಎಸೆಯುವುದು ) ; 
(3) ಆಕುಂಚನ- ( ಮುದುರುವುದು); (4) ಪ್ರಸಾರಣ (ಹರಡುವುದು)ಅವಯವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ ತೆಯುಂಬಾಗುವುದು ; (5) ಗಮನ. 

ಸ್ವಯಂ ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧೆ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಥನಾ ಜಾತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಗೋತ್ತ್ವ ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯತ್ವದಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗೋ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ- 
ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ ಒಂದೇ, ಮತ್ತು ಅದು ನಿತ್ಯ 


| ನೋಡಿ ಎ. ವೈ, ಸೂ; 1-1-17. ಪ್ರ.ಪಾ. ಭಾಷ್ಕ;ಪು. 147; ಭಾಷಾಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಕಾ. 5.6 ; ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ ಪು, 5, 
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"ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವು ತನ್ನ ನಿಷಯದ ಸಮಸ್ತ, ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೋತ್ತನಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅಭಿನ್ನವಾದುದು, ಅಂದರೆ, ಒಂದೇ ರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಒಂದೇ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನಾ ಆಕಾರ-ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುವ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಒಂದೇ ಮನುಷ್ಯ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ: ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, 
ಅವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಷ್ಯತ್ವಜಾತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಶಸ್ತಸಾದನು ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
, ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು “ಅನುವೃತ್ತಿಪ್ರತ್ಯಯೆಕಾರಣ” ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 
೪, ಸಾಮಾನ್ಯ 

ಸಾಮಾನ್ಯವು ನಿತ್ಯ, ಎಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಅನೇಕಗಳಲ್ಲಿ - ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ - ಅನುಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ 
ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಲಿ, ಬರಲಿ, ಅಥವಾ ಹೋಗಲೀ, ಮನುಷ್ಯತ್ವರೂಪ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸರ್ವದಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇದರೆ ನಿತ್ಯತೆಯು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಪ್ರತಿನನ್ನವಾದುದು. “ಜಾತಿ” ಎಂದೂ ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಜ್ಞೆ, 
ವ್ಯಾಪಕತೆಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ1 “ ಪರಸಾಮಾನ್ಯ ”-ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ; " ಅಪರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಅತ್ಯಂತ ಕಡಿಮೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ; ಮತ್ತು “ ಪರಾಪರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ”- ಎರಡರೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾಗಿ ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಪರಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 
“ ಸತ್ತಾ” ಎಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಗಳೂ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ ; ಘಟಿತ್ವವು ಘೆಟಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ; ದ್ರವ್ಯತ್ಹವು ಪರಾಪರ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಕರ್ಮತ್ವ, ಹಾಗೂ ಗುಣತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಸತ್ತಾಕ್ಕಿಂತ ದ್ರವ್ಯಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವ ಇದು ಅಲ್ಪ ( ಅಪರ) 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಘಟತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಆದು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಮಧ್ಯವರ್ತೀ ಸಾಮಾನ್ಯದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.” 

೫. ವಿಶೇಷ 


ಸಾಮಾನ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ನಿಶೇಷದ ಕಲ್ಪನೆ. ಬೇಕೆ 
ಬೇಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಂದು ಶ್ರೇಣೀಬದ್ಧರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕಾರಣವಾದರೆ, 


ಸ]. ವೈ.ಸೂ. 1-244-11, ಪ್ರ.ಪಾ.ಭಾ. ಪುಟ 4, ಮುಕ್ತು ಕಾ. 8.9, 
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ಇದಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಒಂದೇ ಶ್ರೇಣಿಯ ಸಮಾನಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರನಾದ ಭೇದವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವ ಪದಾರ್ಥ ©“ ವಿಶೇಷ” ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.1 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನಿಂದ ಏತಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ? ಒಂದು ಆತ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ, ಅಥವಾ ಒಂದು 
ಮನವು ಮತ್ತೊಂದು ಮನದಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ಈ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗಾಗಿ ಈ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ “ ವಿಶೇಷ” ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥವೊಂದರ ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ವಿಶೇಷವು ಸ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ, 
ಪೃಥಿನೀ, ತೇಜ, ಜಲ, ಮತ್ತು ವಾಯುಗಳ ಪರಮಾಣು, ಸ್ಯ ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು- -ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷದ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಎಲ್ಲ 
ಅತ್ತ ಗಳೂ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಎರೆಡು ವಸ್ತುಗಳು ಬೇಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾನ ರೀತಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲಾಗುತ। ದೆ? 
ಸಮಾನವಾದ ಒಂದೇ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳ ಎರಡು ಮಡಕೆಗಳು "ನಮ್ಮ ಮುಂದಿವೆ. 
ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನತೆ ಆ ರೀತಿ ಇದೆಯೆಂದರೆ, ಚ ಮಡಕೆಯ 
ಅರ್ಧ ಭಾಗವು ಮತ್ತೊಂದು ಮಡಕೆಯ ಅರ್ಧಭಾಗದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಎರಡನ್ನೂ ಚೂರುಗಳಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾಹೋದರೆ, ಈ ಚೂರುಗಳು 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಬೇಕೆಯಾಗುತ್ತ ವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಕೆ ಕ್ಲೇಷಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಹೊದರೆ. “ ಪರಮಾಣುವನ್ನು ತಲಪುತ್ತೇವೆ. pe Peer ಮಡಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಡಕೆಗಳ 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದೇ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಭೇದ ಹೇಗೆ? 
“ ವಿಶೇಷ”ದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಶೇಷವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಅವುಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಂದಕ್ಕೆ ಪರಮಾಣುವೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಅದು ಸಮಾನವಾದ 
ಪರಮಾಣುವಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಶೇಷವು 
ಸಾನಯನವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರದೇ,  ನಿರವಯವಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ನಿತ್ಯವಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. | 

ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅದು ಸ್ವಯಂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ದ್ರಷ್ಯ ಗಳು ಅತಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸ್ಪಯಂ MN 
ನಿಶೇಷವು ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ಶ್ರತ್ತಿಯಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಶಾಲ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಿ, ಮುಂತಾದ ಉಭಿ ಸಶಾರ್ಶಗಳು 
ಉತ್ಸನ್ನ ಹಾಗೂ ನಿನಷ್ಟವಾದರೂ, ಅವುಗಳ ಮೂಲಭೂತ ಕಾರಣವಾದ 

1. ನೋಡಿ. ವೈ.ಸೂ, 1-2-6, ಪ್ರ.ಪಾ.ಭಾ. 168-200; ನ್ಯಾ.ಕೆಂ. ಪುಟ-323-324. 
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“ಪರಮಾಣುವು ವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಶೇಷವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಯಾನಾಗಲೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಾದರೆ, ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನಿಂದ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎರಡೂ ಸಹ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದವಾಗುತ್ತವೆ. ತನ್ನ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ “ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಸ್ವಾಶ್ರಯ-ನಿಶೇಷಕ). ಎರಡು 
ವಿಶೇಷಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಭೇದವು “ನಿಶೇಷ”ದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು “ ಸ್ವತೋವ್ಯಾವರ್ತಕ ” (ತನಗೆ ತಾನೇ ನಿಭೇದವನ್ನುಂಟುಮಾಡು 
ವುದು ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ವಿನಾಮಾಂಸಾ, ವೇದಾಂತ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ “ ವಿಶೇಷ” ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಣಾದನೇ ಮೊದಲು “ವಿಶೇಷ”ವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನನು. ಇದರಿಂದಲೇ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ “ವೈಶೇಷಿಕ” ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ (ಸೂತ್ರ 12)ದಲ್ಲಿ ಇದರ ನಿರ್ದೇಶನಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನು ಇದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ "ಪಾಕಜ ನಿಶೇಷ'ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಸದೃಶವಾಗಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ್‌ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.1 ನೈಯಾಯಿಕ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಈ “ ಪಾಕಜ? ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ (ನ್ಯಾಯೆಭಾಸ್ಯ- 
ಪುಟ 352). 


೬... ಸಮವಾಯ 


ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯವು ಕೊನೆಯದು. ಯಾವ ವಸ್ತು 
ವಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರಲಾರದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಮವಾಯ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದೇ ತಮ್ಮ ಜೇರೆಯಾದ ಸತ್ತಾಧಾರಣ 
ಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧನುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಅಫಿತ್ಯವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸಮವಾಯವು ಇದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಂಗ- ಅಂಗಿಗಳಲ್ಲಿ, ಗುಣ ಗುಣವಾನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ, ಕ್ರಿಯಾ.- ಕ್ರಿಯಾನಾನ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಜಾತಿ - ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ - ಥಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಇರುತ್ತದೆ. 
1. ನ್ಯಾಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲೀ ಬೋಧಿನೀ, ಪುಟ 32. 
2. ನೋಡಿ-ವೈ. ಸೂ. 1-1-3, ಪ್ರ.ಪಾ.ಭಾ, ಪುಟ 171 - 175; ನ್ಯಾಯಕಲಿಕಾ 
ಪುಟ 325-328 ; ಮುಕ್ತಾವಳೀ- ಕ. 1]. 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೬೩ 


ಸಮಗ್ರವಸ್ರುವು ತನ್ನ ಅನಯನಭೂತವಾದ ತಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಗುಲಾಬಿಯ 
ಹೂವಿನಲ್ಲಿ, ಲೇಖನಕ್ರಿಯೆಯು ಲೇಖಕನಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯತ್ವವು ಮನುಷ್ಯ ನಾಮಧಾರಿ 
ಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಹಾಗೂ “ವಿಶೇಷ”ನವು ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾಣುವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಇವೆರಡರ. ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯದ ದ್ವಾರವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿತ್ಯತೆಯೇ ಸಮನಾಯದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗವಾದರೋ ಅನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ಸಮವಾಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಈ ವಿಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕಾಗಿ ಸಮನಾಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಪರಸ್ಪರ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವಾದ (ಅಯುತ ಸಿದ್ಧ)ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸಮವಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಇರುವವರೆನಿಗೂ ಈ ಸಂಬಂಧದ ಸತ್ತಾ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಲೇಬೇಕು. 

ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲದೋ, ಅಂದರೆ, ಯಾವುದರ ಸತ್ತಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪೃಥಕ್‌ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಅದನ್ನು “ಯುತಸಿದ್ಧ? 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ ಇಂತಹ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
"ಸಂಯೋಗ? ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಲಗ್ಭ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು “ಅಯುತಸಿದ್ದ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ವಿಧವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಮವಾಯ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಸಂಬಂಧವು ಈ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ... 

(1) ಅವಯನ ಹಾಗೂ ಅವಯುನಿಯಲ್ಲಿ- -ವಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತಂತುವಿನ 
ಲ್ಲಿನ ಸಂಬಂಧದಂತೆ. ವಸ್ತ್ರವು ಅವಯವಿಯಾದರೆ, ತಂತುವು ಅವಯವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು “ಸಮವಾಯ'ವಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತ್ರವು ತಂತು 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಹಾಗೂ ಭನಿಷ್ಯತ್ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತ್ರವು ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನೇತವಾಗಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

(2) ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗಳೆಲ್ಲಿ- ನೀರು ಮತ್ತು ಶೈತ್ಯದಂತೆ. ಶೈತ್ಯವು 
ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಜಲವು ಅದರ ಆಶ್ರಯದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಗುಣೀ). 
ಜಲದಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಶೈತ್ಯಗುಣವು ಜಲವನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಬಿಟ್ಟಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. 

(3) ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾವಾನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ--ಗತಿ ಹಾಗೂ ವಾಯುನಿ 
ನಂತೆ, ಗತಿಯು ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವಾಯುವೇ 


೨೬೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಕ್ರಿಯಾವಾನ್‌). ಕ್ರಿಯೆಯು ತನ್ನ ಆಧಾರಭೂತ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆಧೇಯರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣವು 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿರುತ್ತದೋ (ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರು 
ವುದು), ಅದೇರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ತನ್ನ ಆಧಾರವಾದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(4) ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ -ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ “ಗೋತ್ವ?ದಲ್ಲಿ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ; ಈ ರೀತಿ ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಸಂಬಂಧನಿರಬೇಕಾಗುತ್ಮದೆ. ಅದೇ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ. 


(5) ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ- ನಿಶೇಷವು ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ- 
ಪರಮಾಣು, ಆತ್ಮ, ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ - ಇರುತ್ತೆಂಬುದಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದ ದ್ವಾರವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾವ 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಾಯುತ್ನ ವಿಶೇಷನು ಸಮವೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಮವಾಯುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ತರವಾದ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. (1) ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೊದಲು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ, ಸಮವೇತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. (2) ವಿಭಾಗದಿಂದ ಸಂಯೋ 
ಗವು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಸಮವಾಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ನಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಸಂಯೋಗವು ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ; 
ಆದರೆ, ಸಮವಾಯುವು ಆಧಾರ, ಹಾಗೂ ಆಥೇಯ (ಪರತಂತ್ರ) ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 

ಆಗುತ್ತದೆ. (4) ಸಂಯೋಗವು ಮಿಳನವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಲೀ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ: ಆದರೆ, ಸಮನಾಖಕ್ಕೆ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯ « ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
(5) ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇಕೆ a ತಮ್ಮ ಸತ್ತಾ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ, ಸಮವೇತಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ. ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗೋವನ್ನು ಗೋತ್ವದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇರೆಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಇರುವವರೆನಿಗೂ ಅದು ಗೋತ್ಯ ದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂಯೋಗವು ಬಾಹ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ಆಕಸ್ಮಿಕನಾದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಸಮವಾಯವು ಆಂತರಿಕ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದೇ 
ಸಾರಾಂಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸಮವಾಯವು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ: 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೬೫ 


ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾತ್ಯವಿ್ಞ “ಸಮವಾಯ?ದ ಕಲ್ಪನೆಯು ನ್ಯಾಯ- 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಕೆಂಡ. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವು ಇದನ್ನೇ ನಷ ದೆ, ಇದರಿಂದಲೇ ಇದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಉಪಯೋಗ ಇರುತ್ತದೆ.” 


ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಾವವು ಎರಡು 
ನಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಸರ್ಗ 
ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧದ ನಿಷೇಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ ಅಂದರೆ, 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಸ್ಪರನಾದ ಚೇದವಿರುವುದೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದ ಅರ್ಥ. 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಪಾ ಾಗಳಾವ; ಪ್ರದ್ವಂಸಾಭಾವ, ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವನೆಂದು 
ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ ೇನ್ಯಾಭಾವನು ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಅಭಾವವು ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಾಮರ್ಶ ವಾಕ್ಕ —ದೇವದತ್ತನು 
 ಯಜ್ಞದತ್ತನಲ್ಲಿಲ್ಲ: ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಾಮರ್ಶನಾಕ್ಕ- - 
ದೇವದತ್ತನು ಯಜ್ಞದತ್ತನಲ್ಲ. 

ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ಮೊದಲು ಇರುವ ಅಭಾನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯನಂತರ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯದ ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವವನ್ನು ಸಾದಿಯೆಂದೂ ಅನಂತವೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಸರ್ಗವು ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಹಾಗೂ ಭನಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರದೇ ಇರುವಾಗ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾನ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಅಧಿಕರಣ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಇರಬಲ್ಲದು; ಭೂತಲದ ಮೇಲೆ ಘಟ 
ನಿರುವುದು ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಸಮನಾಯೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಭೂತಲದ ಮೇಲೆ ಘಟದ ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದರೂ “ಭೂತಲದ 
ಮೇಲೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಫಘೆಟದ ಅತ ೈಂತಾಭಾವನಿರುತ್ತ” ದೆಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ NEN: ಅದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸುಗಂಧ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಹೊನಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧನ್ರ ಇರುವುದು ಸಮನಾಯ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ “ಈ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಂಧದ ಅತ್ತ ್ಯಂತಾಭಾವ ವಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ, 
 ಹೊನಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧದ RRL EER ಯಾನ ವಿಧನಾದ ಲೋಪನಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


೨೬೬ ' ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಇದನ್ನೇ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಯಾನುದರ ಅಭಾವ 
ನಿರುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು ನ್ಯಾಯದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಪ್ರತಿಯೋಗೀಗ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಸಂಸರ್ಗಾವಚ್ಛೆನ್ನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ, ಸಂಸರ್ಗನಿಶೇಷವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ವಸ್ತು 
ವೊಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಪ್ರಾಗಭಾವದಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವದಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ನಾಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾಗಲೀ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅನಾದಿ ಹಾಗೂ ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುನೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ- - 
“ ಘಟವು ಸಟಿನಲ್ಲ” ಎಂಬಂತೆ. ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಘಟವು ಪಟದಿಂದ 
ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಪಟವು ಫಟಿದಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂಬುದೂ ಸ್ವೀಕೃತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವು ಸಟಿನಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಸಟನು ಘಟವಲ್ಲ-- ಈ ಎರೆಡು ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧದ ಅಭಾನನಿರುತ್ತವೆ.* 


ಪರಮಾಣುಭಾವ 

ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ- ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರಂತೆ ವೈಶೇಹಿಕರೂ ಸಹ ಜಗತ್ತಿನ 
ಉಪಾದಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಉಪಾದಾನವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ; ವಿಕೆಂದರೆ,, ಮೂಲಭೂತವಾದ ಈ 
ಸದಾರ್ಥದಿಂದಲೇ ನಾನಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಪರಮಾಣುವಿನೊಡನೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧವು ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಸನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ವಾಸ್ತವವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಮತಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೂತನವಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ 
ದ್ರವ್ಯ ಅಥವಾ ಕಾರಣದ ಪರಿಣಾಮನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಕಾರಣಗಳ 
ಕೇವಲ ಸಂಘಾತಮಾತ್ರನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಬೌದ್ಧರ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಜಡ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಕರ್ಮನಿಯನಿತ್ಯ ಕ್ಷಣಿಕ. ಹಾಗೂ ಪರಮಾಣು, ಪುಂಜರೊಪ-- 
ಪರಮಾಣುವಿನಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಅಂದರೆ, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ 
ಸರಿಣಾಮವಾಗಿರದೇ ತದಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಜೈನರ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಕರ್ಮ- ನಿಯಮಿತ ಸಿರ, ಹಾಗೂ ಪರಮಾಣುಗಳ (ಪುದ್ಧಲಗಳ) ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಅಂಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ, ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಕರ್ಮನಿಯಮಿತ 
ಹಾಗೂ ಪರಮಾಣುನಿನ ಕಾರ್ಯ (ಭಿನ್ನ)ನಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕದ 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೬೭ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾಣುವಿನ ಕಾರ್ಯ (ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಕರ್ಮನಿಯಮಿತನಾಗಿರದೇ, ಕರ್ಮದ ಸಹಕಾರಿತ್ವದಿಂದ ಈಶ್ವರ ನಿಯಮಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅನುಭವವು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗುವ 
ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅವಯನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಪಾಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಭೂತವಾದ ಫೆಟಿದ ಅವಯವವಾಗಿರುತ್ತನವೆ; ಹಾಗೇ ತಂತುವು ಪಟದ ಅವಯವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಯವಗಳ ಅವಯವಗಳನ್ನೂ ಹಾಗು ಅವುಗಳ ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದು; ಆದರೆ, ಒಂದು ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಅವಯವಧಾರೆಗೆ 
ವಿರಾಮವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಯವಧಾರೆಯ ಅವಸಾನವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದೇ, ಅನಂತವಾದ ಅವಯವ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಪರ್ವತ 
ಮತ್ತು ಬಂಡೆ ಇವೆರಡರ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವಯವ 
ಸರಂಪರೆಯ ಅಂತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪರ್ವತದ ಅನಂತ ಅವಯವ 
ಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ; ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಬಂಡೆಯ ಅನಂತ ಅವಯನಗಳುಂಬಾಗು 
ತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಸಮ 
ನಾಗಿ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ದೋಷದ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ಅವಯವ ಧಾರೆಯ ವಿರಾಮವನ್ನು 
ಒಂದುಕಡೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿರಾಮ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇವೋ, ಅವು ಸ್ವಯಂ ಅವಯವ ರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು 
ಸ್ವಯಂ ಉಪಾದಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ, ನಿರವಯವ 
ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯವನ್ನು “ ಪರಮಾಣು ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಮಾಣುವು 
ಪಾರ್ಥಿವ, ಜಲೀಯ, ಶೈ ಜಸ, ಮತ್ತು ವಾಯವೀಯ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “Ny; 


ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರೈಮ--ಈ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕಾರದ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತ ಪಾದನು ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಪುಟ 19-22) ಬಹು ಸುಂದರ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಣು ಪರಿಮಾಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ “ದ್ವ್ಯಣುಕ”ದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಇದು ಅಣು ಪರಮಾಣುವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಸ್ವಯಂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಮೂರು ದ್ವ್ಯೈಣುಕಗಳ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ತ್ರ್ಯ್ಯಣುಕೆ (ತ್ರೆಸರೇಣು ಅಥವಾ ತ್ರುಟಿ)ದ . ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ವಾಸ್ತವವಾದ ಸ್ಥಿತಿ. ಎರಡು ಪರಮಾಣು 
ಗಳಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ವ್ಯಣುಕವೂ ಅಣುಪರಿಮಾಣ 


ವಾದುದು. ಆದರೆ, ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂರು 
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ದ್ವಾಣುಕಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ತ್ರಸರೇಣುವು ಮಹತ್ವ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಚಾಕ್ಷುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ಫಲವಾಗಿ ಪರ 
ಮಾಣು ಹಾಗೂ ದ್ವೃಣುಕಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತನೆ ; ಮತ್ತು ತ್ರಸರೇಣುನಿ 
ನಿಂದ ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಮನೆಯ ಹಂದರದ ಸಂದಿನಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದಾಗ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ನರ್ತಿಸುವ ಕಣಗಳು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 'ಅವೇ ತ್ರಸರೇಣುಗಳು. 
ಇದರ ಆರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಪರಮಾಣುವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತ್ರ್ಯಣುಕ 
ಗಳ ಮಹತ್ವವು ದ್ರ್ಯಣುಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದುದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅದರ ಅಣು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲ್ಲ; ನಾಲ್ವು ತ್ರಸರೇಣುಗಳ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಚತುರಣಕವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ಕ್ರಮದ ಅನುಸರಣೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಶಾಂತವಾದ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟಂದರೂಪದಿಂದಿರುತ್ತದೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಸ್ಪಂದದ ಕಾರಣ 
ವಾದರೂ ಏನು? ಪ್ರಾಚೀನ ವೈಶೇಷಿಕರು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ 
ಅದೃಷ್ಟವೇ ಇದರ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೃಷ್ಟದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಬಹು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಅಯೆಸ್ಪಾಂತಮಣಿಯ ಕಡೆಗೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡಿನ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕನಾದ ಗಮನ; 8 ವೃಕ್ಷದ ಒಳಗೆ ರಸವು ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಹೆತ್ತುವುದು;8 ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ವಾಲೆಗಳು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು, ವಾಯುವಿನ 
ವಕ್ರವಾದ ಗಮನ, ಮನ ಮತ್ತು ಪರಮಾಣುಗಳ ಮೊದಲಿನ ಗಮನ (ಸಂದ 
ನಾತ್ಮಕಕ್ರಿಯೆ) ಇವು ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಜನ್ಯವಾದವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ನಂತರೆ ಬಂದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಅದೃಷ್ಟದ ಸಹಕಾರದೊಡನೆ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದನ ಹಾಗೂ ತಜ್ಞನ್ಯನಾದ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ಭಷ್ಟದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮಹೇಶ್ವರ ಸತ್ತಾನನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಮಹೇಶ್ವರನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಹಾರನನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಯುಂಟಾದಾಗ, ಅದ್ಭಷ್ಟಗಳ ಶಕ್ತಿಪ್ರತಿಬಂಧವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಂದರೆ, 
ಅದ್ಭಷ್ಟಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ನಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಸದ್ಯಃ ಫಲವಾದ 
1. ಜಾಲಾಂತರಗತೇ ಭಾಸೌ, ಯತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ದೃಶ್ಯತೇ ರಜಃ | 
ತಸ್ಯ ಷಷ್ಠತಮೋ ಭಾಗಃ ಪರಮಾಣುಃ ಸ ಉಚ್ಕತೇ ॥ 
ಮಣಿಗಮನ ಸೂಚ್ಯಭಿಸರ್ಪಣಮಿತ್ಯದೃಷ್ಟಕಾರಣಮ್‌ ॥ ವೈ ಸೂ, 5-1-15. 
ವೃಕ್ಷಭಿಸರ್ಪಣ ಮಿತ್ಕದೃಷ್ಟಕಾರಿತಮ್‌ ॥ ವೈ.ಸೂ. 5-2-7. 


bv 


4. ಪ್ರ. ಪಾದ ಭಾಷ್ಯ ಪುಟ 20; ನ್ಯಾ. ಕಂ. ಪುಟ 52-93. 
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ಪ್ರಲಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮವು ಫಲೋನ್ಮುಖ 
ವಾದಾಗ, ಹಾಗೂ ಅದೃಷ್ಟವು ಕಾರ್ಯಮಾಡುವಾಗ, ಮಹೇಶ್ವರನ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಕಾರಣದಿಂದ  ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆನಿರ್ಭಾವನಾಗುತ್ತದೆ.- 

ನೈಶೇಷಿಕರ ಈ ಪರಮಾಣು ಕಲ್ಪನೆಯು ಸ್ವಪ್ರತಿಭೋತ್ಸಾದಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಡಿಮಾಕ್ರಿಟರ್‌ ತೆ ಪರಮಾಣು 
ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮೂಲತಃ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್‌ದೇಶದ 
ನಿವೇಚನಾನುಸಾ ಜಘನ ಪರಮಾಣುವು ಸ್ವಯಂ KR ಆದರೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ತೌಲ, ಸ್ಥಾನ ಹಾಗೂ ಕ್ರಮದ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಕಣಾದನ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗುಣವಿರುತ್ತ ದೆ. ಡಿಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಎಪಿಕ್ಯೂರಸ್‌ ಇವರು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ಪತಃ ಗಮನಶೀಲ, ಮತ್ತು ಆತ ನನ್ನು 
es a ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನು ಸು ಆ 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ಪರಸ್ಪರನಾದ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಸ್ವತಃ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಈಶ್ವ ರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ” ಸಜೇತನನಾದ 
ನಿಯಾಮಕನಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುವು ಸ್ವಭಾವತಃ ನಿಷ್ಪಂದಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದನದ ಆನಿರ್ಭಾವನು ಅದೃಷ್ಟದ ಸಹಕಾರದೊಡನೆ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಪ್ರ ರು: ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಮಹಾಭೂತ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮವು ಸ್ವಯಂ ರಿತ್ಕ ೈದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ SEE ಜೊತೆಯಲಿ ತನ್ನ ಸ್ಹಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಗ್ರೀಕ್‌ 
ವಾದವು ಭೌತಿಕವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಾದರೆ. ಭಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಆಧ್ಯಾತಿ ಕವಾದವನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತ ದೆಂಬುಜೀ ಇವೆರಡರ ತಾತ್ರ್ವಿಕವಾದ ವಿಜೇದ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಭಾರತೀಯ EE ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಮೇಲೆ ಗ್ರೀಕರ ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದೆಂಬ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಸ ಕಲ್ಪನೆಯು ಆತ್ರ ಸಂತ 
ade 


ಲ್ಲ ವೃಶೇಷಿಕ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆ 


ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಜ್‌! ಸೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಸ್ತ ಸಾದನು ತನ್ನ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಶೇಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಅನಿದ್ಯಾ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡೂ 


1: ನೋಡಿ. ॥೮೦1( -17614 Logic and Atomism - PP.17-18. 
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ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು ನಿಧೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಶಯ, ವಿಷರ್ಯಯ, ಅನಧ್ಯವಸಾಯ, 
ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ನ. ಎಂಬುವು ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳು. ಅನೇಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯಮಾತ್ರದ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಎರೆಡರೆ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ, ಎರಡನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿದ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು « ಸಂಶಯ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅಂತಃ ಮತ್ತು 
ಬಾಹ್ಯೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜಾ ನವೇ ವಿಪಷರ್ಯಯೆ--ಅಂದರೆ ಭ್ರಮೆ ( ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ತದಿತಿ ಭ್ರಮಣ. 
“ ಅನಿಶ್ಚಯ” ವೆಂಬುದೇ ಅನಧ್ಯವಸಾಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. “ಇದು ಏನು?” 
ಇದು ಆಲೋಚನಾಮಾತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾ ನ. ಮರವನ್ನು ನೋಡಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಬರದೇ ಇರುವುದೇ ಅನಧ್ಯೆವಸಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಪ್ನವಾದರೋ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು. ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ಪಪ್ನಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಪಾಟವ, ಧಾತು ದೋಷ, ಹಾಗೂ ಅದ್ಭೃಷ್ಟವೆಂಬ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕಾಮೀ ಅಥವಾ ಕೋನಿಷ್ಮ ನಾದ ಪುರುಷನು ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಾ 
ಮಲಗುತ್ತಾನೋ, ಆ ಯೋಚನಾಸಂತತಿಯು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ವಾತ ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆಕಾಶಗಮನವನ್ನೂ, ಪಿತ್ತ 
ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಗ್ನಿಪ್ರವೇಶ ಹಾಗೂ ಸ್ವರ್ಣಪರ್ವತದ, ಕಫಪ್ರಕೃತಿ 
ಯುಳ್ಳವನು ನದೀ ಸಮುದ್ರಗಳ ಸ್ವಪ್ನವನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ 
ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸ್ವಪ್ನಗಳು ಉದೆಯಿಸುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ರೈಂಗಿಕ 
(ಅನುಮಾನ), ಸ್ಮೃತಿ, ಮತ್ತು ಆರ್ಹವೆಂದು ವಿದ್ಯೆಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನದ ಕಲ್ಪನೆಯು ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸದೃಶ 
ವಾದುದು. ವೈಶೇಷಿಕರು ಉಪಮಾನ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, 
ಎರಡು ನಿಧವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದು,  ಖುಷಿಗಳ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಭಾಜನ್ಯವಾದ 
ಯಥಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ “ಆರ್ಷ” ಎಂಬುದು. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಘನಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧ ನಿತ್ತೆಂದು 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಇವರು “ ಅರ್ಧ ವೈನಾಶಿಕ”ರೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


೫, ವೈಶೇಷಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸಿ 


ಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಮಹರ್ಷಿಕಣಾದನ ಪ್ರಧಾನ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಿಂದ 


ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ ೨೭೧ 


ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ--ಯತ್ಕೊಭ್ಯುದಯ ನಿಃಶ್ರೇಯುಸ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸ ಧರ್ಮಃ (ವೈ.ಸೂ. 1-1-2) ಕಿರಣಾವಳೀ ಮತ್ತು ಉಪಸ್ಥಾರನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ ನ ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ನಿಃಶ್ರೇಯಸಕ್ಸೆ 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ತಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಮೋಕ್ಷದ ಉಪಲಬ್ಬಿ, 
ಅಥವಾ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆನ್ನುವುದು. 
ಪ್ರಶಸ್ತವಾದನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ತೃವಿನ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ, ಶುದ್ಧ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ, ತನ್ನ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಪುರುಷನ ಗುಣಕ್ಕೆ “ಧರ್ಮಗ ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಕರ್ಮವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷನೆಂದು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಅಹಿಂಸೆ, 
ಪ್ರಾಣಿಹಿತಸಾಧನೆ, ಸತ್ಯವಚನ, ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಅನುಸಧಾ.(ಭಾವಶುದ್ಧಿ), 
ಅಕ್ರೋಧ, ಸ್ನಾನ, ಪವಿತ್ರದ್ರವ್ಯಸೇವನ, ವಿಶಿಷ್ಟ ದೇವತಾಭಕ್ತಿ, ಉಪವಾಸ್ಕ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರಮಾದಗಳು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳು ನಾಲ್ಕುವರ್ಣಗಳು, 
ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಸ್ಮ್ರೃತಿಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಫಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತವೆ (ಮನು.2-6). ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆ 
ಯೊಡನೆ ಆಚರಿಸಿದರೆ, ತತ್ತತ್ಸಲಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ; ಆದರೆ, ಪ್ರಯೋಜನ 
ನಿಲ್ಲದೇ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಠಾಮವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ ಭಾವ 
ಪ್ರಸಾದ (ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ)ದ ದ್ವಾರಾ ಧರ್ಮವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ನಿಷ್ಕಾಮವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ 
ಪರಂಸರಯಾ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಈ ಉಸಪಾದೇಯತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳದೇ, ಧರ್ಮವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಕೇವಲ 
ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಮಹರ್ಷಿ ಕಣಾದನ ಮೇಲೆ 
ದೋಷಾರೋಪಣೆ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಗರವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವ 
ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಹಿಮಾಲಯಾಭಿಮುಖನಾಗಿ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ, ಇದು 
ಸದೃಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | | 

ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗುವುದೇ ಮೋಕ್ಷದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ ವಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯನೇ ಸತ್ತ ಎಶುದ್ಧಿಯ 
ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ನಿನಾರಣೆಮಾಡುನವುದರ ದ್ವಾರಾ 
ಮೋಕ್ಷದ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ- ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷದ ಉದಯಕ್ಕೆ 
ತತ್ತ ಎಜ್ಜಾ ನನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಪಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಸನ್ನಿಪತ್ಯೋಪಕಾರಕ), ಆದರೆ, 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವು ಪರಂಪರೆಯಾ (ಆರಾದುಪಕಾರಕ) ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ನೋಕ್ಷ-- ವೈಶೇಹಿಕದ ಆಚಾರ ಮಾಮಾಂಸೆಯು : ನ್ಯಾಯದ 
ಆ ಮಾಮಾಂಸೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆ, ಹಾಗೂ ಅದರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಉಪಾಯವೂ ಸಹ ಅದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಣಾದನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷದ ಪರಿಭಾಷೆಯೂ ಸಹ ನೈಯಾಯಿಕರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದೃಷ್ಟವು ಅಭಾವವಾದಾಗ ಕರ್ಮಚಕ್ರದ ಗತಿಯು ತನಗೆ ತಾನೇ ಅಂತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. | 
ಆಗ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶರೀರದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ; ಜನ್ಮಮರಣದ ಪರಂಪರೆಯೂ 
ಸಹ ಅದರೊಡನೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸಮಸ್ತ ದುಃಖಗಳೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ. ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಕರ್ಮವು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಉಳಿದಿರುವವರೆಗೂ, ಅದರೆ 
ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಚಿತ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ಸಮಾಪ್ತವಾದಾಗ ನೂತನವಾದ ಕರ್ಮದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆಗ ಪುನರ್ಜನ್ಮನಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ದುಃಖದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಈ ಮೋಕ್ಷವು ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೋಹವು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. : ಮೋಹೆವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಅನುರಾಗ ಅಥವಾ ಆಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆಸಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವತಃ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಗ, ಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿಸಲು 
ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವಂತಹ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕಾಯೆ, ವಾಕ್‌, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾನವನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಪಾಕ 
ದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ನೂತನವಾದ ಕರ್ಮದ 
ಉದಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಅಭಾವದಿಂದ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಶರೀರ 
ಪಾತವಾದ ನಂತರ ಜೀವ ನೂತನವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರೆ ಫಲವಾಗಿ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ದುಃಖ 
ಗಳೂ ನಾಶಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನ. ಮೊದಲು, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಇರಬೇಕು. ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಿಲ್ಲದೇ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಕುಲೀನತಾ, ಶ್ರದ್ಧೆ, 
ಹಾಗೂ ಜಿಜ್ಞಾಸುತಾ-.-ಇವುಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಧನಗಳು. ಶ್ರವಣ, 
ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ತತ್ತ ವ 
ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ಏನು? ವಸ್ತುವಿನ 


1: ನೋಡಿ - ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರ 5-2-18. 
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ಯಥಾರ್ಥರೂಪವು ಯಾವುದೋ ಅದನ್ನು ಅಡೇರೊಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಹೊಂದುವುದೇ 
ತತ್ತ್ತೃಜ್ಞಾನ. ವಸ್ತುವಿನ್ನ ಯಥಾರ್ಥರೂಪ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರನನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಭವಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರವು ಇರುವುದರಿಂದ ಆತ ನಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳೆಂಬ ಅನೇಕ ಗುಣ (ಔಪಾಧಿಕ ಗುಣಗಳುಿಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ; ಶರೀರವು ನಾಶನಾದನಂತರ ಅವು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಆತ ನು 
ತನ್ನ ವಾಸ್ತವವಾದ ವಿಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ತತ್ತ ಎಜ್ವಾ ಸವೇ 


ನೋಕ್ಷದ ಪರಮ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವೈಶೇಷಿಕಮತವು ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಛ ನಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ ತತ್ತ ನಜ್ನೌ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಸಹಾಯಕ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿವೃತ್ತಿರೂಸನಾದ ಧರ್ಮದಿಂದುಂಟಾದ 
ದ್ರವ್ಯನೇ ಮೊದಲಾದ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ ಹಾಗೂ ವೈಧಮರ್ಯ್ಯಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ತತ ತ್ರ್ವ್ವಜ್ಜಾ ನವೇ ಮೋಕ್ಷದ 3 ದೆ (ವೈ. ಸೂ.1-1-4). 
od. ನಿವೃತ್ತಿರೂಪನಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದು, ಸ ಸಂಸಾರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸಮಸ್ತರ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ, ಪ್ರ ಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಸ ನೈಯಾಯಿಕರು ಕೊಡುವ ವ್ಹಾ ಪಾನ 
ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತೆ ದೆ. ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ )) ನೆಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾದ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೂ ಮತ್ತು ನೈತೇಷಿಕರಿಗೂ ಯಾವ ಅಂತರವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಕೆಲವುವೇಳೆ ಎರಡು ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂತರ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಸರ್ವಜ್ಞ., ೩ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾ ಂತಸಂಗ್ರ ಹೊಗಳ pe: 
ನಾಗಿ ಅನಂದರೂಪಾತ್ಮ ಕವಾದ ಮುಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಏಕದೇಶೀ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದರು; ಆದರೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ಯಾವಾಗಲೂ 
ದುಃಖಾತ್ಯಂತ ನಿವೃತ್ತಿ ಸತ್ತೆ ಆತ ವಿಶೇಷ ಗುಣೋಚ್ಛೆ ೇದರೂಪನವೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು 
ತೆ ಕ 4 ಅಂದರೆ, ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ದುಃಖದ "ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಆನಂದದ ಉವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ವಿಹೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


2 2 ಎ 


ಉಪಸ್ಕಾರ ಸೂತ್ರ 6-2-16. 

ನ್ಯಾಯಸಾರ ಪುಟ 40.41 
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೫. ಸಮಾಾಕ್ಷೆ | 

ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥರೂಪದ ಅನುಭವವಾದೆ ನಂತರ 
ನಿಃ್ರೀಯಸದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೊೂಸಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ಆತ್ಮೇತರ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣ, ಮತ್ತು. 
ಕರ್ಮಗಳು ದ್ರವ್ಯದ ಆಶ್ರಿತ ಧರ್ಮಗಳು. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅತ್ಮಾ 
ಹಾಗೂ ಆತ್ಮೇತರ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಾಧಮಣ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಧರ್ಮ್ಯಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗು 
ತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಗಳ ಯೋಗವನ್ನು “ಸಾಮಾನ್ಯ?” 
ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಸಮಾನಂ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಯೋಗ8). ಸಮಾನಧರ್ಮಗಳು 
ಕೆಲವೆಡೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಗೋತ್ವಾದಿಗಳಂತೆ), ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಆರೋಹೆ, ಪರಿಣಾಹ, ವಿಸ್ತಾರೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ). ಕೇವಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಧರ್ಮದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ, ಆಗ ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಉದಯವಾಗದೇ, ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷತ್ವ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮದಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ವೈಧರ್ಮ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಧಮಗ್ಯಜ್ಞಾ ನನು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಗಳೆಂಬ ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೊಡನೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧದ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವೇ “ಸಮವಾಯ”. ಇವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅಭಾವವೂಸಹ ಅಷ್ಟೇ ವಾಸ್ತವ, ಯಥಾರ್ಥ, 
ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮದ ಸಾಧಮನ್ಯದ ದ್ವಾರಾ 
ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರತೀತಿಗಾಗಿ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕರು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಸಂಗತ ಹಾಗೂ ಔಚಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಚಂದ್ರಕಾಂತ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಭಾಷ್ಯ 1-1-4). ; | 
ಪೆದಾರ್ಥ ಸಮಿಕ್ಷೆ 

ನೈಶೇಷಿಕಮತದ ಪದಾರ್ಥ ಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಸಮಾಕ್ಷೆ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ, ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿಯಮಿತವಾದ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲು ವಿಮರ್ಶಕರ. 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರು ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ನಿಯಾಮಕನು ಯಾರು? ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಾನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಕ್ಳಾಗಿ ಪರವನಖಾಪೇಶ್ಷಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾದರೂ 
ಗುಣ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತತೆಯು ಅಭೀಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣ 
ಕರ್ಮಗಳು ದ್ರವ್ಯಾಧೀನವಾಗುವುದಾದರೆ, ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬ 
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ಕಲ್ಪನೆಗೆ ತೊಂದರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಆದುದರಿಂದ, ಆರೆ ಅಥವಾ ಏಳು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಯಾಮಕ ಹೇತುವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. “ಸಾಮಾನ್ಯ? 
ಮತ್ತು “ವಿಶೇಷ”, ಇವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅನೇಕ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಪ್ರ ಬಲವಾದ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ 
ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುವುದೇ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವಭಾವವೆಂಬುದಾಗಿ ಜೈನ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ನಾದ ಮಲ್ಲಿಷೇಣನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಘಟವು ಆ ಆಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಸಮಸ್ತ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಫೆಟದ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ; 
ಹಾಗೂ ಸಜಾತೀಯ ಮತ್ತು ವಿಜಾತೀಯ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ತನ್ನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನೇ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾದ ಈ ಎರಡು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸುಸಂಗತವೆಂದು ಏತಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು? (ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ಮಂಜರೀ - ಶ್ಲೋಕ. 4). 


ಜಾತಿ ಸಮಾಕ್ಷೆ 


ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದಕ್ಕೆ “ಸಾಮಾನ್ಯ?ವು ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧರ ಸಮ್ಮತಿಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜಾತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕೇವಲ 
ನಾಮಮಾತ್ರವಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು, ವಾಸ್ತವವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲ; ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ದ್ವಾರಾ ಅನುಭೂತವಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ( ಸ್ವಲಕ್ಷಣ) 
ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಣಾದನಾದರೋ ( ವೈ.ಸೂ. 1-2-3) ಜಾತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ 
ಮಾನಸಿಕ ಸತ್ತಾ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಅವನ ನಂತರದ ವೈಶೇಷಿ 
ಕರು, ನೈಯಾಯಿಕರು, ಭಾಟ್ಬಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಜಾತಿಯ 
ಸತ್ತಾವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, 
ವಾಸ್ತವವಾದಿಗಳಾದ ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ, ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿರುವುದು ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ನೈಯಾ 
ಯಿಕ, ಮತ್ತು ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಜಾತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
“ ಸಮವಾಯ ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಕುಮಾರಿಲನು ಜಾತಿ 
ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಅಭಿನ್ನನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ರಾಮಾನುಜರು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದೂ, ಅದರೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಅಸತ್‌ ಎಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಅವರು ಸಂಸ್ಥಾನಜನ್ಯವಾದ 
ಸುಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ವಾಸ್ತವವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಪಕ್ಷದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಾಂಕರೆ 
ವೇದಾಂತವು ಸಾಮಾನ್ಯದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ (ವೇ. ಪರಿ. 
ಪುಟ-11 ). ಈ ವಿಧವಾಗಿ “ ಜಾತಿ”ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರೆವಾಗಿ 
ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ; ನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ 
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ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವು 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವು ಇದನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.* 
ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾದದೆ ಸಮಾಕ್ಷೆ | 
ತಾರ್ಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗವುಂಬಾಗುವುದರಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಯೋಗವು ಕರ್ಮದಿಂದುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು 
ಯಾವ ಕಾರೆಣದಿಂದುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ದೃಷ್ಟವಾದ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಅಥವಾ ಅಭಿಘಾತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು ; ಆದರೆ, ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಶರೀರವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮಮನಃ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾ 
ಗುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಉದಯನ್ರು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಭಿಘಾತದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಸಹ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಕರ್ಮದ ಕಾರಣವೆಂದು. 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ, ಅಜೇತನವಾದುದರಿಂದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲು ಅದು ಯಾವರೀತಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಆದುದರಿಂದ, ನಿಯತವಾದ 
ಕರ್ಮದ ಅಭಾವದಿಂದ, ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ಮವು ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾದ ಸಂಯೋಗವಾಗಲೀ, ಸಂಯೋಗ ಜನ್ಯವಾದ 
ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಇದೇ 
ವಿಧವಾಗಿ ವಿಯೋಗೋತ್ಪಾದಕವಾದ ಕರ್ಮದ ಅಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಳಯವು 
ಅಸಂಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಥಿತ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದು ; ಪ್ರಳಯದ ಅಭಾವವಾಗುವುದು. ನಿವೃತ್ತಿಯ 
ಸ್ವಭಾನನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ನಿತ್ಯ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಅಭಾವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ 
ಸಹ ಅದೀ ದೋಷನಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಸ್ವತಃ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ನೊದಲನೆಯ ಸಂಯೋಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥ 
ವೊಂದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಪಾದಿಮಾನ್‌ ಆಗಿರುವ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು ರೂಪಾದಿಮಾನ್‌ ಆಗಿರುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಉತ್ಕನ್ನಮಾಡುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾದವು ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸಮಂಜಸವಾದುದಲ್ಲ. ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಅನಿತ್ಯವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ; ಎಕೆಂದರೆ, 
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ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ 
ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದೆಂದು ಲೋಕದ ನಿಯಮ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು 
ಸ್ವಕಾರಾಣಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯವಾದನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ೨; ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಸರಮಾಣುಕಾರೆಣವಾದವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.! ಸಮವಾಯದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದುದೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣುಗಳಿಂದ ಅತ್ಯ ಂತ ಬೇರೆಯಾದ ದ ಕ್ರೈ ಣುಕಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸೆ ಸಮನಾಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಅತ್ಯಂತ 
ಭೇದದ ಸಾಮ್ಯದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಸಾಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಸಮವಾಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; 
ಇದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ವೈಶೇಹಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವು ತಾರ್ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಭೌತಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ವೈಶೇಷಿಕರ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಾಕ್ಷೆಯು ಲೌಕಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯೆ ಹಾಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವ 
ಪ್ರಾಸಾದದ, ಪ್ರಾರಂಭದ ಈ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ ನಾವು ಅಡೆ ತೆ ತತ್ತ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತೇವೆ. 
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“ಸಂಖ ) ದರ್ಶನ”ನು ಭಾರತೀಯೆ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಹಾಗೂ ಮಹಿ ಶ್ರೈಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ಚ "ಪಫಿಲ”ನು 
ಇದರ ಪ್ರವರ್ತಶನೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೆಸರನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ದರ್ಶನವೇ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಇತ್ತ ೨ಗಳ ಪರಿಗಣನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿತು. ಈ ತತ್ತ ತಗಳ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವೇ ನಮ್ಮನ್ನು ನೋಕ್ಷಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯು 
ತ್ತದೆ, “ಸರಿಗಣನೆಗೆ “ಸಂಖ್ಯೆ ಜ್‌ “ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯಾ ಪ್ರಧಾನವಾ 
ರುವುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ, “ಸಾಂಖ್ಯ” ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಅದಕ, ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಸುಂದರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮತ್ತೊಂದಿದೆ. ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದೇ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವುಗಳ ಅಜಾ ನ್ಲಿನದಿಂದ ಸಂಸಾರ 
ವುಂಟಬಾಗುತ್ತದೆ, ಪುರುಷನು (ಜೀವ) ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ (ಭೂತ). ಬೇರೆಯಾದವನು 


J ನೋಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 2-2-11 = 17 - ಇವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ, 
2. ನೋಡಿ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 2-2-13, ಇದರ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ ; ಸ್ಯಾದ್ವಾದ 
. ಮಂಜರೀ - ಪುಟ 40.41. 


೨೭೮ ' ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಎಂಬುದಾಗಿ, ಇವೆರೆಡರ ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನ ನಮಗುಂಟಾದಾಗ ನಮಗೆ ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಾಸ್ಲಿ 

ಯಾಗುತ್ತದೆ... ಈ ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ಸವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ 1 ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಖ್ದಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತ್ತು? ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕಕ್ಕಿಂತ ಇದರೆ ದೃಷ್ಟಿಯು 
ಬೇರೆಯಾದುದು. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕವೆ ಬಹುತ್ವವಾದಿಯಾದ ದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪರಮಾಣು, ಆತ್ಮಾ, ಮನ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ನಿತ್ಯಮೌಲಿಕವಾದ ತಥ್ಯಗಳಿನೆ. ಸಾಂಖ್ಯವು ದ್ವ ಠ್ರತೆವಾದಿಯಾದ | 
ದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ : ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಎರಡೇ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಮೌಲಿಕವಾದವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪ್ರಕೃತಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಪುರುಷ. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ 
ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯಮೇಲೆ ಸಾಂಖ್ಯದ ಪ್ರಭಾವವು ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದಿತು.. ಅದರೆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ, ಇದರೆ ಆದ್ಯ ಪ್ರ ಪವರ್ತಕನಾದ ಮಹರ್ಷಿ ಕನಿಲನನ್ನು ಪ್ಪ ಪ್ರಥಮ ದಾರ್ಶನಿಕ 
(ಅದಿವಿದ್ವಾನ್‌)ನೆಂಬುದಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.* 


೧. ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯರುಗಳು 
ಕಪಿಲ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು “ಕಸಹಿಲಮುನಿ”, ಉಪರಿ 
ಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರ ೀಯವಾದೆ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಇವನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದನು. ಉಪನಿಷತ್ಯಾಲದ 1 ಸಾಂಖ ವು ರಸ 
ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅದನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಟು ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು. ದ ಸೇರಿದುದು. ಈ ತ 
ದಿಂದಲೇ ಕಪಿಲನನ್ನು “ಆದಿವಿದ್ವಾನ್‌” ಎಂಬ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. mi ( I 8-11) ಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸಾಂಖ್ಯವು “ಕಾಲಾ 
ರ್ಕಭಕ್ಷಿತ” (ಲುಪ್ತ)ನಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದೆ ಇದನ್ನು ಪುನರುದ್ಧಾ ರ ಮಾಡಲು 
ಕಪಿಲನು ತತ್ತ್ವ ಸಮೂಹಗಳನ್ನು ಚಿನ್ನಾಗಿ ರಾಸ! ಆಚಾರ್ಯ 
ಪಂಚಶಿಖನು ತನ್ನ ಸೂತ್ರವೊಂದರಲ್ಲಿ: ೧1೬ ನಿರ್ಮಾಣಕಾರ್ಯೆವನ್ನು 
ಧರಿಸಿ ಆಸುರಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ತಂತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಘಟನೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಕಪಿಲನು ತನ್ನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ 
ಹಾಗೂ ಅಗ್ರಗಣ್ಯನಾದ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದನು ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

|. ಆದಿಎದ್ವಾನ್‌ ನಿರ್ಮಾಣಚಿತ್ತಮಧಿಷ್ಕಾಯ ಕಾರುಣ್ಯಾದ್‌ ಭಗವಾನ್‌ ಪರಮ ರ್ಷಿರಾಸು 
ರಯೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಮಾನಾಯ ತಂತ್ರಂ ಪ್ರೋವಾಚ ॥ (1 ಎ25) ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಉದಾಹೃತವಾಗಿದೆ. 
2. ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು “ಯಷಿಂ ಪ್ರಸೂತಂ ಕಪಿಲಂ” (5=2)ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಪಿಲನ 
ಹೆಸರಿನ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ, ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವೇದಾಂತದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವನು ಕಪಿಲವರ್ಣ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದವನು, (ನೋಡಿ- ಶ್ವೇತಾ-3 ಎ4, 
4=12, 6೩/8, 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ೨೭೯ 


ತತ್ತ್ತ್ವಸಮಾಸಃ. ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಎರೆಡು ಕಪಿಲನ ರಚನೆಗಳು 
ಇರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವೃಸಮಾಸವು ಕೇವಲ 22 ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ, 
ಹಾಗೂ 537 ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. 
ಎರೆಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನದ ಕಾರ್ಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆ, ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ನಾಲ್ವನೆಯದಲರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ ಎಗಳ ಸುಗಮವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ಪರ 
ಅನೇಕ ರೋಚಕವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳು, 'ಐದನೆಯದರಲ್ಲಿ ಪರಪಕ್ಷದ ನಿರಾಸ, 
ಮತ್ತು ಆರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಪರಿಚಯವಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ತತ್ತ್ವಸಮಾಸವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಗ್ರಂಥವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. | 


(ಅ) ತೆತ್ತೈಸಮಾಸ.-ಇದರೆ ಸಮಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಡಾ|| ಕೀತನು ಕ್ರಿ.ಶ. 1380ರ ನಂತರ 
ಇದು ರಚಿತವಾದುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದೆರೆ, ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾದ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದಾಸಗುಪ್ತ 
ಮತ್ತು ಗಾರ್ವೇ, ಇವರುಗಳೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರೆನು 
ಇದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮೌಲಿಕ ಗ್ರಂಥವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಜೋಧಾಯನ ಕವಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ “ಭಗವದೆಜ್ಜುಕ” 
ಎಂಬ ನಾಟಿಕವು ಮಹೇಂದ್ರವಿಕ್ರಮನ (7ನೇ ಶತಮಾನ) ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಯತು. ಇದರಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಸಮಾಸದ ಎಂಟು ಸೂತ್ರಗಳು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
(ಪುಟ 1-15). ಅಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು “ಸಾಂಖ್ಯಸಮಯ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆದಿರು 
ತ್ರಜಿ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ 
ರೆಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. 


(ಆ) ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರೆ- ಇದನ್ನು ಅರ್ವಾಚೀನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನು ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ. 
ಆದರೊ, ಇವನ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಮಾಧವಮಂತ್ರಿಯು ಸೂತ ಸಂಹಿತೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ" “ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಾನಾಂ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಪ್ರಕೃತಿಃ” 


|. ತತ್ತ್ವಸಮಾಸದ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು “ಸಾಂಖ್ಯಸಂಗ್ರಹ”ದಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಾನಂದನ “ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವವಿವೇಚನ”, ಭಾವಗಣೇಶನ (13ನೇ ಶತಮಾನ) 


“ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ ಆಯಾಥಾರ್ಥದೀಪನ”, ಸರ್ವೋಪಕಾರಿಣೀ ಟೀಕಾ, ಸಾಂಖ್ಯನೂತ್ರ ಎವರಣ, 
ಇವುಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ತಗಳಿಗೆ “ಆನಿರುದ್ಧವೃತ್ತಿ”ಯನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 


ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೨೮೦ ಸ ಭಾರಶೀಯ ದರ್ಶನ 


( ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ 161) ಎಂಬುದನ್ನು ಉದಹೆರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಈ ಸೂತ್ರಗಳು 14ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಆಸುರಿ--ಕನಿಲನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ವರ್ಣನೆಯು ಪ್ರಾಚೀನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ಮಂಜರಿ , 
ಯಲ್ಲಿ (15ನೇ ಶ್ಲೋಕ) ಇವನ ಶ್ಲೋಕವೊಂದು ಉದಾಹೃತವಾಗಿನೆ. 


ಪೆಂಚಿಶಿಖ_- “ಸಸ್ಟಿತಂತ್ರ”ವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಆಸುರಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ಪಂಚಶಿಖನು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಸುಸಂಬದ್ಧ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಗೊಳಿಸಿದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಆಚಾರ್ಯ. ಇವನ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಷಯಗಳು ಸೂತ್ರದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾಗಿವೆ. ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನು 
“ರಾಜವಾರ್ತಿಕ”ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೊಕಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ, ಅರವತ್ತು 
ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ “ಷಸ್ಟಿತಂತ್ರ”ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದ 
ಹೆಸರು ಸಾರ್ಥಕವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ (ತತ್ತ್ವಕೌಮುದೀ ಕಾ. 37). 
ಅಹಿರ್ಬುಧ್ದ್ಯಿ ಸಂಹಿತದ (22-18-80) ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅರವತ್ತು ಪರಿಚ್ಛೇದ . 
ಗಳಿದ್ದವು. ಚೈ ನಾಭಾಸೆಯಲ್ಲಿನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅರವತ್ತುಸಾವಿರ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಷಷ್ಟಿತಂತ್ರವು ಪಂಚತಿಖನಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು. 
ಸಂಚಶಿಖನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಿಚಯವು ನಮಗೆ ಮಹಾಭಾರತದಿಂದಲೂ (ಶಾಂತಿಪರ್ವ- 
ಅ. 302-308) ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ." 


ಈಶ್ವರಕ್ಕ ಸ್ನ — ಇವನು ರಚಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ 
ರೋಕಪ್ರಿಯವಾದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆಂತಹ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತವನ್ನು ನಿವರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸದೇ, ಈ ಕಾರಿಕೆ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದಲೂ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮಹೆತ್ತ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥನು 
ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಚೈ ನಾಭಾಸೆಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದನು. ಚೈನಾಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 
“ ಹಿರಣ್ಯ ಸಪ್ತತಿ” ಅಥವಾ ಸುವರ್ಣಸಪ್ತತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜಪಾನಿನ 
ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಡಾ|| ತಕಾಕುಸು ಎಂಬವನು ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣ ಹಾಗೂ ವಿಂಧ್ಯವಾಸೀ 
ಇವರುಗಳು ಅಭಿನ್ನರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಸಮಯ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಾದ ವಿಭಿನ್ನತೆಯಿರುವುದರಿಂದ, ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯಕುಗಳೂ ಅಭಿನ್ನ 
ರೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣನ ಆವಿರ್ಭಾವ ಕಾಲನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇವನು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬಹು ಪ್ರ್ರಾಚೀನನು,. * ಅನುಯೋಗದ್ವಾರಸೂತ್ರ” (ಕ್ರಿ.ಶ. 100) 
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ಎಂಬ ಜೆ ನಗ್ರಂಥವು “ ಕಾವಿಲಂ?, “ ಸಟ್ಟ ತಂತಂ”, “ ಮಾಕರೆಂ” ಎಂಬುವುಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಸ ಕಣಗಸತ್ತರೀ? ಎಂಬುದನ್ನೂ ಉಲ್ಲೆ (ಪಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸಂದರ್ಭಾನಸಾರವಾಗಿ 
“ ಕಣಗಸತ್ತರೀ” ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯ ಜೆ ಸ ಂಥವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಕಾರಿಕಾಳ್ಸೆ ಜೈನಾಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ತ ಜಾ ಸಪ್ತತಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರು ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಕಣಗಸತ್ತರೀ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 
ಎಂಬುದರ ನಾಮಾಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣನ ಸಮಯವು 
ಕ್ರಿ.ಶ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ವಾಚೀನವಾಗಲಾರದು. 


ಕಾರಿಕಾಗೆ ಅನೇಕ ವಿದ್ವತ್ಸೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
| ಮಾಠರವ್ಳ ತ್ತಿ'ಯು: ಎಲ್ಲಕ್ತಿಂತರೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
(1) ಹ ಮಾಠರನು ಕನಿಷ್ಟನ FE ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಇವನ ಸಮಯವು ಅನುಯೋಗದ್ದಾರದಲ್ಲಿನ ರಿರ್ದೇಶದಿಂದಲೂ ಸಹ 
ಮೊದಲನೇ ಶತಮಾನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. 2 “ ಗಾಡಪಾದ ಭಾಷ ವೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಾದುದು. ವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್‌ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವ ಎ ಭಾಷೆಗೆ ಜಗ ಸಮಾನತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಚೈನಾಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದ ಮೂಲವು ವೃ ತ್ತಿಯೇ ಅಥವಾ 
ಭಾಷ್ಯವೇ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಗಾಡಪಾದನ ಸಮಯನ್ನ ಏಳನೆಯ 
ಕ್ಕೆ ಇವನು ಹೂಕ್‌ ಕಾರಿಕೆಗೆ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು ರೆಚಿಸಿರುವ ಗೌಡಪಾದನೇ 
ಅಥವಾ ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಇ ಕ "ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
(3) *ಯುಕ್ತಿದೀಪಿಕಾ?” ಈಗ “ ಕಲ್ಫತಾ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸೀರೀಸಿ? (ಸಂ. 23) ನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯರುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿರುವ ಆ ಅದ್ಭುತವಾದ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವುದಕ್ಸೆ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಉಪ ಇದೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬೌದ್ಧಾ ಚಾರ್ಯರುಗಳಾದ ವಸುಬಂಧು ಮತ್ತು ದಿಜ”ನಾಗ ಇವುರುಗಳ ಮತವು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ "ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಶಖರಸ್ವಾಮಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದೇ ಹೊರೆತು 
ಕುಮಾರಿಲರದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾಕರನದಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. : ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಹೆಸರು 
ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅವನು ವಾಚಸ್ಸ ತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನಾಗಿರಬೇಕು. (AE ವಾಚೆಸ್ಪ ತಿಮಿಶ್ರ ೨ನ * ತತ್ತ ಕೌಮುದಿ ಯು ಸ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಪ್ರಕಾಶನೆಗಾಗಿ ಜ್‌ ವವಾಗಿಯೂ ನ ಕೌಮುದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(5) ಕಬಾಲಿ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ, ಆದರೆ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ 
ವಿರಚಿತವಾದ “ ಜಯೆಮಂಗಳಾ” ಎಂಬ "ಗೆ ಗ್ರಂಥವು ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವ ಗಳ ಜಿಜ್ಞಾ ಸು 
ಗಳಿಗೆ ಮಂಗಳಸಾಧಕವಾದ ಉಪಯುಕ್ತ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದು ಸುಮಾರು 
14 ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. . (6) ನಾರಾಯಣತೀರ್ಥನ (27ನೇ 
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ಶತಮಾನ) * ಚಂದ್ರಿಕಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸಣ್ಣ ದಾದರೂ ಗಂಭೀರಾರ್ಥ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (7) ನರಸಿಂಹಸ್ವಾ ಮಿಯ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗದಿರುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ “ ಸಾಂಖ್ಯತರು ವಸಂತ ಬ ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ಜೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಂಧ್ಯ ವಾಸೀ. _ ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯನಾದ ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿಯ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಯಿಲ್ಲೇಖವು ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಪಂಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಇವನ ಗ್ರಂಥವು ಉಪಲಬ್ಬನಾಗಿಲ್ಲ. “ರುದ್ರಿಲ” ಎಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯ 
ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿಯ ವಾಸ್ತವವಾದ “ಇಸ ಸರು; ಆದರೆ ವಿಂಧ್ಯಪರ್ವತದ ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸಮಾಡುತಿ ತ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ವಿಂಧ್ಯವಾಸೀ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾದನು. 
ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ( ಪುಟ 22) ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಶ್ಲೋಕವೊಂದು ವಸುಬಂಧು 
ವಿನ ಪರಮಾರ್ಥಸಪ್ತತಿಯದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯನಾದ ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿಯನ್ನು ಅನುಕರಣೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ... ವಾರ್ಷಗಣ್ಯ ”ನು ಇವನ ಗುರುವೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಮಾರ್ಥನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನು ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣನನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರ ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ." 


ವಿಜ್ನಾನ ಭಿಕ್ಷಂ--ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷುವು ಸಾಂಖ್ಯದ ಕೊನೆಯ 
ಆಚಾರ್ಯನು. ಇವನು 16ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿದ್ದನು. 
ಭಿಕ್ಷುವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದರೂ ಇವನು ಬೌದ್ಧನಾಗಲೀ ಅಥವಾ ದಶನಾಮಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಲೀ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಆಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ 
ಇವನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಕನಾದ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದ ನು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು 
ಪುರಾಣಗಳ ಯುಗದನಂತರ ಬೇರೆಯಾಗುವ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳ 
ಸುಂದರನಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ಮೂರು ದರ್ಶನಗಳ 
ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ-- (1) ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಯ- 
( ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ), (2) ಯೋಗನಾರ್ತಿಕ- ( ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ). 
(3) ವಿಜ್ಞಾನಾಮೃತ ಭಾಷ್ಯ - ( ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ). ಇವುಗಳಲ್ಲದೇ, 
“ಸಾಂಖ್ಯಸಾರ” ಮತ್ತು “ಯೋಗಸಾರ”ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದರ್ಶನಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸರಳವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇವನ ಮೂರುಜನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಿಸ್ಯರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಉಪೆಲಬ್ಬ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಭಾವಗಣೇಶನು ಸಾಂಖ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸನು. ಇದು ತತ” ತ್ರ ಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಅವನು 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ೨೮೩ 


ರಚಿಸಿರುವ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ (ತತ್ತ್ಯಯಾಥಾಥಣ್ಯದೀಪೆನನೆಂಬ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಅಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪನವು 
ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು “ ಕಾಲಾರ್ಕಭಕ್ಷಿತ ” ಎಂದು 
ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಈ ದರ್ಶನದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪುನಃ ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಿ 
ಹಾಗೂ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿರುವನ್ಟು, 
ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ -ಯೋಗವನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರತಿಷ್ಕಿತಗೊಳಿಸಿದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವಿಗೆ ಸೇರಿದುದು..." 
4 ಸಾಂಖ್ಯದ ತತ್ತ್ಪೃ-ಮಿಸಾಮಾಂಸ | 
ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 25 ತತ್ತ್ವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಆಶ್ರಮದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲೀ. -ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಲೀ, 
ಗೃಹಸ್ಥ ನಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಲೀ...-ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಈ 25 ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಈ ನೀತಿಯಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ನಿಂಗಡಿಸಬಹುದು(1) ಕೆಲವು ತತ್ತ್ವಗಳು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ, ಸ್ವಯೆಂ ಯಾವುದರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ (ಪ್ರಕೃತಿ). (2) ಕೆಲವು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ-.ಯಾವುದರಿಂದಲೋ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಆದರೆ, ಸ್ನಯೆಂ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ (ವಿಕೃತಿ). (3) ಕೆಲವು 
ತತ್ತ ಗಳು ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣ ಎರಡೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದ. 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಇತರೆ ತತ್ತ್ವಗಳ ಉತ್ಪಾದಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
(ಪ್ರಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿ). (4) ಕೆಲವು ತತ್ತ್ವಗಳು ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣವೆಂಬ ಎರಡು 
ವಿಧಗಳಾದ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದಲೂ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ 
ಕಾರಣವಾಗಲೀ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ (ನ ಪ್ರಕೃತಿ ನ ವಿಕೃತಿ).  ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸಮ್ಮತವಾದ 25 ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹುದು 


ಸ ರೂಪ ಸಂಖ್ಯಾ | ನಾಮ 
ಪ್ರಕೃತಿ 1 ಪ್ರಧಾನ, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಪ್ರಕೃತಿ, 
ವಿಕೃತಿ 16 ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ (ಚಕ್ಷು. ಘ್ರಾಣ, ರಸನಾ, ತ್ವಕ್‌ ಮತ್ತು 


ಶ್ರೋತ್ರ). ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ (ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ 
ಪಾಯು, ಉಪಸ್ಮ), ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಮಹಾಭೂತ 
(ಪೃಥ್ವೀ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯು, ಆಕಾಶ. 


ಪ್ರಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿ 7 ಮಹತ್ತತ್ತ್ವ, ಅಹಂಕಾರ, ತನ್ಮಾತ್ರ, (ಶಬ್ದತನ್ಮಾತ್ರ, 
ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ, , ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರ, ರಸತನ್ಮಾತ್ತ, 
ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರ), 


ನಪ್ಪಕೃತಿ ನವಿಕೃತಿ 1 ಪುರುಷ 


೨೮೪ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸತ್ವಾರ್ಯಿವಾದ 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದೇ * ಸತ್ಕಾರ್ಯೆವಾದ”? ವೆಂಬ ಚನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಸಾಮಗ್ರೀ ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮೊದಲೇ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುನುದೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ? ಕುಂಬಾರನು 
ಕೋಲಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ, ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಮಡಕೆಯು ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿದ್ದಿತೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯ--ನೈಶೇಷಿಕವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಡಕೆಯು ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ 
(ಅಸತ್‌ಕಾರ್ಯ), ಆದರೆ, ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಡಕೆಯು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಮಡಕೆಯು ನೂತನನಾದ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ನೀಳ 
ಅದು ಮೊದಲಿಂದಲೂ ಇರುವುದಾದರೆ, ಮಡಕೆಯು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತು ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಡಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಕುಂಬಾರನ ಕೆಲಸ ಹಾಗೂ 
ಚಕ್ರವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವುದು: ಇವುಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇರುವುದಾದರೆ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಮಡಕೆ ಮತ್ತು ಮಣ್ಣು, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಒಂದೇ ಹೆಸರನ್ನು ಏಕೆ. ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? ಮಣ್ಣಿ ನ ಹೆಂಟೆಗಳು 
ಮಡಕೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಏಶಕ್ಕೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ನೀರನ್ನು 
ತರಬಹುದು, ಆದರೆ, ಇದೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆಯಿಂದ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ? ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಉತ್ತರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರೆಗತವಾದ 
ಭೇಧಮಾತ್ರವಿರುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅಂದರೆ, ಮಣ್ಣು ಹಾಗೂ 
ಮಡಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮೂಲ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಹೊಸ ಪದಾರ್ಥವೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪಕಾರನಾಗಿ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರೆಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೈಯಾಯಿಕರ ಈ ಸಿದಾ ಿಂತವು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಪ ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ಲ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ರೊಪದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನತೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯದ 
ಅವ್ಯಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯ ಹೆಸರೇ ಕಾರಣ ಎಂದು; ಕಾರಣದ ವ್ಯಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯ ಸಂಜ್ಞೆಯೇ 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ೨೮೫ : 


ಕಾರ್ಯ ಎಂದು. ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಕಟವಾಗದಿರುವಾಗ ಅದು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಪ್ರಕಟಿನಾದಾಗ ಅದನ್ನು ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಬಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದುದು. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಸತಾ ಿರ್ಯೆವಾದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು 
ಪುಷ್ಟಿ *ಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯೆರುಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯುಕಿ ಗಳನ್ನು 
ಸ ರಾ 

(1) ಅನಿದ್ಯ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ನಸ್ತುವು ಯಾವ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಲು ಬ ಲ್ಲ... ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಾದಕೆ. 
ಕತ್ತ ರ್ಸ್‌ವು ಎಸ್ಟೇ( ಪ್ರಯತ್ನ! ಮಾಡಿದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪ ನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸಹಸ್ರಾರು ಶಿಲ್ಪಿ ಗಳು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಸಹ ನೀರಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹಳದಿ 
ಯದನ್ನಾಗಿ ಕಕ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (2) ವಸ್ತು ನೃವೊಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ 
ವಿಸ Se ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ; ನೊಸರನ್ನು 

(ಹಿಸುವವನು ಹಾಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ದಾರೆಗಳಿಂದ ಬಟ್ಟೆ ಯಾಗುತ್ತ ಜಿ 
ತ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಾ a ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧವು ಎರ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ 4 ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದಲಾದರೊ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನ; ವಾಗುವುದು ₹ ಕಂಡುಬರೆಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಎಣ್ಣೆಯು ಕೇವಲ 
ಸಾಸುವೆ ಅಥವಾ ಎಳ್ಳ ನಿಂದಲ್ಲದೇ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದಲೂ ತೆಗೆಯುವ ಸಂಭವವುಂಟಾಗಿ. 
ನಿಯಮಭಂಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ತೈ ಲವು (ಕಾರ್ಯ) ಸಾಸುವೆ ಅಥವಾ ತಿಲದಲ್ಲಿ (ಕಾರಣ) 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿತ್ತೆ ಂಬುದು ವಾಸ್ತನವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಉಪಾದಾನವನ್ನು (ಸಾಮಗ್ರೀ) ನಾವು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ (ವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಮೊದಲೇ ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಕ್‌ ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ 
ಹೋದರೆ, ಗ ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು "ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಬಟ್ಟೆ ಯಾಗಬಹುದು, ಅಥವಾ ಕಂಬಳಿಯನ್ನೂ ಸಹ ತಯಾರಿಸ 
ಬಹುದು. ಅದಕೆ, ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ನಿಧಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದು ಯಾನಾಗಲೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಕೆಯ್ದೆ ಯವನು ಬಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಚಿತ 
ವಾದ ದಾರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಫೆ, ನಿಕೆಂದರೆ. ಇದರೆ ಕಾರಣವು ಅವನಿಗೆ 
ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಜತಿ ಇರಾನಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತ ' 
ದೆಂದು ಅವನು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಯಾಜಿ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೊ, ಆ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅದು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಲೇ, 
oy. ಅಸದಕರಣಾದುಪಾದಾನ ಗ್ರಹಣಾತ್‌ ಸರ್ವಸಂಭವಾಭಾವಾತ್‌ । 
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ಎಣ್ಣೇಬೀಜದಿಂದೆ ಎಣ್ಣೆಯ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮಡಿಕೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ, ಬೇಕೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೂ ಸಹ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ಪೂರ್ವಸ್ಥಿ ತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಯಾಮಕ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
(4) ಶಕ್ತ (ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನ ವಾದ) ಕಾರಣದಿಂದ ಶಕ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವು 
ದನ್ನು ನೋಡಿ, ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಸತ್ತಾ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅವೃಶ್ರರೊಸದಿಂದ 
ವಿದ್ಯ ಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. (5) ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳ 
ಏಕತೆಯು ವಾಸ್ತವವಾದುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣ, ಇನು 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಭಿನ್ನ ಅವಸ್ಥೆ ಸಗಳ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿರುತ್ತದೆ - ವ್ಯಕ್ತ ಸದೆಶೆಯ ಹೆಸರು 
ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ, ಅವ್ಯಕ ಬ ಡಕಿಗ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಹೆಸರು ORS ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದ ಅನುಭವನು ಇದನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ೨ಧಾಕವಜಿಲೆ, ಕಾರಣ ವ್ಯಾಪಾರದ ಮೊದಲಿನಲ್ಲೂಸಹ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
'ಕಾರ್ಯದ ಸತ್ತಾ ಇದ್ದಿತೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಲಪುತ್ತೇನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸಾಂಖ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಉತ ತೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ ವಿನಾಶವಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕತಣ್ಯವಿನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ವಸು ವಿದ ಆವಿರ್ಭಾವ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ ಅವ್ಯ ಶ್ರ 
ವಾದ ವಸ್ತುವು ವ್ಯಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸತ್ಪಾರ್ಯವಾದವನು ಎರೆಡು AEE, ಪರಿಣಾನುವಾದ, ಮತ್ತು 
(2) ವಿವರ್ತವಾದ. ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ ತ್ರನ್ನವಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು ವಾಸ್ತವವಾಗು 
ವುದೇ ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ. - ಹಾ ರಿನಿಂದ' ಮೊಸರುಬಾಗುತುದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊಸರು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಅದು ಆಕಾರ, ರೂಪ, ಹಾಗೂ ಫ ಫಲದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ವೆಡಸ ರು ಘಟ್ಟಿ ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಸಿಹಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಹಾಲಿನ ರುಚಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಾಸ್ತವ 
ವಾದ, ನೈಜನಾದರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪರಿಣಾಮ | 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಸಾಂಖ್ಯದೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇ "ಇದು. ವಿವರ್ತವಾದವು ಅದೆ ಸತ 
ವೇದಾಂತದ Ha ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚಕನಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿರದೇ, 
ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮ್‌ ಕೇವಲ ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸ್ಲಿತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿ ರುವ ಹಗ್ಗವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಸರ್ಪವೆಂಬ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ನಾವು ಓಡುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇದು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದು, ವಾಸ ಸ್ಪವವಾಗಿರುನು 
ದಿಲ್ಲ. "ಏಕೆಂದರೆ. ದೀಪವನ್ನು ತಂದಾಗ ಹಗ್ಗದ ಸ್ವರೂಪ ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆಯೇ 
ಹೊರತು, ಸರ್ಪವನ್ನಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತದ ನನಗ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತವಾದ 
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ಪು ನಾಮರೊಪಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ಯ 
ವಾದುದು, ಕೇವಲ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದು, ಸ್ವಪ್ನಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಅಲೀಕವಾದುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ. ಜಗತ್ತು ಕೇನಲ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತದೆ, ಅದು 
ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಇದೇ ವಿವರ್ತವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಅಂದರೆ - ಕಾರಣದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯದ ಅಸತ್ಯವಾದ ರೂಪಾಂತರ). 
ಸಾಂಖ್ಯದ ವಾಸ್ತವವಾದ... 
ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ದ್ರೆ ಪ್ರತಮತವನು ಸ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷ, ಇವೆರಡು ಮೂಲ ತತ್ತ್ವಗಳು. ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದೆ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಇಜಡಾತ್ಮಕ, 
ಹಾಗೂ ಒಂದೇ; ಆದರೆ ಪುರುಷನು ಚೇತನ ಹಾಗೂ ಅನೇಕ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾವನ್ನು 
ಮೌಲಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವೂ ಸಹ ನ್ಯಾಯ. ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ವಾಸ್ತವಾದಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಪುರುಷ ಬಹುತ್ವವಾದವನ್ನು ಒಂದುಕ್ಷಣ ಬದಿಗಿರಿಸಿ, ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿ 
ನ್ಯಾಯ-- ವೈಶೇಸಿಕವು ಅನೇಕತ್ವವಾದಿಯಾದಕೆ, ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಗಳೆಂದು ಎರಡು 
ವಿಧಗಳಾದ ತತ್ತ್ವಗಳೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪರ್ಯಾಪ್ತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವು ದ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಎಂಬ ಇವೆರಡು ಮೌಲಿಕವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು. 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಾದ - ಮನಸ್ಸು, ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, 
ಬುದ್ಧಿ. ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸೀಮಿತ ಹಾಗೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪನಾದವು. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಮೂಲತತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಇವುಗಳ ಉತ್ಪ ತ್ರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂಲತತ್ತ್ವದ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಹಾಗೂ ತಾತ್ವಿಕ 
ವಿವೇಚನೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ ಆವಶ್ಯಕ ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ - ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ನ್ಯಾಯವೈ ಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ವಿಸಾಮಾಂಸಾ, 
ಇವುಗಳು ಈ ಮೂಲತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ “ಪರಮಾಣು”ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುವು. ಆದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ದೊಡ್ಡ ದೋಷನನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತದೆ ಭೌತಿಕ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡ 
ಬಹುದು; ಆದರೆ, ಅವುಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಮೊದಲಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು, ಜಗತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವುದು “ಪ್ರಕೃತಿ” ನಿಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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': ಈಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ -- 
(1) ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸೀಮಿತ ಪರಿಮಿತ, ಹಾಗೂ ಪತತಂತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. - ಆದುದರಿಂದ, ಇವುಗಳ ಮೂಲಕಾರೆಣನು ಆಪರಿಮಿತ ಹಾಗೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕು. (2) ಪ್ರಪಂಚದ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು 
ನಿಧಗಳಾದ ಗುಣಗಳಿರುವುದು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸದಾರ್ಥವೂ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಮೋಹನನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಈ ವಿಶೇಷತೆಗಳಿರುವ ಒಂದು ಮೂಲಕಾರಣವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರ 
ಬೇಕು. (3) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪನಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ವಿಶಾಲವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳ ಒಂದು ಸಮೂಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಕಾರಣದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪನಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಮೂಲ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೪) ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವೊಂದ 
ರಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಪುನಃ ಆದೇ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂಬುದು ಸರ್ವತ್ರ ಇರುವ ನಿಯಮ. ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯವೂ ತನ್ನ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣವೂ ಸಹ ತನಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿನೇಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಹೋದಾಗ ಈ ಕಾರಣಗಳ ಸಂತತಿಯು ಸಮಾಸ್ತನಾಗುವುದೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಎಲ್ಲದರ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು 
' ಇದರಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವದ ಉದಯನಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಳಯದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲ ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲೀನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣವೂ ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರನಾದ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲೀನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ಪರಂಪಶೆಯು ಎಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತಡೋ 
ಅದೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವಿಶ್ವದ 
ಅವಿರ್ಭಾವ (ಉದಯ), ಮತ್ತು ತಿರೋಧಾನ (ಪ್ರಳಯ)ಗಳನ್ನು ನಿಚಾರೆಮಾಡು 
ನಾಗ ಯಾವ ಅಂತಿಮವಾದ ತತ್ತ್ವ ಅನುನಿತನಾಗುವುದೋ ಅದೇ ಪ್ರಕೃತಿ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪ 

ಸತ್ತ್ವ. ರಜಸ್ಸು. ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿ; 
ಅಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, 
ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರುಗುಣಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ... ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವು ಕೆಲವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದ.8ಖ 
ನನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಕೆಲವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೋಹವನ್ನೂ ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಾಂಖ್ಯದ ಮೂಲತತ್ತ್ವ. ಅದು ಥಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ಸ್ವಯಂ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಅಹೇತುಮತ್‌). ಅದು ವ್ಯಾಪಕ, ಒಂದು, ಹಾಗೂ ಯಾವುದನ್ನೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸದಿರುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಯವಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಅವು ಪರಸ್ಸರವಾಗಿ ಮಿಶ್ರಣ ಹಾಗೂ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧಿ. ಇತ್ಯಾದಿಗಳೊಡನೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧವು 
| ಸಂಯೋಗವಾಗದೇ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದು. 
ಅದು ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ್ನೊಳಗಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಸಂಸಾರನನ್ನೂ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜಡರೂಪ, ಮತ್ತು ಜೇತನರೂಪನವೆಂಬ ಎರಡೇ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮೌಲಿಕ 
ವಾದವು... ಜಡರೂಪನಾದ ತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಕೃತಿ, ಮತ್ತು ಚಜೇತನರೊಪವಾದ 
ತತ್ತ್ವವು ಪುರುಷ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಪರಿಮಿತ, ಸ್ವತಂತ್ರ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದೆ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಮಂಜಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ.1 ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ 
“ ಅವ್ಯಕ್ತ” ಎಂದೂ, ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ “ಪ್ರಧಾನ” ಎಂದೂ, ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುವುದರಿಂದ “ಪ್ರಕೃತಿ” ಎಂದೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸ್ವಯಂ ಅಜನ್ಮಾ-ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಸ್ವಯಂ 
ಯಾವುದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ತತ್ತ ಎದೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದಾದಕ್ಕೆ 
ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷನುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವನ್ನು ನಿವಾರಣೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿಕಾರಣ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.* 


ಗುಣ 


ಯಾವ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಮೂಹೆರೊಪನು ಸ್ಪಯಂ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರುವುದೋ 
ಅವುಗಳು ಮೂರು- ಸತ್ತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸು. ಇವು ಮೂರಕ್ಕೂ ಗುಣ 


ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಹೆಸರು. ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, 


1. ನೋಡಿ-ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 15-16; ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರವಚನ 
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ಇತ್ಯಾದಿ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗುಣಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಆದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಗುಣಗಳಲ್ಲ, ಆದರೆ. 
ಅವು ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಗುಣ ಎಂದರೆ ಹೆಗ್ಗ ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ, ಸತ್ತ, 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಪುರುಷನನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆಡೆದರಿಂದ, ಹಗ್ಗದಂತೆ, 
ಇವುಗಳೂ ಸಮಾನವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದೆ “ಗುಣ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷು." ಇವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪಾಧಾಯಕವಾದ 
ಅಂಗರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಹಾಯಕ ಹಾಗೂ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಚಾರದಿಂದಲೂ ಇವುಗಳ 
ಸಂಜ್ಞೆ “ಗುಣ” ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ.1 . ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ. -ವಿಯೋಗಗಳು 
ಆಗುತ್ತಾ ಇರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಗುರುತ್ವ, ಲಘುತ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಇವು 
ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ, ಮತ್ತು ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ, 
ಇವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ “ದ್ರವ್ಯ” ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಗುಣಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ. - | 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಯಥೇಷ್ಟ್ರವಾಗಿನೆ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲೂ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಇರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮರದಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ ಸಿಹೀ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಇಬ್ಬರು ಹುಡುಗರು ಓಡಿಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಹಣ್ಣು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ 
ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ, ಸಿಕ್ಕದಿರುವವನಿಗೆ ದುಃಖವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, 
ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲಿರುವ ಮೂರನೆಯ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಕೇವಲ ಉದಾಸೀನಭಾವ 
ಮಾತ್ರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜನರಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ವಿಧಗಳಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಸಂಗೀತವು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಆನಂದಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ರಸಿಕನಿಗೆ ಆನಂದೆನನ್ನೂ ರೋಗಿಗೆ ಕಷ್ಟವನ್ನೂ 
ಹಾಗೆ, ಮೂರನೆಯವನಿಗೆ ಔದಾಸೀನ್ಯನನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಂಗೀತ 
ಮೊಂದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಒಬ್ಬಳೇ ಯುವತಿಯು ತನ್ನ ಗಂಡನಿಗೆ ಸೌಖ್ಯವನ್ನೂ. ಸಪತ್ಲಿಯೆರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನೂ, 
ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಮೋಹನನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಸಾಂಖ್ಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆಯೋ, ಅದೇ ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣಗಳು 
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ಇರುತ್ತವೆ. ಗುಣಗಳ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಇದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್ತ, 
ರಜಸ್ಸು, ಮತ್ತು ತನೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಗೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೆಸರು. 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇವು ಇರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇವುಗಳು ಇರುವುದು ನ್ಯಾಯ 
ಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತ್ಯ್ಯದೆ ಸ್ವರೂಪ 

ಸತ್ತ್ವಗುಣವು ಲಘು, ಪ್ರಕಾಶಕ, ಹಾಗೂ ಇಷ್ಟ (ಆನಂದರೂಪ) ವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಈ ಗುಣವು ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹಗುರವಾದ 
ವಸ್ತುವು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಾರುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ವಾಲೆ ಹಾಗೂ ಆನಿಯು ಊರ್ಧ್ವ 
ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸತ್ರ ಗುಣವೇ. ಜ್ಞಾ ನನು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ತಮ್ಮ ರೂಪಾದಿ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸತ್ತ್ವಗುಣವೇ, . ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಕಾರದ ಆನಂದ, ಹರ್ಷ, ಸುಖ, ಸಂತೋಷ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತ 4 ಭಾವನೆಯಿರುವುದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ರಜೋಗುಣದೆ ಸ್ವರೂಪ | 

ರಜೋಗುಣವು ಸ್ವಯಂ ಚಂಚಲವಾಗಿರುತ್ತಡೆ, ಹಾಗೂ ಬಾಕಿಯದನ್ನು 
ಚಂಚಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿನ 
ಚಂಚಲ ಸ್ವಭಾವ ಹಾಗೂ ಗತಿಶೀಲತೆಗಳಿಗೆ ರಜೋಗುಣವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ರಜೋಗುಣವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗು 
ತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲನಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ವ ಹಾಗೂ ತನೋಗುಣಗಳು 
ನಿಷ್ತ್ರ್ರುಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಮನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು ರೆಜೋಗುಣದ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಪ್ಟಿ)ಯೆವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ (ಉಪಸ್ಟಂಭಕ). ಇದು ದುಃಖಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ, ರಜೋಗುಣನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಾಗ ವಸ್ತುವು 
ನಿರಂತರ ದುಃಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. | 
ತನೋಗುಣಡ ಸ್ವರೂಸ 
 ತಮೋಗುಣವು ಭಾರ ಹಾಗೂ ತಡೆಯುವ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಗುಣವು ಸತ್ತ್ವಗುಣದ ವಿರೋಧಿ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ರಜೋಗುಣದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ರಜೋಗುಣವು 
ಸರ್ವದಾ ಚಂಚಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಗುಣವೇ ಅದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಜಡತ್ವ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಛ್ರ್ರಿಯತೆಯ ಪ್ರತೀಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಮೋಹ ಹಾಗೂ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತದೆ. 
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ಇದರ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತೇಜಸ್ಸು ಕಡಿಮೆಯಾದಾಗ ಅಂಥಕಾರವೂ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿಯು ಕಡಿಮೆಯಾದಾಗ ಮೂರ್ಜತ್ವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಗತಿಯನ್ನು 
ನಿರೋಧಮಾಡಿ ಪ್ರಮಾದ, ಆಲಸ್ಯ, ನಿದ್ರಾ, ಹಾಗೂ ತಂದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಬಣ್ಣವೂ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತವು ಬಿಳಿಯದಾಗಿಯೂ, ರಜೋಗುಣವು ಕೆಂಪಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ತಮೋ ' 
ಗುಣವು ಕಪ್ಪಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧ 

ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ಮಿಳಿತವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯ ಅಥವಾ ಫಲನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯದ 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ದೀಪದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಎಣ್ಣೆ, ಬತ್ತಿ, 
ಮತ್ತು ಬೆಂಕಿ, ಇವುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದರೂ, ಒಬ್ಬಾಗಿ ಸೇರಿ ದೀಪವು 
ಉರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಬತ್ತಿ ಮತ್ತು ತೈಲ ಇವೆರಡೂ ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಿರೋಧಿಗಳಾದರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಾತ, ಪಿತ್ತ, ಹಾಗೂ ಕಫ, ಇವುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಗುಣಗಳೂ ಇದೇರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದರೂ, ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಪುರುಷನ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವು ಮೂರೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರೆತು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಮಿಥುನ ವೃತ್ತಿ), ಆದರೆ 
ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅಭಿಭವಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ; ಅಂದಕ್ಕೆ ಮೂರೂ ಒಂದೇರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ರಜೋಗುಣ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ಸತ್ತ್ವಗುಣವು 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ರಜೋಗುಣವು ಸತ್ತ್ವ ಹಾಗೂ ತಮೋಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ, ತಮೋಗುಣವು ಸತ್ತ್ವ ಹಾಗೂ ರಜೋಗುಣಗಳನ್ನು ಅಭಿಭವಗೊಳಿಸಿ 
ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಯಾವುದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದೋ ಅದು 
ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ, ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರೆ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸತ್ತವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ರಜ ಹಾಗೂ ತಮೋಗುಣಗಳ ಪ್ರಕಾಶದ ದ್ವಾರಾ ಉಪಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ರಜೋಗುಣವು ಪ್ರಕಾಶ ಹಾಗೂ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು 
ತಮೋಗುಣವು ಪ್ರಕಾಶ ಹಾಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ತನ್ನ ನಿಯಮನ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ (ಆಶ್ರಯ ವೃತ್ತಿ). 

ಸರ್ವದಾ ಪರಿವರ್ತನ, ಫರಿಣಾಮ, ಆಥವಾ ನಿಕಾರಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ 
ಮಾಡುವುದೇ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅವು ಸಂತತವಾಗಿ 
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ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲದೇ ಅನಿಕೃತ 
ವಾಗಿರುನವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾರನ್ರ ಸರ್ವದಾ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಳಯ 
ಕಾಲದ ಹಾಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾಲದ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಳಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣವು ಇತರ ಗುಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತನ್ನರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. . ಅಂದರೆ. ಸತ್ತ್ವಗುಣವು ಸತ್ತ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ, ರಜೋ 
ಗುಣವು ರಜೋರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ, ಹಾಗೂ ತಮೋಗುಣವು ತಮೋರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
 ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ತಮ್ಮ ಸಮರೂಪರದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 
ಇವುಗಳಿಂದ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಸರ ಮಿಳನ ಹಾಗೂ ವಿಷಮತೆಯು ಆವಶ್ಯಕ. ' ಒಂದು 
ಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ, ಇತರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮಾರಿಸುವವರೆಗೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, .ಪ್ರಳಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದೋ ಅದು “ ಸರೂಪ ಪರಿಣಾಮ? (ಸಮಾನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣತವಾಗುವುದು)ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಇದನ್ನೇ “ ಪ್ರಕೃತಿ”ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು 
ಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಇತರ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿಣಾಮವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ ನಿರೂಪ ಪರಿಣಾಮ? ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಗಳಿಂದ ಗುಣಾಂತರೆ 
ಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. | 
ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ 

ಪ್ರಕೃತಿ, ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು ಮೂಲ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 'ಪುರುಷನ ಸತ್ತಾ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... “ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ”, “ ಇದು ನನ್ನ ಲೇಖಣಿ?. ಎಂಬ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದ ಘೊ 
ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ “ನಾನು” ಮತ್ತು “ನನ್ನದು” ಎಂಬುವುದು ಆತ್ಮದ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. " ನಾನು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ತನ್ನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸ 
ದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಹಾಗೂ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಸಹ ಚೇತನ ಅತ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಪುರುಷನು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪನು; ಅವನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇತರ, ವಸ್ತುನಿನ ಅನಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಾಂಖ್ಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ರೂಪವು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿಂದಲೂ, ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರು 
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ತ್ತದೆ. ಪುರುಷನು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು, ಇವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ 
ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮವು ಶುದ್ಧ ಚೈ ತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; ಅದು 
ಸರ್ವದಾ ಜ್ಞ್ಞಾತೃನಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದು ಚೈತನ್ಯದ ಆಧಾರರೂಪವಾದ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸ್ವಯಂ ಚೈತನ್ಯ. 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯವು ಅದರ ಗುಣವಾಗಿರದೆ, ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ಮತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವೇದಾಂತವು ಆತ್ಮವನ್ನು ಆನಂದಮಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಖ್ಯವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಜೈತನ್ಯಮಯವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸುಖ ಅಥವಾ ಆನಂದವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಪುರುಷನಾದರೋ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ತತ್ತ್ವ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಇವನು ಆನಂದಮಯನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಮಂಡಲದಿಂದ ಹೊರೆಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯಮಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ತನ್ನು . 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನಾದರೋ ಅದರ ಈ ಲೀಲೆಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ “ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ಗಳಿಂದ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪೃಷ್ಟನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವನಿಧನಾದ 
ವಿಕಾರೆಗಳೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುನುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ 
ನಿಚಲಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಅಧಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಕೂಟಸ್ಥ, 
ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ನಾನು ಸುಖ ಅಥವಾ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. . ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವನು ಅಸಂಗ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಧಿಯಿಂದೆ 
ಹೊರಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಸುಖವನ್ನಾಗಲೀ ಅಥವಾ ದುಃಖವನ್ನಾಗಲೀ ಅನು 
ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಅವನು ಇಚ್ಛಾರಹಿತ ಹಾಗೂ ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಸತ್ತಾ. ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮವೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆತ್ಮವನ್ನು (ಚಿತಿ 
ಶಕ್ತಿ) ಬಿಟ್ಟು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವಗಳೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿ 
ಯಾದವು ಎಂಬುದು ವಾಸ್ತವವಾದುದು. ಅದೊಂದೇ ಈ ಪರಿಣಾಮದಿಂದೆ 
ಹೊರಗಿರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮದ ಕೂಟಸ್ಥತ್ವವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1 
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ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ' ಪುರುಷನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತಿಗಳ ದೃಢೆವಾದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ. (1) ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಂಘಾತಮಯವಾಗಿವೆ. 
ಮನೆಯು ಇಟ್ಟಿಗೆ, ಕಲ್ಲು, ಸುಣ್ಣ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಮುದಾಯವಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಸ್ತ್ರವು ಅನೇಕ ತಂತುಗಳ ಸಮೂಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ 
(ಪರಾರ್ಥ) ಬರುವುದೇ ಸಂಘಟಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಸಂಘಾಶಮಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿಗಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ “ಪುರುಷ”. (2) 
ತ್ರಿಗುಣಮುಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅಸಂಘಾತ 
ವಾದ ಪದಾರ್ಥವೊಂದರ ಕಲ್ಪನೆಯು ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. (3) ಜಡ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಚೇತನವನಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರೆಥವು ಒಂದು 
ಜಾಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾಗಕ್ಕೆ ನಿಯೆಂತ್ಕ ವಾದ ಚೇತನ ಸಾರಥಿಯಿರುವಾಗಲೇ 
ಚಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಬ ಸಿ ಖನೋಹಾತ್ಮ' ಕವಾದ ಜಗತ್ತು 
NSS ದ್ವಾರನೇ ಅಧಿಸ್ಮಿತವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (4) 
ಸಂಸಾರದ ಸಮಸ್ತ ಸಕಾ ಭೋಗಿಸುವಂತಹನು. We ಇವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವವನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಲೇ ಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅವನು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ ಹಾಗೂ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರಬೇಕು. ಭೋಗ್ಯವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವವನು ಪುರುಷ. (5) ದುಃಖದಿಂದ ವ್ಯತಿಥರಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಶೀಲರಾದ ಕೆಲವು ಮನುಷ್ಯರು ತ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಸಹ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುವುದು ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ತ್ರಿಗುಣಮಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ದುಃಖದ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತ ನಿಯೇ ಹೊರತು 
ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಅಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇ ಇರಿತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಪದಾರ್ಥವೇ ಪುರುಷ. | 
ಪುರುಷನ ಅನೇಕತ್ವ 

ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತದ ಮತ; ಆದರೆ, 

ಸಾಂಖ್ಯವು ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ 
ಬೇಕೆ ಆತ ನಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಅದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನ ಅನೇಕತ್ತವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ. (1) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನನ-ಮರಣದ, ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುವಾದೆ 
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ಅಂತರನಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಆತ್ಮನಿರುವುದಾದರೆ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜನನದಿಂದ 
ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜನನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಮೃತನಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತರೂ ಮೃತರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನು ಕುರುಡ ಹಾಗೂ 
ಕಿವುಡನಾದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷರೂ ಕುರುಡ ಹಾಗೂ ಕೆವುಡರಾಗ , 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಪುರುಷರು ಅನೇಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವರು ಅತ್ತರೆ, ಕೆಲವರು ನಗುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ 
ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ಆಟವಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಓದುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ಸಮಯದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿನ ಈ ಅಂತರವು ಆತ್ಮ ಅನೇಕ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (3) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಬಹುವಾದ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಪಶುಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ, 
ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವವು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು  ಮನೆನಶೀಲರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ವಿಧ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸುಕರಾಗಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸರ್ವದಾ ಬಿಸಲಿನಲ್ಲಿ 
ತಿರುಗುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಹಲವರು ಆಲಸ್ಯದಿಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭೇಧವಾದರೂ ಏಶಕ್ಕೆ? 
ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾದ ಬೇದ ಏತಕ್ಟೆ? ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಆಗುವುದಾದರೆ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರಾಣವಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಈ ವಿಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ, ಪುರುಷರು ಅನೇಕರೇ ಹೊರತು ಏಕವಲ್ಪ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪುರುಷರು ಜ್ಞಾತರೂಪರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸೃತಿಯು ಒಂದು, ಪುರುಷ ಅನೇಕ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಜಡ, ಪುರುಷ ಜೇತನ. ಪ್ರಕೃತಿಯುಸಕ್ರಿಯ, ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; ಪುರುಷನು ನಿಷ್ಠಿಘ,ಯ, ಹಾಗೂ ಉದಾಸೀನ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಅವನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಭೋಗ್ಯ 
ವಾದರೆ, ಪುರುಷನು ಭೋಕ್ತಾ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರಮೇಯವಾದರೆ, ಪುರುಷನು 
ಪ್ರಮಾತಾ.* (ಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಕೌಮುದೀ, ಕಾರಿಕಾ-18). 
ಏಶ್ಚದ ವಿಕಾಸ 

ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ 

ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ, ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎರಡರ ಸಂಯೋಗವೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪಾದಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು 


ದಾಡಿ 
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ಜಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅದರಿಂದಲಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯನಾ ಗಿರುವ ಪುರುಷನಿಂದಾಗಲೀ ಈ ಸಂಸಾರವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ, ಇವೆರಡರ ಸಂಯೋಗವು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾದುದು. ಚೇತನದ ದ್ವಾರವೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ವಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವನಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ 
ಸಂಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಸಂಘಟತವಾಗುವುದೆಂಬುಬೇೀ ಪ್ರಶ್ನೆ... ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
| ಸಾಂಖ್ಯವು ಕುರುಡ ಹಾಗೂ ಕುಂಟನ ಕಥೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅಂಧನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಮಾರ್ಗವು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕುಂಟನು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾದರೂ ಚಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ, ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಯಾವರೀತಿ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಫಲರಾಗುತ್ತಾರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಡ ಆದರೆ oN 2. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ ಆದರೆ ಜೇತನನಾದ ಪುರುಷ, ಇವೆರಡರ ಸಂಯೋಗವು 
ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಭೋಗ್ಯವಾದುದು; ಆದುದರಿಂದ, 
ಭೋಕ್ತನಿನ ಅಭಾವನಿರುವಾಗ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭೋಕ್ತ ಎನಿನಿಂದ ದೃಷ್ಟ, ಅಥವಾ ಅನುಭೂತವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಭೋಗ ವು ನಿಷ್ಪನ್ನನಾಗುತ್ತದೆ (ದರ್ಶನಾರ್ಥಂ). ನಿವೇಕಜ್ಞಾ, ಸ ದ್ವಾರಾ 
ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ದಿಸ ಸಲದ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕ್ಕ ಸೈ ತಿಯೊಡನೆ ಸಂಯೊ (ಗವನ್ನು ಸ 
ಸುತ್ತಾನೆ (ಕೈವಲ್ಯಾರ್ಥ).” 
'ಗುಣಶ್ಷೋಭ 
ಪ್ರಳಯದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ 
ಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳೂ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಪುರುಷನೊಡಕೆ ಸಂಯೋಗ 
ದಾಗ ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೋಭೆಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕೋಲಾಹಲವುಂಟಾಗಿ, 
ತತಃ ಗುಣವೂ ತನಗಿಂತ ಸತರ ಗುಣವನ್ನೂ ಮೀರಿಸಲು ಅಥವಾ 
ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ನಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸನ್ನದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದಾಗ ಆಜಿ! ಬೇರೆ 
ಡಾ ಮತ್ತು ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಣಗಳು ನರಸ ರವಾಗಿ ಸೇರಿದಾಗ 
ಸ್ಟಿಕಾರ್ಯವು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹ ತತ್ತ್ವ 
ಹ foi ಮೊದಲು ಸೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗುವ ಪದಾರ್ಭ "ಮಹತ್‌ತತ್ತ ಎ”. ಇದು 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪ ತ್ರಿಯಲ್ಲಿ Pp ಗಿರುತ್ತಡೆ. ಇದು ಸಂಸಾರ WE 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಶಾಲಿಯಾದ ಕಾರಣವಾದುದೆರಿಂದ “ಮುಹೆತ್‌”ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಭ್ಯಂತರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇದನ್ನೇ “ಬುದ್ಧಿ” ಯೆಂದು 
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ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ಚಯ 
ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯವಸಾಯವೇ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯು 
ತನ್ನನ್ನೂ ಹಾಗೂ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅದರ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್ತ ಎಗುಣದೆ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, . 
ವೈರಾಗ್ಯ. ಹಾಗೂ ಗ ರ್ಯ, ಈ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳು ಉದಯಿಸುತ್ತನೆ ; ಆದಕ್ಕೆ 
ತಮೋಗುಣವು ಜಸ! ಅದರಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಗುಣಗಳಾದ ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಪಾ ನ) 
ಆಸಕ್ತಿ (ಅವೈರಾಗ್ಯ), ಮತ್ತು ಅಶಕ್ತಿ '(ಅಸೈಶ್ವ ರ್ಯ), ಇವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಯಂ 0 ಆದರೆ, 
ಅದು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಸಮಿಪಿ ಸ ವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, 
ಪುರುಷನ ಜೈತನ್ಯದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಅದರ ಮೇಲೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷನೂ ತನ್ನ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ “ ಈ ಕಾರ್ಯವು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ”, “ಇದನ್ನು 
ನಾನು ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು ಜಗತ್ತಿನ ನಿಯಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಶ್ಚಯವು (ಅಥವಾ '೨ಿಧ್ಯವಸಾಯವು) ಬುದ್ಧಿಯದ್ವಾರಾ ' 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ” ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಗಾಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ ; ಬುದ್ಧಿ ನ ವ್ಯಾಪಾರವು ಸದೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸುಖ ಅಥವಾ 
ದುಃಖದ ಪ್ರಥಮ ph ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ ; ನಂತರ, ಬುದ್ಧಿಯು 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ; ಆಗಲೇ, ಪುರುಷನು ಜೋಕ್ತ ಎನಾಗಿ ಈ ಭೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಲ್ಲದೇ, ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಳ್ಸತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ, 
ಇವರೆ 'ಅಂತರವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯ ಬಯ ಪುರುಷನು ತನ ನ್ನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇಕಿ, ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಯಥಾರ್ಥರೂಪನನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅಹಂಕಾರ. 

ಮಹತ್‌ತತ್ತ್ವದ ನಂತರೆ ಎರಡನೆಯ ಪರಿಣಾಮವೇ “ಅಹೆಂಕಾರ”?. 
ನಾನು”, ಮತ್ತು “ ನನ್ನದು ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಮಾನ ಹೊಂದುವುದೇ 
ಅಹಂಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಹಂಕಾರದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪುರುಷನು ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾದ ಭ್ರಮೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತ 
ವಾದ ಸ ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ನಾನು ಕರ್ತಾ, ನ ಭೋಕ್ತಾ, ನಾನು 
ಸ್ವಾಮಿ, ನದಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು ಗಳು 
ತಮ್ಮಿಂದ ಭನ ಹಾಗೂ ಚಿಂತಿತವಾದ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಹುಬ 
ಮುಂದೆ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅಹಂಕಾರವು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಆ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುತ್ತದೆ... ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನನಗೆ 
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ಅಧಿಕಾರವಿದೆ?, “ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳೂ ನನಗಾಗಿ ಇನೆ”, “ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಇಲ್ಲ” "ಈ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ನಾನೇ ಸಮರ್ಥ,” “ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ,” 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. ಈ ವಿಧ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರನಾಗಿ ಅಭಿಮಾನನುಂಬಾಗುವುದೇ 
ಅಹಂಕಾರ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಭಾವನೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವವರೆನಿಗೂ, 
ಕೆಲಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಹೇಗೆ ಉತ್ಸನ್ನವಾದೀತು? ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೂ ಕರ್ತೃವಿನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ; ಆಗಲೇ, ಅವನು ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ “ಅಹಂ? ಭಾವನೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಗುಣಗಳ ವೈಷಮ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಅಹೆಂಕಾರೆದಲ್ಲಿ ಮೂರು ರೂಪಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರವೆ(1) ಸಾತ್ವಿಕ (ನೈಕೃ ತ) ಇದರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಗುಣದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 
(2) ತೈಜಸ. _ರಜೋಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (3) ತಾಮಸ ಅಥವಾ 
ಭೂತಾದಿ- -ಇದರಲ್ಲಿ ತಮೋಗುಣನು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತೈಜಸ ಅಹಂಕಾರವು 
ಇತರ ಅಹಂಕಾರಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಅದರ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಇತರೆ ಎರೆಡು ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೂ ಅಗ್ರೇಸರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಅಹಂಕಾರ 
ದಿಂದ 11 ಇಂದ್ರಿಯಗಳು (5 ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯ-__8 ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ. 1 ಮನಸ್ಸು) 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ; ತಾಮಸ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮವು ಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ], ಆದರೆ, ವಿಜ್ಞನ ಭಿಶ್ಷುವಿನ ಮತವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮನಸ್ಸೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಸತ್ವದ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಭಿಕ್ಷುವಿನ ಮತಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ. ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮನಸ್ಸೂ, ರಾಜಸದಿಂದ ಹತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಮತ್ತು ತಾಮಸದಿಂದ ಪಂಚ ತನ್ಮಾ ತ್ರಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ವೇದಾಂತ ಮತವು ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮತಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳು--ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧಕವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು 
(1) ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯ, (2) ಶ್ರನಣೇಂದ್ರಿಯ, (3) ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ, (4) ರಸ 
ನೇಂದ್ರಿಯ, ಮತ್ತು (5) ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ರೂಪ, 
ಶಬ್ದ, ಗಂಧ ರಸ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶ ಈ ಐದು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮುಖ, ಕ್ಸ, ಕಾಲು, ಮಲದ್ದಾರಾ, ಮತ್ತು ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ; 
3 |. ಸುಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 25 ಮತ್ತು ಕೌಮುದಿ. 

2. ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಯ 2=18. 
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ಈ ಐದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಾಕ್‌, ಗ್ರಹಣ, ಚಲಿಸುವುದು, ಮಲನಿಸರ್ಜನೆ, ಮತ್ತು 
ಸಂತಾನ ಉತ್ಪಾದನೆ, ಈ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಆಂತರಿಕವಾದ ಶಕ್ರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರಾ ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಅಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಇರುತ್ತವೋ, ಅವುಗಳಿಂದ ಜೀನ ಇವುಗಳ ಪಜ ಯು ಮಾತ್ರ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಂಗಗಳೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಆ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಈ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಮನಸ್ಸು 

ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮನವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ, ಇದು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯವೂ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯವು, ಅಂದರೆ ಉಭಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಎರಡು ಪ್ರ ಕಾರದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮನದ ದ್ವಾರಾ ಅಧಿಸ್ಕಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ, 
ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ರೊಪ ಪನನ್ನು ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯ, ಹಾಗೂ ಪಾದೇಂದ್ರಿಯವು 
ಚಲನರೂಪ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. ಮನದೆ ರೂಪವು ಸಂಕ 
ವಾದುದು. ಅಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಾನವನ್ನು ಪ ಪ್ರಕಟಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಈಜಾ ಸ್ಲಿನವನ್ನು ಮನನು ಸನಿಕಲ ) ಕವನ್ನಾಗಿ” ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸ 


ಓಡಾಡುವ ಬಿಳೀ ವಸು ವು ಹಸು, ಕುದುರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಸಂಕಲ್ಪ? ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯ ಕ್‌ ಕಲ್ಪನ ಎಂದರ್ಥ; ಮತ್ತು ಇದೇ ಮನದ ಸ್ಟ [ರೂಪ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಐದು SE ಯೆ ಹಾಗೂ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, “ಒಟ್ಟು 
ಈ ಹತ್ತು ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದು (ಬಾಹ್ಯ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸ ಸ 
ವಾದವು) ಎಂದು ಜಾ ರೆ ಮನ, ಅಹೆಂಕಾರೆ, ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ. ಪ್ರ 
ಮೂರನ್ನು ಅಂತಃಕರಣ (ಆಂತರಿಕ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನಗಳು) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಇವೆರಡು ಸೇರಿ ಹೆದಿಮೂರು "ಕರಣ'ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗ್ರ ಒಸುತ್ತವೆ. ಮನವು ಆ ಜಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಸಂಕಲಾ ಧೃತ *ಕವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ; 


ಶತಕ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರಣೀ, ವಿಶಿಷ್ಟ NS ದೆಂದು ಮನವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಹಂಕಾರವು ಅದರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ "ಔಲಸವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತದೆ. 
ವಸ್ತುವು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಅದು ಅದನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 


ವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಹಂಕಾರವು ತಿಳಿಸುತ್ತ wy ಬುದ್ಧಿಯ ಕಲಸ ವು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವಸ್ತುವು ) ಪುರುಷನ ಮುಂಜಿ ಪ್ರಸ್ತುತ 


MA ದೆ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಆ ವಸು ್ಲಿನಿನ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತ ಣೆ ತ ಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಾ ಹೈ ಕರಣಗಳು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು; ಆದರೆ, ಅಂತ8ಕರ 


ಣವು. ಭೂತ, ತು ಭನಿಷತ್‌ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


]. ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಕೌಮುದಿ - ಕಾರಣಾ 32-33 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ೩೦೧ 
ತನ್ಮಾತ್ರ 


ತಾಮಸ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ತತ್ತ ಎಂದು *ತನ್ಮಾತ್ರ'ದ ಅರ್ಥ. ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಹಾಗೂ 
ಗಂಧದ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಅಹಂಕಾರದ ತಾಮಸರೂಪದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಬಹು ಸೂಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಅವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ 
ಅವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬಹುವುದು; ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ 
ಯೋಗದಿಂದ ಐದು ಸ್ಥೂಲ ಮಹಾಭೂತಗಳು ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತವೆ. (1) ಶಬ್ದ 
ತನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದಗುಣವುಳ್ಳ ಆಕಾಶವು ನಿಕಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ; (2) ಶಬ್ದ ತನ್ಮಾತ್ರ 
ದೊಡನೆ ಸ್ಫರ್ಶ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಸೇರುವುದರಿಂದ ವಾಯುವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
(ಶಬ್ದ. ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶ ಇದರ ಗುಣಗಳು); (3) ರೂಪ ತನ್ಮಾತ್ರದೊಡನೆ ಶಬ್ದ-ಸ್ಪರ್ಶ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ಸಹಯೋಗದಿಂದ, ತೇಜದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ (ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ, 
ಸ್ಪರ್ಶ, ಮತ್ತು ರೂಪಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ) ; (4) ರಸತನ್ಮಾತ್ರದೊಡನೆ ಶಬ್ದ- 
ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಸೇರುವುದರಿಂದ ಜಲವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ (ಇದರಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ಮತ್ತು ರಸ ಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ) ; (5) ಗಂಧ ತನ್ಮಾತ್ರ 
ದೊಡನೆ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಸೇರುವುದರಿಂದ ಪೃಥ್ವಿಯು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ (ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ ಮತ್ತು ಗಂಥ ಗುಣಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ). ಈ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಬ್ದ. ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ 
ಗಂಧ ಇವು ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಷಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಜೊತೆಯೆಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಮಹಾಭೂತ 
ಗಳ ಗುಣಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ.1 


ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಮೇಲೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (3) ಪ್ರತ್ಯಯ ಸರ್ಗ (ಬುದ್ಧಿಸರ್ಗ ಅಥವಾ ಭಾವಸರ್ಗ) ; 
(2) ತನ್ಮಾತ್ರ ಸರ್ಗ (ಭೌತಿಕ ಸರ್ಗ ಆಥವಾ ಲಿಂಗಸರ್ಗ). ಪ್ರತ್ಯಯ ಸರ್ಗ: 
ವೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಕಾಸ; ಮತ್ತು ತನ್ಮಾತ್ರ 
ಸರ್ಗವೆಂದರೆ ಆ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯು ' 
ವುದು, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪಂಚತಿನ್ಮಾತ್ರ, ಪಂಚಮಹಾಭೂತ, ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳ 
ಅನಿರ್ಭಾವವು ಎರಡನೆಯ ಸರ್ಗದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸರ್ಗವು ಕೇವಲ ಮಾನಸವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದರಿಂದ ಭಾವಸರ್ಗ 


"ಆಥವಾ ಬುದ್ಧಿಸರ್ಗ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ತನ್ಮಾತ್ರ'ದಿಂದಲೇ ಭೌತಿಕ 


]. ನೋಡಿ- ಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಕೌಎಹದಿ -ಕ್ಸಾ 22, 


೩೦೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ವಿಶುದ್ಧರೂಪದಿಂದ ಇರುವುದರಿಂದ 
ತನ್ಮಾತ್ರವೆಂದು (ಕೇವಲ, ಶುದ್ಧ) ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೌತಿಕ 
ತತ್ತ್ವವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ ಮಹಾಭೂತಗಳ, ಹಾಗೂ 
ಅವುಗಳಿಂದ ಸ್ಥೂಲತಮ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಅವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ತನ್ಮಾತ್ರವನ್ನು ಅನಿಶೇಷನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕವಾದುದುದರಿಂದ : ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಧರ್ಮಗಳಿಂದ ರಹಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಶಾಂತ (ಸುಖವನ್ನು ಿಂಟುಮಾಡುವುದು)), 
ಘೋರ (ದುಃಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು), ಮತ್ತು ಮೂಢ (ಮೋಹವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದು) ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” 
ಸಾಂಖ್ಯರ ವಿಕಾಸಕ್ರಮ 


(ಮನ, 5 ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತನ್ಮಾತ್ರ (5) 


5 ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು) ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು 


೪. ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಜ್ಞಾನಮಾಮಾಂಸೆ 

ಪ್ರಮಾ 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ನಾವು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪ, ಬಣ್ಣ. ಮತ್ತು ಅದರ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ಡಿ? ಅನುಭವದ ಸರ್ತ್ಯವು ಯಾದ? ನೇತ್ರ 
ಗಳಿಂದ ಘಟದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಯಾರು? ಪುರುಷನೇ 
ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಯೇ? ಪುರುಷನು ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಾವು 
ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಸಮಸ್ತ ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ಪುರುಷನು ಹೊರಗಡೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅನುಭವವು ಅವನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ? ಬದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಜಾ ನ 


ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಉಚಿತವೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಪ್ರಕೃತಿಯ 


ಸಾಂಖ್ಕ ದರ್ಶನ ೩೦೩ 


ಪರಿಣಾಮವಾದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಜಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕಾರಣ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನದೆ ಉದಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯಾ 
ಗಲೀ, ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ : 
ಆದರೆ, ಎರಡರ ಸಹಯೋಗದಿಂದಲೇ ಅನುಭವವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮದ ಜೈತನ್ಯವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದಾಗ ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
"ತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯವು ಕೇವಲ ಪುರುಷನಧರ್ಮ ; ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಜಡಪದಾರ್ಥ. ಅತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ವಿಷಯಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದುದು. ಅದು ಯಾವ ವಿಶೇಷಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವದಾ ಆಗಬೇಕು. 
ಆದರೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ, 
ಮನ, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನನುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. “ಮನ 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ, ಅದೇ 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾಗುವುದೇ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವಭಾವ. ಅದೇ ಆಕಾರವನ್ನು 
ಬುದ್ಧಿಯು ಧರಿಸುವುದೇ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ಪಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯಮೇಲೆ ಆತ್ಮದ 
ಜೈತನ್ಯದ ಪ್ರಕಾಶ ಬಿದ್ದಾಗ ನಮಗೆ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
' ವಿಷಯದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ನಿಶ್ಚಿತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ “ಪ್ರಮಾ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಜ್ಞಾ ನೆಂದ್ರಿಯಗಳು ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯ ಮುಂದೆ 
ಪ್ರಸ್ತುತೆಗೊಳಿಸಿದಾಗ, ಬುದ್ಧಿಯು ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಆರೋಪವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಅವು ಅದರಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗುವುದಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಬುದ್ಧಿಯು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಸರ್ಗ 
ಹೊಂದಿದಾಗ ಅವುಗಳ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ (ತದಾಕಾರಾಕಾರಿತಾ) ಎಂಬುದು 
ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಆಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪರಿಣಾಮವು ಉತ್ಪನ್ನೆವಾಗುವುದೋ ಅದನ್ನು “ವೃತ್ತಿ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕ ಪುರುಷನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳುವವರೆನಿಗೂ 
ಜ್ಞಾನದ ಅನುಭನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರಕಾಶವು ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದ 
ಹಾಗೇ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉದ್ಭಾಸಿತವಾಗುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಆಗ 
ನಮಗೆ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೊ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಪುರುಷನು ಸಂಯುಕ್ತ 
ನಾದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ “ನಾನು ಚೇತನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ” ಅಥವಾ “ನಾನು ಚೇತನ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ... ಈ ಅನುಭವವು” ಬುದ್ಧಿ, 
ಮತ್ತು ಪುರುಷನ ಸೇರುವಿಕೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರೆ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಈ ಕಾರ್ಯನುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯನಾದ ಪುರುಷನು 
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ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತನಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಮಾತಾ, ಪ್ರಮೇಯ, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ 

ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯು ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ 
(1) ಪ್ರ ಮಾತಾ--ತಿಳಿಯುವವನು (2) ಪ್ರಮೇಯ. ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಸ್ತು; 
ಮತ್ತು (3) ಪ್ರಮಾಣ. ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನ - ಶುದ್ಧ ಜೇತನ ಪುರುಷನೇ 
ಪ್ರಮಾತಾ. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವೃತ್ತಿಯೇ “ಪ್ರಮಾಣ” ; ಅದರ 
ದ್ವಾರಾ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನನು ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಗುವುದೋ ಅದೇ “ಪ್ರಮೇಯ”, 
ವಿಷಯದ ಅಕಾರವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ಪ್ರಕಾಶ ಬೀಳುವುದೇ ಪ್ರಮಾ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅನ್ಯಥಾಜಡವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಬೇಕು? 


ಮೊದಲು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ ; ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯದ 
ಪರಿಚಯ ಮಾತ್ರ (ಆಲೋಚನ) ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, ಅವನ್ನು ಮನಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. ಮನವು ಅವುಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ . ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮನದಿಂದ ಅರ್ಪಿತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಮೇಲೆ ಅಹಂಕಾರೆದ ವೃತ್ತಿಯು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ನಂತರೆ. 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಬುದ್ಧಿಯ ಕೆಲಸ. ಈ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷಗತ 
ವಾದ ಚೈತನ್ಯದ ಆರೋಪವಾದಾಗ ಜ್ಞ್ಯಾನದೆಸೆಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತೆದೆ.3 ನಿಷಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಅಂತಃಕರಣದ (ಮನ, ಅಹಂಕಾರ, ಮತ್ತು 
ಬುದ್ದಿ) ವ್ಯಾಪಾರವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ (ಯುಗಪತ್‌) ಆಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ 
ಕೆಲವುವೇಳೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆಯ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಂಚಿನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ 
ಎದುರಿಗೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಹುಲಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಪುರುಷನು ಓಡುತ್ತಾನೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳೂ ಒಂದೇಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಯಾಗಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಹುಲಿಯ ಪರಿಚಯೆ, ಮನದದ್ವಾರಾ ಸಂಕಲ್ಪ, ಅಹಂಕಾರದ ದ್ವಾರಾ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು, ಬುದ್ಧಿಯದ್ವಾರಾ ಈ ಪಶುವು ಹುಲಿಯೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯ, ಮತ್ತು 
ಭಯಂಕರವಾದ ಆ ಪ್ರಾಣಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಓಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸಲಹೆ-ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇಬಾರಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ... ಆದರೆ ಕತ್ತಲೆಯ 
ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮರಗಳ ಗುಂಪಿನ ನಡುವೆ ನಿಂತಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ನೋಡಿ ಕಳ್ಳ 
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ನೆಂದುತಿಳಿದು ಓಡಿಹೋಗಲು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವಾಗ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಕಾರಣಗಳು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಗುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರಮಾಣ 

ಸಾಂಖ್ಯದ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಮತ್ತು ಶಬ್ದ, 
ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲೇ 
ಗತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷ--"ಇಂದ್ರಿಯದೊಡನೆ ವಸ್ತುವೊಂದರ ಸೆಂಯೋಗದಿಂದುಂಬಾಗುವ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜ್ಞಾನವೇ 4ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗ.. ಸಾಂಖ್ಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ವೃಕ್ಷವೊಂದಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯೋಣ. ನಾವು ಅದನ್ನು ನೋಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ, ನಮ್ಮ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯ 
ದೊಡನೆ ವೃಕ್ಷದ ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಮನಡೆದುರಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮನವು ಅದರ' ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡುವುದೇ ಮನದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ವೃಕ್ಷನಲ್ಲದೇ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಮನವು ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ, ಸಂಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮನವು ಬುದ್ಧಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ವಯಂ ವೃಕ್ಷದ ರೂಪವನ್ನು ಥೆರಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅದರ ಮೇಲೆ ಪುರುಷನ 
ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರಕಾಶವು ಬೀಳುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ ವೃತ್ತಿಯು (ವೃಕ್ಷಾಕಾರ 
ವೃತ್ತಿ) ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭಾಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ, ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಕಾಣುವ 
ಪದಾರ್ಥವು ವೃಕ್ಷನೆಂಬುದಾಗಿ ವೃಕ್ಷದ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದುದರಿಂದ ಜಡಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅದರಮೇಲೆ ಪುರುಷನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನು ಚೇತನ ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅವನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬೀಳುವುದರಿಂದ ಜಡವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಜೇತನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಆಗಲೇ ಅದು ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ದೀಪದ 
ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೂ, ದರ್ಪಣದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಮಲ 
ವಾದ ದರ್ಪಣದಮೇಲೆ ದೀಪದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬೀಳುವಂತೆ, ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಾಣುವಂತೆ, ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ಬುದ್ಧಿಯ ವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ, ನಮಗೆ 
ನಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನನುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ಈ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಆಲೋಚನ ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಎರೆಡುವಿಧವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ ಆಲೋಚನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನೇ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಆ ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದು 
ಮನದ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನದ . 
ಸಂಕಲ್ಪಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆಯು ಉಂಟಾಗದಿರುವುದೇ ಆ ಸಮಯದ ಸ್ಥಿತಿ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಕೇವಲ ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಅದು ಹಸುವೇ 
ಅಥವಾ ಕುದುರೆಯೇ, ನೀಲಿಯದೇ ಅಥವಾ ಕಪ್ಪಾಗಿರುವುದೇ, ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದೇ 
ಅಥವಾ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿದೆಯೇ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಅದರೆ ಪ್ರಕಾರದ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮೂಗನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ, ಆಜ್ಞಾ ನನು ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕವೂ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಮೂಗನು ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ “ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ”ಜ್ಞಾ ನವು 
ಶಬ್ದದ ಮಾಧ್ಯಮದ ದ್ವಾರಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮನದ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಂತರದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ತರಲಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮನವು “ಈ 
ಪದಾರ್ಥವು ಇಂತಹುದು”, “ಇದರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ?, ಮತ್ತು 
“ಇದರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ”, ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ಸವಿಕಲ್ಪಕ” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದ್ದೇಶ-ವಿಧೇ 
ಯುಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಬಹುದು - “ಇದು ವೃ ಶ್ಯ 
“ಇದು ಹೆಣ್ಣಾದ ಹಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 

ಅನುಮಾನ. ಸಾಂಖ್ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯೆಮಾಡಲಾದ ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನನು ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನು ಮೂರುವಿಧನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವೂ ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ನೀತ ಮತ್ತು ಅವೀತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವು ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪಕ ವಿಧಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ವೀತವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವವತ್‌, ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟ ಎಂಬುದಾಗಿ ವೀತವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಧೂಮದಿಂದ ವಹ್ಲಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವಂತೆ, ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ನಡುವೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೇ ಪೂರ್ವವತ್‌ 
ಅನುಮಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಹ್ನಿಯ ನಿಶ್ಚಿತ ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ 
ಮೊದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ- ಪಾಕಶಾಲೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ; ಅದಕ್ಕೇ ಇದರ ಹೆಸರು 
ಪೊರ್ವನಶ್‌-- ಅಂದಕ್ಕೆ, ಮೊದೆಲೇ ಅನುಭೂತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
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ಅನುಮಾನ. ಎಲ್ಲಿ ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಂಬಂಧದ 
ದರ್ಶನವು ನಮಗಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟ ಅನುಮಾನವುಂಟಬಾ 
ಗುತ್ತದೆ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾ, ನ ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ದ್ವಾರಾ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ, ಸಾಧ್ಯದೊಂದಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಹೇತುವು ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯದ 
ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಆಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಕಣ್ಣು ಸ್ವಯಂ ತನ್ನನ್ನು ನೋಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ, ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾ ನವು ನಮಗೆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗಾದರೂ ಕರಣ ಅಥವಾ ಸಾಧನವು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧೆನವಿಲ್ಲದೇ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಿಷ್ಟನ್ನನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. / ಮರವನ್ನು 
ಕೊಡಲಿಯಿಂದ ಕಡಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೇ ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಿ, ಮತ್ತು ಲೇಖನಿಗಳು ಸಾಧನಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಕಡಿಯುವ ಹಾಗೂ 
ಬರೆಯುವ ಕಾರ್ಯವು ಸಂಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನೋಡುವುದೂ 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ, ಅದರ ಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಜ್ಞಾನವು ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಮಾನವು' ಪೂರ್ವವತ್‌ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಧೂಮ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಯ ನಿಶ್ಚಿತ ಸಂಬಂಧವು ನಮಗೆ 
ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಲೇಖನೀ ಮತ್ತು ಲೇಖನ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ನಿಯತ ಸಂಬಂಧವು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಕರಣದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇದು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರೆ 
ಫಲವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ (ಕರಣ) ದ ದರ್ಶನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ 
ಇದರಿಂದಲೇ “ ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... |! ಈ 
ಅನೀತ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ “ ಶೇಷವತ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವಾಗ ಒಂದು ವಸ್ತು ಉಳಿಯುವುದನ್ನೇ ಈ 
ಅನುಮಾನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದವು ಗುಣವೆಂಬ ಅನುಮಾನದಂತೆ. ಕೆಲವು 
ಹೇತುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಇತರ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುತ್ತಾರೆ ; 
ಹಾಗೂ ಉಳಿಯುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದನ್ನು ಗುಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶಬ್ದ | 
ಶಬ್ದವು ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ. ಆಪ್ತವಚನವನ್ನು ಶಬ್ದವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಪ್ಪನೆಂದರೆ ನಿಶ್ಚಸ್ತನಾದ ಪುರುಷ; ಮತ್ತು ಅವನ ಮಾತುಗಳು 
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1. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿನ ನ್ಯಾಯ ಪ್ರಕರಣದೋಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ. 
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ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತವನೆ ; ಅವೇ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದವು ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷರು ` ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಲೌಕಿಕವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತು ಇವು ಪ್ರಮಾಣ ಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಅದನ್ನೇ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು, ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ತಿಳಿದು ವಿಷಯವೊಂದನ್ನು ಕುರಿತು ಮನುಷ್ಯನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
« ಪೌರುಷೇಯ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ವೇದಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ 
ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವು ದರ್ಶನಗಳು ಈಶ್ವರನನ್ನು ವೇದಗಳ ರಚಯಿತೃವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ತರ್ಕದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಸಂದೇಹವಾಗಿರುವಾಗ, ಅವನಿಂದ 
ರಚನೆಯಾದರೋ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದುದರಿಂದ, ವೇದವು ಈಶ್ವರನ ರಚನೆಯಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ “ಅಪೌರುಷೇಯ? ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. : ವೇದವು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ಜೋಷ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಗಳು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅನುಭವಹೊಂದಿದ ಖುಹಿಗಳ 
ಪ್ರತಿಭಾ ಚಕ್ಷಸ್ಸಿನಿಂದ ಅನುಭೂತವಾದ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ 
ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರಾ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗದಿರುವ ಅಲೌಕಿಕ ನಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು 
ನಮಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವೇದದ " ವೇದತ್ವ? ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನೇದವು ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಸತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, ವೇದದ ವಿಷಯಗಳೆದುರು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನಗಳು ತಲೆತಗ್ಗಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದವು ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದುದು; ಹಾಗೂ ಏಕಾಂತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.: 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಖುಹಿಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ.” 


೫. ಸಾಂಖ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 


ದುಃಖ--ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಸುಖ ದುಃಖಗಳಿಂದ ಪೂರಿತವಾದ ಒಂದು 
ಉದ್ದವಾದ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ದುಃಖದಿಂದ ನೀಡಿತವಾಗದ, ಅಥವಾ ಸುಖದ 


|. ನೋಡಿ - ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಮ ಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಕ - ಸೂತ್ರ - 540-4 
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ಕ್ಷಣಿಕ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭನಿಸದ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯೊ ಇಲ್ಲ. ಸುಖದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಆನಂದವು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರದೇ, ಕೇವಲ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸುಖವೂ ಸಹ ದುಃಖದಿಂದ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖ ಅಥವಾ ಕ್ಲೇಶಗಳೇ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನು ದುಃಖದಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ, ಜರಾ-ಮೃತ್ಯು 
ವೆಂಬ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಕ್ಲೇಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಂದ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿದೈನಿಕ, ಮತ್ತು 
 ಅಧಿಭೌತಿಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ದುಃಖವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ” 

ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು ಆತ್ಮನೆಂದಕಿ ಇಲ್ಲಿ ದೇಹ, ಅಥವಾ ಶರೀರ 
ಎಂದರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದುಃಖವನ್ನು 
“ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಧಿ (ಮಾನಸಿಕ ಚಿಂತಾ, ಉದ್ವೇಗ, 
ಕ್ರೋಧೆ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಮತ್ತು ವ್ಯಾಧಿ (ಶಾರೀರಕ ರೋಗ, ವ್ರಣ, ಇತ್ಯಾದಿ), ಇವುಗಳ 
ಸಮ್ಮಿಶ್ರಿತರೂಪನೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದುಃಖವೆಂಬುದು. ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ದುಃಖ “ ಆಧಿಬೌತಿಕ ”—ಸರ್ಪಕಚ್ಚುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಭೂತ, 
ಪ್ರೇತಾದಿಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ದುಃಖಕ್ಕೆ “ ಆಧಿದೈನಿಕ” ಎಂದು 
ಹೆಸರು.೧* 

ಈ ದುಃಖಗಳಿಂದ ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪ್ರಾಣಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಎಷ್ಟು ಉದ್ಯೋಗಳಿನೆಯೋ, 
ಎಷ್ಟು ಕಾರ್ಯಗಳಿವೆಯೋ, ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಉದ್ದೇಶವೂ ಆನಂದಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿಯೇ. 
ಆನಂದದ ಉಪಲಬ್ಧಿಯೇ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷ ಸನಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಈ ಸುಖವನ್ನು ಹುಡುಕು 
ವುದರಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ನಶ್ವರವಾದ 
ದೇಹೆನಿರುವವಕಿನಿಗೂ, ದುರ್ಬಲವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವವರೆವಿಗೂ ನಮ್ಮ ಸುಖವು 
ಅಮಿಶ್ರಿತವಾಗದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ದುಃಖದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಐಕಾಂತಿಕ ಸುಖನೇ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದು ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಟ್ಟಿಗೂ ನಾವು ದುಃಖದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತರಾಗಬೇಕು. ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಾರ್ವಕಾಲೀನವಾಗಿರಬೇಕು ; ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
ದುಃಖವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬೇಕು, ದಿಟ ; ಅದರೆ ಮುಂದೆಯೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದಿರುವಂತೆ 
ಧ್ಯಾನನಿಡಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ, ದುಃಖಗಳಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮಾನವ 
ಜೀವನದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ 
ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ದುಃಖವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಅವುಗಳ 
ರೂಪವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ, ದುಃಖವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ 
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ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಾರೆತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಅಥವಾ 
ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಉದೆಯೆವಾಗುವುಜಿಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 


ನಿವೇಕೆಜ್ಞಾನ- ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ, ಮತ್ತು ಪುರುಷ 
ಎಂಬ ಎರಡೇ ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳು. ಪುರುಷನು ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನು ; ದೇಶ, 
ಕಾಲ್ಕ, ಹಾಗೂ ಕರಣಗಳೆಂಬ ಬಂಧನ ರೆಹಿತನಾದವನು. ಅವನು ನಿರ್ಗುಣ ' 
ಹಾಗೂ ನಿಪ್ಟ್ರಿಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ದ್ರಷ್ಟಾಮಾತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಗುಣ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ದುಃಖ-ಸುಖಗಳು 
ಎಷ್ಟಾದರೂ ಅವು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮಕೃಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪಾಪ- 
ಪುಣ್ಯಗಳು, ಧರ್ಮ-ಅಧೆರ್ಮಗಳು ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ 
ಅಹಂಕಾರದ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಶುಭ ಅಥವಾ ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮವು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಏಕರಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿವರ್ತನ ಶೀಲವಾದ 
ಮನೋವಿಕಾರವು ಮನದ ಧೆರ್ಮನವೇಹೊರತು, ಆತ್ಮದ್ದಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಶಾರೀರಕ : 
ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಾಕ್ಷಿಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಅಮರವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ವಿನಾಶವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅದರ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯು; ಆದರ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಮನದಲ್ಲಿ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮವು ಇವೆಲ್ಲದರಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಅಜ್ಞಾ ನದ 
ಕಾರಣದಿಂದೆ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಮನದಿಂದ ತಾನು ಬೇಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯದೊ ಅವುಗಳ 
ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಮೇಲೆ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ 
ಮನದಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಜ್ಞಾನ 
ಅಥವಾ ಅವಿವೇಕವೇ ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳಿಗೂ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ತಾನು ಬೇಕೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು. 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡತತ್ತ್ವ, ಪುರುಷನು ಜೇತನತತ್ತ್ವ. ಅವನು ನಿಸ್ಪಂಗನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಮಸ್ತಧರ್ಮಗಳೂ ತನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವನ ಸ್ವಭಾವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಯು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಪುರುಷನು 
ತನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿದು ಶನ್ನನ್ನು ಸುಖಿ ಅಥವಾ ದುಃಖಿ, ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ತನ್ನ ಸೇವಕನಿಗೆ ಅಪಮಾನವಾದರೆ ತನಗೇ ಅಪಮಾನವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ಸ್ವಾಮಿಯಂತೆಯೂ, ಮಗನು ಆದೃತನಾದರೆ, ತಾನೇ ಆದೃತ ಹಾಗೂ ಸತ್ಪಾರೆ 
ಗಳಿಂದ ಪೂಜಿತನಾದನೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ತಂದೆಯಂತೆಯೂ, ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
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ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ತನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ತಾನು ಸುಖೀ, ಅಥವಾ 
ದುಃಖೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಆರೊಪದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿದಾಗ 
ಪುರುಷನು ದುಃಖಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪುರುಷ ಬೇರೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ವಿನೇಕೆ 
ಖ್ಯಾತಿ ಅಥವಾ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾ ನವೆನ್ನುವುದು. ಸಾಂಖ್ಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ದುಃಖದಿಂದ ಬಂಧನ ಹಾಗೂ ದುಃಖದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಅಸವರ್ಗ-- ಸ್ವಭಾವತಃ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗ ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತ; ಆದರೆ 
ಅವಿವೇಕದೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಜನ್ಯವಾದ ದುಃಖಗಳು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತ 
ವಾಗುವುದೇ, ಪುರುಷನಿಗೆ ದುಃಖಭೋಗ ಅಥವಾ ಸಂಸಾರೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ, ಸಂಸಾರದ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಅಜ್ಜಾ ನ ಅಥವಾ ಅವಿವೇಕ; ಮತ್ತು ದುಃಖದ 
ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಸಾಧೆನವಾದುದು ವಿವೇಕ. ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ (3-65)ದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಅಸವರ್ಗದ ಸ್ವರೂಪವು ಈರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ.” ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷ, ಇವು ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ವಿಯೋಗ ಹೊಂದುವುದು ಅಥವಾ ಒಂದಾಗುವುದು ಅಥವಾ ಪುರುಷನಿಗೇ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ಥಿತಿ (ಕೈವಲ್ಯ)... ಬಂಥೆಮೋಕ್ಷಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು, ಪುರುಷನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, 
ಪುರುಷನು ಬಂಧೆನ, ಮುಕ್ತಿ, ಅಥವಾ ಸಂಸಾರ, ಯಾವುದನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಈಶ್ಚರಕೃಷ್ಣನ ಮಾತುಗಳು ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮಗಳು. ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಬಂಧನ, ಮೋಕ್ಷ. ಹಾಗೂ ಸಂಸಾರೆಗಳ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ] ಪುರುಷನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿರುವ ಅಪವರ್ಗವು ««ಪ್ರತಿಬಿಂಬರೊಪವಾದ ಮಿಥ್ಯಾದುಃಖದ ವಿಯೋಗ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂಬುದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅಸಂಗ, ಕೇವಲದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನೆಂದು. 
ಪುರುಷನು ಶರೀರ ಹಾಗೂ ಮನಕ್ಸಿಂತ ಮೇಲೆ, ಪ್ರಾಕೃತ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಉನ್ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುವ, ಆಮರೆಣಧರ್ಮಾ, ಅಪರಿವರ್ತನಶೀಲ, ನಿತ್ಯ ಸತ್ಯಪದಾರ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪುರುಷನ ಕೈವಲ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ, 
ಅವ್ಯಕ್ತ, ಮತ್ತು ಜ್ಞದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಿವೇಕವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರೆ 
ಫಲವಾಗಿ ದುಃಖವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಪುರುಷನ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರೆದ 
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ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವತಃ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷನ ಅಪವರ್ಗದ 
ಸಿದ್ಧಿ ನಾಯ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಮಸ್ತ ನ್ಯವಹಾರೆಗಳೂ ಧೂ ವೆ.1 ಅಫವರ್ಗನು 
ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ, 'ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವದಿಂದ, ಅವನು ವಿರಾಮ ಹೊಂದುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೋಜನವು ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುವವರೆನಿಗೂ 
Baisden FS ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿರುತ್ತಾದೆ. ಭೋಜನವು. 
ತಯಾರಾದ ಕೂಡಲೇ ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಯು ಸ ತಃ 'ಲ್ಲುತ್ತ ದೆ.3 

ರಂಗಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಫ್ರೀಕಕರ ಎದುರಿಗೆ ತನ್ನ . ಕಲಾಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ತತಕೃತ್ಯ ಳಾಗಿ ನರ್ತನದಿಂದ ಸ್ವತಃ ನಿವೃತ್ತಳಾಗುವ PR 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವೈವಹಾರನಿರುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತ ಇಸ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಸುಕುಮಾರವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜೀರೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದುಬಾರಿ ದ ಅನುಭೂತಳಾದ 
ಮೇಲಿ, ಪುನಃ ಅವನ ಎದುರಿಗೆ ಉಪಸ್ಥಿ ತಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ವಿವೇಕಿಯಾದ 
ಪುರುಷನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ವಿರೆತಿಯು 
ತನಗೆ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧ 2 ತತಾ ಪ್ರ ಭ್ಯಾಸದ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಫೆ | ವಲ್ಯದ ಜಾ 2 ನೋಡಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯೆ ಹಾಗೂ ವಿಷರ್ಯಯ 
ಗು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅತ್ಯ ೦ತ ವಿಶುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ “ನಾಸ್ಮಿ-ನನಗೆ ಯಸವ ನಾತಿ ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆಯೂ ಸಂಬಂಧೆವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ನಾನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯನು” ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾಹಮ್‌'- ಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. «ನಮೇ? ಅಸಂಗನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ--ಸಂಗಹೀನ 
ನಾದುದರಿಂದ ಯಾರೊಡನೆಯೂ ನನಗೆ ಸ್ವಸ್ವಾಮಿಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ವಿಧವಾದ ಕ್ರಿಯಾಹೀನತ್ವ, ಸಂಗಹೀನತ್ವ, ಮತ್ತು ಕರ್ತ್ನೃತ್ವಹೀನತ್ಚಗಳ 
ಅನುಭವವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿವಾರಣೆಯಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಈ ವಿಧವಾದ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷನೂ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದಬಹುದು. 

ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿ-- ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, ಮತ್ತು 
ನಿದೇಶಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಿರುತ್ತದೆ. ವಿವೇಕಜ್ಞಾನ 
ನಾದ ನಂತರ ಮಾನವನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
“ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ವಿರತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅದನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ 

1. ಪ್ರತಿ ಪುರುಷ ವಿಮೋಕ್ಷಾರ್ಥೇ ಸ್ವಾರ್ಥ ಇವ ಪರಾರ್ಥ ಆರಂಭಃ ॥ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 56 
ರ ಳ್ಳ ನ ಓಹ್ಟಿನಿವೃತ್ತಿ : ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸೂದವತ್‌ ಪಾಕೇ ॥ 
'ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ 3.63 
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ಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಈಗ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮಿಶ್ರನು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಕ್ಲೇಶರೂಪಿಯಾದ ನೀರಿನಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಬೀಜದ ಅಂಕುರವು .ಉತ್ಕನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ. ಶತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನರೂಪಿಯಾದ 
ಬಿಸಲಿನ ಕಾರಣದಿಂದ ನೀರು ಒಣಗಿದ ಮೇಲೆ, ಊಷರ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಬೀಜವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ೯ ಕುಂಬಾರನು ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಮೇಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದವರೆನಿಗೆ ಪೂರ್ವಾಭಜ್ಯಾಸದಿಂದ ಚಕ್ರವು ತಿರುಗು 
ವಂತೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿವೃತ್ತವಾದನಂತರವೂ ಪುರುಷನು ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರದ ನಾಶದ ನಂತರೆ ಪುರುಷನು ಐಕಾಂತಿಕ (ಅವಶ್ಯಂ 
ಭಾವೀ), ಮತ್ತು ಆತ್ಯಂತಿಕ (ಅವಿನಾಶೀ) ದುಃಖತ್ರಯದ ನಿನಾಶನನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ನಿದೇಹೆಮುಕ್ತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ವಾಸ್ತವವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ನಿಜ್ಞ್ಹಾ ನ ಭಿಕ್ಷುವು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಭೋಗಾಯತನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ವಾಸವಾಗಿರುವವರೆಗೂ 
ಶರೀರಧರ್ಮಗಳಿಂದ. ಅವನು ಪ್ರಭಾನಿತನಾಗದಿರುವುದು ಅಸಂಭವವೇವನಲ್ಲ. 
ಮುಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿದ್ದರೂ, ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ದುಃಖತ್ರಯದ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ವೇದಾಂತದಂತೆ, ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಅನುಭವ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಆಸಪೇಕ್ಟಿಕಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ದುಃಖದ ಅಭಾವವಾದಾಗ ಸುಖದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರೈರುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ.“ 
೬, ಸಮಿಾಕ್ಷೆ 
 ಸಾಂಖ್ಯರ ಪದಾರ್ಥ ನಿನೇಚನೆಯು ವೈಶೇಷಿಕರ ತತ್ತ್ವವನಿವೇಚನೆಗಿಂತ 
ಅಧಿಕ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ, 
ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಭೂತ, ಇವುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಕೆಲಸ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯವು ಜೈತನ್ಯದ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಪುರುಷನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಭೂತ, ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳೂ, ಮತ್ತು ಭೌತಿಕಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವು ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಇನೆರಡನ್ನೇ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತತ್ತ ಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರ 
ದ್ರನ್ಯವು ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ಸಮಾವಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಿಭು ಹಾಗೂ ಆನಂತವಾದ 


1. ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 68, ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ತವೃತ್ತಿ 3-78-84 
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“ಆತ್ಮ”ವನ್ನು ವಿಭು, ಹಾಗೂ ಬಹುವಾದ ಸೈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ತ್ಮವು ಚೈತನ್ಯದ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಪುರುಷನು We Soins ಲ. ಇತರೆ ಎಂಟು ದ ದ್ರವ್ಯಗಳು 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮನದೆ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಅಂತಃಕರಣ, ಹಾಗೂ ಪರಮಾಣು ಚತುಷ್ಟಯ ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ 
ಸಂಚ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸಿವೆ. ಸಾಂಖ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರುಗಳು ಕಾಲ ಮತ್ತು 
ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ (11೬ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ 
ಭೂತವಾದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸುತ್ತಾಕೆ 
ಈ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಬಂಧಹೊಂದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ ಅಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ವೈ ಶೇಷಿಕರ ಒಂಭತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಖೆ ಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಿ 
ಎರೆಡೇ ದ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ಸ ಸತ್ತಾವನ್ನು 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವು ಸ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸೂತ ತ್ರಕಾರನು 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ಸತ್‌ನ ಯಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ, ನೆ. ಅನಿರುದ್ಧನು 
ಈ ಸೂತ್ರದ ವೃ ತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಹಿನವಾದವನ್ನು ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಖಂಡನೆಮಾಡಿ. 
ಕಪಿಲನ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪುಷ್ಟಿ ೇಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಪ್ರತ  ಕ್ಷವಾದುದೆರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ಸ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರೆಸಿದ್ದಾನೆ. ಪತಂಜಲಿಯೂ 
ಯೋಗಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ (4ಎ 14- 15) ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಚಿತ್ತ ಮಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸದೇ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳೆರಡೂ 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ವಾಸ್ತವವಾದೀ ದರ್ಶನಗಳು. 


ಬಾದರಾಯಣನು ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ತತ್ತ ಪಗಳ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ಶಾರೀರಕಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ (1-4-28) ಸಾಂಖ್ಯನನ್ನು “ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲ” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆದಿರುತಾ ಜ್ಯ ಇವನನ್ನು ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದ ಅಖಾಡದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸದ ಹೊರತು 
ವೇದಾಂತದ ವಿಜಯವು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕರ್ತ್ನೃತಾ 
ಮತ್ತು ಚೇತನ ಪುರುಷರ ಬಾಹುಳ್ಯ ಇದೇ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪಯೋಗ್ಯವಾದುದು. ಸಾಂಖ್ಯ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಕರ್ತಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಬಾದರಾಯಣನ ಅಂಗೀಕಾರದ 
ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಾಗಿರದೇ, ದುರ್ಬಲವಾದ 


|. ನೋಡಿ -_ಈಕ್ಷತ ್ಯಧಿಕರಣ (1-1-511); ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ 14.1.7. 
ಮತ್ತು ರಚನಾನುಪಪತ ಕಹೈಧಿಕರಣ 2-2-1 ಎ10, 
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ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಚಾರೆದಿಂದಲೇ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಅನುಮಾನ” ಹಾಗೂ “ಆನುಮಾನಿಕ”ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಸಾಂಖ್ಯವು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸಗುಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರ, 
ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. . ವೇದಾಂತವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಗುಣವಾದ ವಸ್ತುವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಸತ್ತ, ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರಭಾವನಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದೇ ವಿರೋಧದ ವಿಷಯ. ಗುಣ ಸಾಮ್ಯರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷಮತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಕ್ಷೋಭೆಯು ಮೊದಲು ಹೇಗೆ ಉದಯಿಸು 
ತ್ತದೆ? ಲೌಕಿಕವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಮೂಲಕ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವು ಸಮಿಸಾಚೀನ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ' ಖತು ಪರಿವರ್ತನೆಯು (ವಸಂತದ ನಂತರ ಗ್ರೀಷ್ಮ, 
'ಅನಂತರ ವರ್ಷಾ, ಇತ್ಯಾದಿ)ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಸಹ 
ಪುರುಷನ ಕೈವಲ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.' ಹಸುವಿನ 
ಕೆಚ್ಚಲಿನಿಂದ ಕರುವಿಗಾಗಿ ತನಗೆ ತಾನೇ ಬರುವ ಹಾಲಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಈ ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 
ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚೇತನನಾದ 
ಸೂರ್ಯನಿಂದ ಕಾಲದ ಕ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಂಸನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಕರುಗಳ 
ಪೋಷಣೆಗೆ ಕೆಚ್ಚಲಿನಿಂದ ಹಾಲು ಬರುವುದು ಜೇತನವಾದ ಹಸುವಿನ ಸ್ನೇಹೇಚ್ಛೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕೋಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅಜೇತನವಾದ ನೀರು. ಪ್ರವಹಿಸುವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನೀರು ಪ್ರವಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ 
ಚೀತನನಾದ ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಚೇತನದ 
ಪ್ರಭಾವನಿಲ್ಲದೇ ಅಚೇತನ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹಾಗೂ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.8 

ಪುರುಷ ಬಹುತ್ವದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಜನನ, ಮರಣ, ಅವಸ್ಥೆ, ಮಾನಸಿಕದಶೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಸಾಂಖ್ಯವು ಪುರುಷರನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. . ಶಾರೀರಕ, 


|. ಕರ್ಮವದ್‌ ದೃಷ್ಟೇರ್ವಾ ಕಾಲಾದೇ; -- ಸಾ. ಸೂ- 3=60 

2, ಅಚೇತನವತ್ವೇಪ ಕ್ಷೀರವಚ್ಚೇಷಿ ತಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ॥ ಸಾಂ.ಸೂ, 3.59. 
ವತ್ಸವಿವ ದ್ಮಿ ನಿಮಿತ್ತಂ ಕ್ಷೀರಸ್ಯ ತಥಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಜ್ಞಸ್ಯ ॥ ಸಾಂ.ಕಾ. 57. 

3. ನೋಡಿ... ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ 2,2. 1-- 10. 
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ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಪುರುಷರಲ್ಲಿಯೂ ಬಹುವಾದ ಭೇದ 
ವಿರುವುದರಿಂದ, ಪುರುಷಬಹುತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆ. 
ಆದರೆ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ದೇಹಧರ್ಮಗಳ ವಿಭೇದದ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವು 
ಚೈ ತನ್ಯಸ್ವರೊಪ ಪುರುಷನ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುರುಡ 
ಸಾಗಿರುವುದೂ, ಅಥವಾ ಕುಂಟಿನಾಗಿರುವುದೂ ದೇಹ ಧರ್ಮಗಳು. ಇದರ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಶುದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವಾದರೋ ಯಾವರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆ? ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷರೂ ಒಂದೇ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರನ್ನು ಚೈತನ್ಯ 
ರೊಪರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೂ, ಮತ್ತು ಅದೇಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ವಿಭಿನ್ನರೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೂ ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೊಡನೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಥಮ ಸಂಯೋಗವು ಯಾವರೀತಿ ಆಗುವುದೆಂದು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಸಮ್ಮತವಾದ ಉತ್ತರವೂ ಸಂತೋಷಪ್ರದವಾದು 
ದಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ತರ್ಕಮೂಲವಾದ 
ನಿನೇಚನಾಪದ್ಧತಿಯು ದಾರ್ಶನಿಕರ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣವು ಬಹು ದೂರದರ್ಶಿಯಾದುದು. ತತ್ತ್ವಮಿಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವು 
ಬಹು ಉನ್ನತಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋದುದರಿಂದ, ವೇದಾಂತವು ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಸರ್ವತೋ ಭಾವೇನ ಪೂರ್ಣಮಾಡಿತು. ಈ ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾ ನದ ಅವಿರ್ಭಾ 
ವಕನಾದ ಮಹರ್ಷಿ ಕಪಿಲನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗ್ರಾಹಿಯಾದ ವಿವೇಕಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ; ಹಾಗೂ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವನು “ಆದಿವಿದ್ವಾನ್‌” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಖ್ಯಾತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜು 


ಹತ್ತನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 


ಯೋಗ ದರ್ಶನ 


ಯೋಗವು ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ, ಹಾಗೂ ಸಮಾಚನ 
ವಾದ ಸಂಪತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಾದ- -ವಿವಾದಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. 
ಯೋಗವು ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವೆಂಬುದು ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಸಂವಾದವಿಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭವತಾಪದಿಂದ ದುಃಖಿತರಾದ ಜೀವರು 
ಸರ್ವಸಂತಾಪಹರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನರಾಗಲು ಯೋಗವು ಭಕ್ತಿ, ಮತ್ತು 


ಯೋಗ ದರ್ಶನ ೩೦೧೭ 


ಜ್ಞಾನಗಳ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಹಾಯಕ. ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಹಿಗಳ ಪ್ರಾಕಿಭ ಜ್ಞಾನದ, 
ಅಂತಃದೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಾರಕರೂ ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಯೋಗದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉಪಯೋಗ 
ವನ್ನು ಸ್ಹೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಪಾಳೀತ್ರಿನೀಟಕಾ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೋಗದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಮಹಾವೀರನು ಸ್ವಯಂ 
 ಯೋಗಿಯಾಗಿದ್ದನು, ಹಾಗೂ ಜೈನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯು 
ಸರ್ಯಾಪ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ,. “ಅಂಗ?ಗಳಲ್ಲದೆ ಉಮಾಸ್ವಾತಿಯು ತತ್ತ್ವಾರ್ಥ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಹೇಮಚಂದ್ರನು “ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ”ದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯೋಗ 
ವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಯೋಗದ ಈ 
ವಿವೇಚನೆಯು ಉಪಯೋಗೀ ಹಾಗೂ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವಾದ ಸ್ಥಾನವಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗೋರಕ್ಷ 
ನಾಥನ “ನಾಥಸಂಪ್ರದಾಯ"ದಲ್ಲಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಹುವಾದ ಆದರವಿರುವುದರಿಂದ, 
ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು “ಯೋಗೀ? ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ನಾಥ ಪಂಥದ ಸಿದ್ಧರು “ಹಠಯೋಗ?” ದ ಪರಮಾಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಮಂತ್ರಯೋಗ, 
ಲಯಯೋಗ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಯೋಗವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿವೇಚನೆ ಅಭೀಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ ರಾಜಯೋಗ ”ವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯೋಗವು ಮಹರ್ಷಿ ಪತಂಜಲಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡ 
ಬೇಕು. : ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ,” ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ,” ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ" ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಇದರ ಸಂಕೇತವಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವುಕಡೆ ಇದರೆ ಸುಂದರವಾದ ವಿವೇಚನೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಂಖ್ಯುವು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ತತ್ತ ನಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅವನನ್ನು 
ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೇ ತತ್ತ್ವದ ರೂಪವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ಕ್ಸಾಗಿಯೇ ಇದನ್ನು “ಸೇಶ್ಚರಸಾಂಖ್ಯ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


೧.: ಯೋಗದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 


ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವವನ ಹೆಸರು 
ಮಹರ್ಷಿ ಪತಂಜಲಿ ಎಂದು. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಯೋಗ ವಕ್ತಾ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಯಾಜ್ಞ ್ಯವಲ್ಪ್ಯಸ್ಮೃತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪತಂಜಲಿಯು ಕೇವಲ ಯೋಗದ 


೩೧೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅನುಶಾಸನ ಮಾಡಿದನು--ಅಂದರೆ, ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪದೇಶಮಾತ್ರ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದೆ, ಅವನು ಯೋಗದ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಡೇ ಪ್ರಚಾರಕ 
ಅಥವಾ ಸೆಂಶೋಧೆಕಮಾತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ಅನುಶಾಸನ?ವೆಂದರೆ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಲಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದು; ಪತಂಜಲಿಯು ಇದನ್ನೇ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದವನೂ, ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದವನೂ ಇಬ್ಬರೂ 
ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಸ್ಫೋಟವಾದವನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಒಂದು 
ಮಹತ್ವಪೂಣವಾದ ಫೆಟಿನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವನಿನಾಮಾಂಸದ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದರೂ, ಒಂದು ಮಹತ್ತರವಾದ 
ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯವು ಸ್ಫೋಟವಾದವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ 
ಯೋಗವು ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಇಬ್ಬರು ಪತಂಜಲಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿನ್ನತೆಯು ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 2 ಆದುದರಿಂದೆ 
ಯೋಗಸೂತ್ರವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿತು. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವನಿಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರ 
(4-14-15) ಗಳಿದ್ದದೂ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ತೊಂದರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ವಿಜ್ಞಾ ವಾದವು ಮೈತ್ರೇಯ ಮತ್ತು ಅಸಂಗ್ಕ ಇವರುಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. 
“ವಿಜ್ಞಾನವಾದ”'ವನ್ನು ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯೋಗಸೂತ್ರವು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನ 
ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದೆಗಳೂ, ಒಟ್ಟು 195 ಸೂತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ (ಸಮಾಧಿ) ಸಮಾಧಿಯ ರೂಪ ಮತ್ತು ಭೇದಗಳು, 
ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಅದರೆ ವೃತ್ತಿಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ; ಎರಡನೆಯ 
(ಸಾಧನ) ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗ, ಕ್ಲೇಶ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದಗಳು, ಕ್ಲೇಶಗ 
ಳನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸುವ ಸಾಧನಗಳು, ಹೇಯಹೇತು, ಹಾನ ಹಾಗೂ ಹಾನೋಪಾಯ್ಕ 
ಯೋಗದ ಅಷ್ಟಾಂಗಗಳು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ' ಮೂರನೆಯ 
(ವಿಭೂತಿ) ಪಾದದಲ್ಲಿ ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಗಳ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ 
ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ವಿಭೂತಿಗಳ; ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ (ಕೈವಲ್ಯ) 
]. ಯೋಗೇನ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಪದೇನವಾಚಾಂ ವ.ಲಂ ಶರೀರಸ್ಯಚ ವೈದ್ಯಕೇನ । 
ಯೋಃಪಾಕರೋತ್‌ ತಂ ಪ್ರವರಂ ಮುನೀನಾಂ ಪತಂಜಲಿಂ ಪ್ರಾಂಜಲಿರನತೋಸ್ಮಿ ॥ 


ಭೋಜವೃತ್ತಿ 
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ಪಾದೆದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಸಿದ್ಧಿ, ನಿರ್ಮಾಣಚಿತ್ತ, ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ, ಕೈವಲ್ಯದ 
ನಿರ್ಣಯ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ : 
“ಇತಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಮತಗಳ ಖಂಡನೆಯಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪತಂಜಲಿಯು ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಪಾದ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ರಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಕೆಲವು ನಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ನಂತರ ಬಂದ ಗ್ರಂಥಕಾರೆ 
ನೋರ್ವನು (ಸಂಭವತಃ ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ವ್ಯಾಸನೇ) ನಾಲ್ವನೆಯ ಪಾದವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ಮತವೂ ಇಂದಿನವರೆನಿಗೂ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ * ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಗೂಢವಾಗಿರುವ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಶದಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯಂತ 
ಯಶಸ್ಸಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿದ ವ್ಯಾಸನು ಯಾರು? ಇದನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವನು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ವ್ಯಾಸನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತ; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸಮಯವು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು ; ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದ ರಚಯಿತೃವು ವಿ.ಸಂ.ದ 
ಮೂರನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನವನಲ್ಲ.” ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯವು ಸ್ವಯಂ ಬಹು 
ಗೂಢಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಶದ ಪಡಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಚೆಸ್ಪ ತಿಮಿಶ್ರನು " ತತ್ತ್ವವೈಶಾರದೀ 'ಯನ್ನೂ, ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಭಿಕ್ಷುವು “ ಯೋಗವಾರ್ತಿಕ "ವನ್ನೂ ರಚನೆ ಮಾಡಿದರು. ವಾಚಸ್ಸತಿಯ ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಿದ್ದತ್ತಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಬಹು ಪ್ರಮೇಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೂ ಹಾಗೂ ಗೂಢಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಿನಿಯಾಗಿಯೂ ಇದಿ. ತತ್ತ್ವ 
ವೈಶಾರೆದಿಗೂ ರಾಘೆವಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯು “ ಪಾತಂಜಲ ರಹಸ್ಯ?ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ರಾಘವಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯು ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಭಗವತ್ಸಾದನ 
ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದ ಅದ್ವಯಭಗವತ್ಪಾದನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಸುನಿನ 
“ ಯೋಗವಾರ್ತಿಕ?ವು ಕೇವಲ ಭಾಷ್ಯದ ವಿವೇಚನೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೇ, ತತ್ತ ತ 
ವೈಶಾರದಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ನಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷುವು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವ್ಯಾಖಾ 
ತೃವಾಗಿದ್ದನು. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ, ಅವನ 
ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಿಕುವು 
“ಯೋಗಸಾರೆ ಸಂಗ್ರಹ 'ದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು 
ತ್ತಾನೆ. ಇಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಾಚಾರ್ಯ ತ್ರೀ ಹೆರಿಹರಾನಂದ 
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ಅರಣ್ಯ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ “ ಭಾಸ್ತತೀ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ರಚಿತವಾಗಿನೆ-(1) ಭೋಜನ 
"ರಾಜಮಾರ್ತಾಂಡ” (ಭೋಜವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ) ; (2) ಭಾವ 
ಗಣೇಶನ “ವೃತ್ತಿ”; (3) ರಾಮಾನಂದ ಯತಿಯ “ಮಣಿಪ್ರಭಾ”; (4) ಅನಂತ 
ಸಂಡಿತನ “ಯೋಗ ಚಂದ್ರಿಕಾ”; (5) ಸದಾಶಿವೇಂದ್ರ ಸರಸ್ವತಿಯ “ಯೋಗ 
ಸುಧಾಕರ”; (6) ನಾಗೋಜಿ ಭಟ್ಟನ ಲಫ್ರೀ ಹಾಗೂ ಬೃಹತೀ ವೃತ್ತಿಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಮಾರ್ತಾಂಡ ವೃತ್ತಿಯು 
“ಭೋಜವೃತ್ತಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ರೋಕಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಣಿ 
ಪ್ರಭಾ ಮತ್ತು ಯೋಗಸುಧಾಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಗಳು ಯೋಗನಿಷ್ಕರಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ರಚಿತವಾದುವು. . ಆದುದರಿಂದ, ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಇವು 
ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯವಾದವು. ನಾಗೇಶನ ದೊಡ್ಡ ವೃತ್ತಿಯು ಯೋಗವಾರ್ತಿಕದ 
ಆಧಾರದಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾರ್ತಿಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ. ವಿಶದ 
ಪಡಿಸಿದ್ದರೆ, ಕೆಲವೆಡೆ ಅದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಾರ್ತಿಕದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಪಾತಂಜಲ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೨... ಯೋಗ--ಮನೋವಿಷ್ಲ್ತಾನ 

ಚಿತ್ತ 
ಯೋಗಶಬ್ದವು ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ “ಯುಜ್‌” (ಯುಜ್‌ ಸಮಾಧೌ) 
ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಪ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ 
ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಮಾಧಿಎಂದು. ಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪತಂಜಲಿಯು 
ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. -4ಯೋಗಶ್ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿನಿರೋಧಃ?- ಅಂದರೆ, ಚಿತ್ತ 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು. ಚಿತ್ರವೆಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣವೆಂದು (ಮನ, ಬುದ್ಧಿ 
ಅಹಂಕಾರ ಎಂದು). ಚಿತ್ತವು ಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರು 
ತ್ರಜಿ. ಅಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಸತ್ವವು 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದುದರಿಂದ ಚಿತ್ತವು ಜಡ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್ತ, ರಜಸ್ಸು, 
ಹಾಗೂ ತಮೋಗುಣಗಳು ಅಧಿಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರ ಖ್ಯಾಶೀಲ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಶೀಲ, ಹಾಗೂ ಸ್ಥಿತಿಶೀಲಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಖ್ಯಾ(ಜ್ಞಾ ನ)ರೂಪವಾದ ಚಿತ್ತವು ಸತ್ತ್ವ. ರಜಸ್ಸು, ಹಾಗೂ ತಮೋಗುಣಗಳಿಂದ 
ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟವಾದಾಗ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಶಿಸುತ್ತದೆ. 


ಲ 
ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದಾಗ ಇದೇ ಚಿತ್ತವು ಅಧರ್ಮ, ಅಜ್ಜಾ ನ, ಅವೈರಾಗ್ಯ, 
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ಹಾಗೂ ಅನೈ ಶ್ಚರ್ಯಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಮದ ಅವರಣಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಕ್ಷೇಣವಾದಾಗ, ರಜೋಗುಣದ ಅಂಶಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಂತುಪ್ಟವಾದ ಚಿತ್ತವು 
ಸರ್ವತ್ರ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಹಾಗೂ ಐಶ್ಚರ್ಯ, 
1 ಕೂಡಿರುತ್ತ ದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಚಿತ ನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ 

ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಆಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಇವು ಅದಕ್ಕೆ ಪ ನಾಗಾ. 

ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ಡಿ ಸಜ ದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಈ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಸ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಐಶ ರ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಜೋಗುಣದ EN ತ್ರವೂ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಚಿತ್ತವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷನ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಅಥವಾ 
ನಿವೇಕಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ : ; ಹಾಗೂ ನರ ಜಿ ಸಮಾಧಿಯೊಡನೆ 
ಸಮನ್ವಿತವಾಗುತ್ತ ೩. 


ಚಿತ್ತದ ಭೂಮಿ 


ಈ ರಕ್ಕೆ ಐದು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿರುತ್ತ ವೆ(1) ಕ್ರಿಪ್ತ, (2) ಮೂಢ, 
(3) ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ, (4) ಏಕಾಗ್ರ, (5) ನಿರುದ್ಧೆ. ಕೈಸ್ತ KY ಚಂಚಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸೆಸ್ತ ನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವು ರಜೋಗುಣದ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಅಸ್ಥಿರ ಹಾಗೂ 
ಚಂಚಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; :ಮತ್ತು EE ಸಂಸಾರದ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿ ವಿಷಯಗಳಕಣೆಗೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಢಚಿತ್ತವು 
ತನೋಗುಣವು ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ವಿವೇಕ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಕಾರ್ಯಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ಕ್ರೋಧಾದಿಗಳಿಂದೆ 
ವಿರುದ್ಧಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, 
ಅಥವಾ ಮಾಡಬಾರಮ್ಮ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಅತ್ಯಂತ ರ ಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಚಿತ್ತವು 
ಸತ್ತ್ವವು EN ದುಃಖದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ತ್ಯ ತ್ಯಜಿಸಿ ಸುಖದ ಸಾಧನ 
ಗಳಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. A ಯುಕ್ತ. 
ವಾದ ಕ್ಷಿಸ್ತಚಿತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಈ ಚಿತ್ತವು ಕೆಲವು ಸಮಯ 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. : “ಫಿಕ್ಸಿಸ್ತ? ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತವು ಅಧಿಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಕ್ರಿಸ್ತದೆಸೆಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ರಜೋಗುಣದೆ: ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಲಿ ಪ್ರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸ್ಲಿರನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಸರ್ವದಾ ಚೆಂಚಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ, ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಎನು ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಬ ವೈಶಿಷ್ಟ ತನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕ್ಲಿ! ಕಿಪ್ರ ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ 
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“ವಿ”ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ* ಚಿತ್ತದ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತವು ಅಧಿಕವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಈ ಎರಡು 
ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವು ಸಮಾಧಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ 
ಚಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. “ಏಕಾಗ್ರ” ವೆಂದರೆ, ಒಂದೇ 
ನಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುವ ಚಿತ್ತ. “ ನಿರುದ್ಧ ” ಎಂದರೆ 
ತಡೆದಿರುವ ಚಿತ್ತ. ಅಂದರೆ, ಸಮಸ್ತ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ನಿರೋಧಮಾಡಿರುವ ಅಥವಾ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡಿರುವ ಚಿತ್ತ. ಬಾಹ್ಯ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಮಾಡಿದಾಗ, ಚಿತ್ತ 
ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಕಾಕಾರ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ, ಆಗ ಅದನ್ನು “ಏಕಾಗ್ರ? 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ, ಸಮಸ್ತ ವ್ಲತ್ತಿಗಳೂ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಪಾರಗಳೂ ಲಯ 
ವಾದಾಗ “ನಿರುದ್ಧ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ? ಈ ಐದು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಸಮಾಧಿಗೆ ಅನುಷಯುಕ್ತವಾದವು ; ಆದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ 
ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಅನು 
ರೂಪವಾಗಿ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಕ್ಲಿಪ್ತ 
ಮತ್ತು ಮೂಢಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯ್ಯತ್ಥಾನ. ನಿಕ್ಸಿಪ್ತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯ ಪ್ರಾರಂಭ, ಏಕಾಗ್ರದಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಗ್ರತ್ಕೆ ಹಾಗೂ ನಿರುದ್ಧ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ ಲಕ್ಷಣದ ಪರಿಣಾಮ 
ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಸಮಾಧಿಗೆ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಅತ್ಯಂತ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದವು. 

ಪುರುಷನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯರೂಪ ಮತ್ತು ಶರೀರದ, ಮನದ 
ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಚಿತ್ತವು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಜೇತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪುರುಷನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳು 
ವುದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ, ಚಿತ್ತವು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಚಿತ್ತದ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ; ಇದಕ್ಕೆ 
“ವೃತ್ತಿ”ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು, ನದಿಯ ಅಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುವ ಚಂದ್ರನು 
ಸ್ಥಿರನಾಗಿದ್ದರೂ ಚಂಚಲನಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ, ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾದ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುವ ಸ್ವತಃ ಆಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾದ ಪುರುಷನು ಪರಿವರ್ತನಶೀಲ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳು 


ಪ್ರಮಾಣ, ವಿಪರ್ಯಯ, ವಿಕಲ್ಪ, ನಿದ್ರಾ, ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಪ್ರಧಾನ 
ಮೆ ಣೆ ಆ ತಾಜಾ ವಿ 
ವಾಗಿ ಚಿತ್ತದ ಐದು ವೃತ್ತ ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಮಾಣ (ಸತ್ಯಜ್ಞ್ವಾನ ಫು ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ 
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ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ನಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಸ್ತುವೊಂದರ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 'ನಿಸರ್ಯಯು? ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; 

ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೂ ಸುಂದ « ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉತ A ವಾಗುವ, ಆದರೆ ಸ ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದ ಜಾ ಇ ನವನ್ನು “ವಿಕಲ್ಪ p 
ನ ಕೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ನಹ ಕೊಂಬು? ಎಂಬ ವಾಕ ವನ್ನು ಕೇಳಿ ಶಬ್ದ ಇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ ; ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಸ ನಿಕೆಂದರೆ, 
ಕುದುರೆಗೆ 'ತೊಂಬುಗಳಿದುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವ್‌ ಶಾಬ್ದಿಕ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಹೊರತು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ. “ಪುರುಷನ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಚೈತನ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಯೋಗವಿಕುವುದರಿದ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಹ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮ, ಕ ಪುರುಷನು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ. ಬೇರೆ 
ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್‌ ವೃ ತ್ತಿಯು ವಿಕಲ್ಪರೂಪವಾದುದು. 
ತಮದ ಅಧಿಕ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿದ್ರಾ” ನಿಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಇದರಲ್ಲಿ be ತ್ರ 3ನ ಹಾಗೂ ಸ್ವ ಪ್ಪದ ವೃ ತ್ರಿಗಳಿರುವುಲ್ಲ. ಜಾಗ್ರತನಾದಾಗ 
ಪುರುಷನಿಗೆ _ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ನಿದ್ರಿ ಸಿಜೆನೆದೂ, ಸ್‌ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಸನ್ನವಾಯಿ 
ತೆಂದೂ, ಅಥವಾ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಫಿದ್ರೆಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಬೇಸರದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದೆಂದೂ ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಂಟಾ ಗುತ್ತದೆ. ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು (ಪ್ರತ್ಯವಮರ್ಶ) 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನಿದ್ರೆಯು ಸ. 
ಅನುಭನ ಹೊಂದಿದ ವಿಷಯಗಳು ಪ ಪರಿವರ್ತನೆಯಿಲ್ಲದೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿ ಪಟಲಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದನ್ನು “ಸ್ಮ ಎಕಿಎಂದು ಕರೆ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚಿತ್ತದ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ 
ಅಥವಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಈ ಐದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸ್ಟಾರ 


ವೃತ್ತಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದಿದಾಗ, ಇವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಕ್ಷಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಸೂಕ ಕ್ಷ್ಮರೂಪವು “ಸಂಸ್ಕಾರ” ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಉಚಿತವಾದ ಸಮಯ ಬಂದಾಗ, ಉತ್ತೇಜನಮಾಡುವ ಹೇತುವಿರು 
ವಾಗ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಪುನಃ ಸ್ಥೂಲರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ; ಹಾಗೂ 
ವೃತ್ತಿಗಳ ರೊಪ ನನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುವರಿಂದ, ವೃತ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರನ್ರ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ವೃತ್ತಿ ತ್‌ ಗುತ್ತನೆ. ಈ. 
ab: ಈ ಚಕ್ಕವು ತವು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವು ವೃಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಬೇರುಗಳ ಸ ವರ 
ಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾ ನಾಗಿ Se ಬೇರುಗಳು ಭೂಮಿಯೊಳಗೆ ಅದ್ಯ ಶ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ; ವೃಕ್ಷವು ನಾಶನಾದರೂ, ಅನುಕೂಲವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿ ಕಿಯುಂಟಾಡಾಗ ವೃಕ್ಷವು 
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ಉದಯಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರೆಗಳು 
ಚಕ್ರದ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ವೃತ್ತಿಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾದಾಗ, ಅವು ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅವು ನಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅಜೇತನವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅವು “ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ “ ಸಂಸ್ಪಾರ”ವು ವೃತ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಕೂಲವಾದ ಕಾರಣವೊದಗಿದಾಗ, ಆ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳೇ 
ಚೇತನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಭುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ; ಆಗ ಅವು 
ವೃತ್ತಿಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತವೆ. ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಜನನ, ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ವೃತ್ತಿಯ ಜನನ-ಈ ಚಕ್ರವು. ಸರ್ವದಾ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ವೃಕ್ಷ ಹಾಗೂ 
ಬೇರುಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವೃಕ್ಷವು ಕ್ಷೇಣವಾಗಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿ ಬೇರಾಗುತ್ತದೆ, ಬೇರುಗಳೇ ಉಪಯುಕ್ತ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾದ ನೀರು ಹಾಗೂ 
ವಾಯುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ವೃಕ್ಷದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ವೃತ್ತಿಯು ಸ್ಥೂಲರೂಪವಾದುದು, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು. ವಸ್ತುವು 
ಒಂದೇ ಆದರೂ, ರೂಪವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧವೆಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯೋಗವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಅದರೆ, ಇದರಿಂದ ಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳನ್ನೂ ನಿರೋಧಮಾಡಿದಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಯೋಗವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲ ವೃತ್ತಿಗಳು ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಇವೆರ 
ಡನ್ನೂ ನಿರೋಧ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ ಯೋಗದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ವೃಕನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಣಗುವುದಂದರೇನು? ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ವೃಕ್ಷನು ಒಣಗುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದರ ಬೇರುಗಳೂ ನಾಶವಾಗುವುದು, ಅಥವಾ 
ಒಣಗುವುದರಿಂದ, ವೃಕ್ಷನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಯಿತೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ... ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ, ಯೋಗದೆ ನೈಜಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
| ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಆಲೋಕದಿಂದ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ 
ನಿರೋಧವೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗಲೇ ಯೋಗವು ಸಂಪೂರ್ಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. | 
ಯೋಗದ ಪ್ರಕಾರಗಳು 

ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತೆ ಮತ್ತು ಅಸಂಪ್ರೆಜ್ಞ್ಞಾತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಯೋಗವು ಎರಡು 
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ವೊಂದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಸೌಜಿಯೆ ತುಂಡುಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿಯು ತಗುಲಿದಾಗ, 
ಎಲ್ಲಾ ತುಂಡುಗಳೂ ಉರಿಯುತ್ತವೆ; ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಾ ತುಂಡುಗಳನ್ನೂ ಉರಿಸುವ 
ಬೆಂಕಿಯು ಒಂದೇ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತುಂಡುಗಳು ಮೊದಲು 
ಹತ್ತುತ್ತವೆ; ನಂತರದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯು ಸ್ವಯಂ ಉರಿಯುತ್ತದೆ; ನಂತರ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ದಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆರುತ್ತದೆ -- ಅದರೆ ಉರಿಯು 
ನಿಕೆಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ.  ಯೋಗದಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೂ 
ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ವೃತ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಚಿತ್ತವು ವಸ್ತು 
ವೊಂದನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಲಿರುವಾಗ, ಇತರೆ ವೃತ್ತಿಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾಗಿ, ಆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ 
ದೃಢ ಹಾಗೂ ಪ್ರಬಲನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ವೃತ್ತಿಯು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಧ್ಯಾನದ ಪ್ರಕರ್ಷತೆಯಿಂದ "ಪ್ರಜ್ಞಾ? ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸಮಾಧಿಯು ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾಗ್ನಿಯು ಇತರೆ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಕೆಲವು ಸಮಯದ 
ವರೆವಿಗೆ ಸ್ವಯಂ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ತಾನೇ ಶಾಂತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತವು, ಇತರ ವೃತ್ತಿಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾದಾಗ, ಏಕಾಗ್ರ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂತತವಾಗಿ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ, ಆ ಸಮಯವನ್ನು 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ (ಸಂ 4 ಪ್ರಜ್ಞಾ 4-ತ) ಸಿಮಾಧಿಯೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಉದಯವೇ ಇದರೆ ಫಲಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಸದ್ಭೂತವಾದ 
(ವಾಸ್ತವ, ಸತ್ಯ) ಅರ್ಥವನ್ನು ದ್ಯೋತಿಸುತ್ತದೆ (ಸತ್ತ್ವದರ್ಶನ), ಸಮಸ್ತ ಕ್ಲೇಶ 
ಗಳನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ (ಅನಿದ್ಯಾಕ್ಷಯ), ಕರ್ಮಬಂಧನವನ್ನು ಶಿಥಿಲ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ನಿರೋಧವನ್ನು ಅಭಿಮುಖ (ಆಸನ್ನ)ವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ.* 
ಇತರೆ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧದಿಂದುಂಟಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನಿರೋಧವೂ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಎಷ್ಟೇ ಸಾತ್ರ್ವಿಕವಾಗಿದ್ದೆರೂ ವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ ಸಮಸ್ತವಾದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಸಹೆ ಒಂದು ವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ನಿರೋಧಮಾಡಿದಾಗ, ಸಂಪೂರ್ಣಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಿಯ ಎರಡು ಬೇದಗಳು 
ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವೊಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಿರಕಾಲದವರೆನಿಗೂ ಸ್ಥ ರವಾಗಿರುವ 
ಚಿತ್ತದ ಅನಿಚಲಿತವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ “ ಏಕಾಗ್ರ ” ಚಿತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಯೋಗದ ಹೆಸರು ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಅಥವಾ ಸಬೀಜಸಮಾಧಿ ಎಂದು, ಏಕೆಂದರೆ 
ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವು ಸಮಾಹಿತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಬೀಜ 
ವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ನಿರುದ್ಧವಾದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ 
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ಸಮಾಧಿಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ ಸಮಸ್ತ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತವೆ... ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಲಂಬನೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ನಿರ್ಜೀವ ಅಥವಾ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ ಸಮಾಧಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಧ್ಯೇಯೆ ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾತಾ, 
ಇವು ಏಕಾಕಾರವಾಗುವುದರಿಂದ. ಧಥೈಯವಸ್ತುನಿನ ಪೃಥಕ್‌ ಜ್ಞಾನನಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಎರಡನೇ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ನಿಷಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. -ಧ್ಯಾತಾ 
-ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಧ್ಯೇಯ. ಧ್ಯಾನಮಾಡಲಾಗುವ ವಸ್ತು ಮತ್ತು, ಧ್ಯಾನ 
ಧ್ಯಾನಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆ. ಆಲಂಬನವಿಲ್ಲದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧ್ಯಾನವೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಆಲಂಬನವು ಬಹುಕಾಲದವರೆವಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಸಮಾಧಿಗೆ ಸಂಪ್ರಜ್ಞ್ಞಾತ ಅಥವಾ ಸಬೀಜ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಧಕನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆ. ಈ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ 
ವರ್ಣಿತವಾದ ಪ್ರಕಾರೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವು “ಏಕಾಗ್ರ? ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಬಹುಕಾಲ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕನ ಚಿತ್ತವು ಸಮಸ್ತ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ನಿರೋಧಮಾಡುತ್ತದೆ“ಅಂದರೆ, ಆ ಪೂರ್ವದ ಅವಲಂಬನೆಯು ನಿಧಾನನಾಗಿ 
ಕ್ಷೀಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಚಿತ್ತವು ತನ್ನ ವಿಶುದ್ಧನಾದ ನಿರಾಲಂಬ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿರು ದ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಚಿತ್ರಗಳು ಸಮಾಧಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾದವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಏಕಾಗ್ರ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿಯ; 
ಹಾಗೂ ನಿರುದ್ದೆ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಇದರೆ ತಾತ್ರರ್ಯ. ಇದೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ ಅಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತದ ಭೇದಗಳು 


ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿಯು ವಿತರ್ಕಾನುಗತ, ವಿಚಾರಾನುಗತ, 
ಆನಂದಾನುಗತ, ಮತ್ತು ಅಸ್ಮಿತಾನುಗತ, ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗ್ರಾಹ್ಯನಿಷಯವು ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರೆಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಥೂಲ ಆಲಂಬನೆಯಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ತದ ಆಭೋಗವನ್ನು "ನಿತರ್ಕ”ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿತವಾದಾಗ, ಅದರೊಡನೆ 
ದೇಶಸಂಬಂಧವಾದ ಏಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ "ಆಭೋಗ?ದ ಅರ್ಥ.” ಚಿತ್ತವು 
ಪದಾರ್ಥದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
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ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ “ಆಭೋಗ”ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಿಣೀ ಪ್ರ ಜ್ಞಾತ. ವೈ. ಹಡ?) 

(ಅ ) ಅದುದರಿಂದ, ಮಹಾಭೂತಾದಿ ಅವಯವೀ ಸೂ ಲವಸ್ತುವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥೊಲ್ಲೇಖಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಭಾವನೆಯನ್ನು “ಸ್ಪವಿತರ್ಕ” 
ಸಮಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಇದು ಹೆಸುನಾಗಿರುತ್ತದೆ” ಇದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥ 
(ವಸ್ತು) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ, ಇವು ಮೂರೂ ಸಂವಲಿತರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವಸ್ತುವಿನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಮೂರೂ ಇರುವುದನ್ನು ಸನಿತರ್ಕ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ, ಶಬ್ದ ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಹ್‌ ಅರ್ಥ ಭಾವನೆಮಾತ್ರ 
ವಾಗುವುದನ್ನು '"ನಿರ್ವಿತರ್ಕ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

(ಆ) ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆಲಂಬನೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ ಆಭೋಗವನ್ನು “ವಿಚಾರ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ತನ್ಮಾತ್ರಾದಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆಲಂಬನವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಭಾವನಾ ಉಂಟಾಗುವುದು ಸ್ತನಿಚಾರ ಸಮಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ದೇಶ 
ಕಾಲಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತ್ಕ ಜಿಸಿ, ಫೇವಭ ಸೂಕ್ಷ್ಮಧರ್ಮದ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ನಿರ್ವಿಚಾರ fw ಜ್‌ ಹೈ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ “ಗ್ರಾ ಹೈಸಮಾಪತ್ತಿ” ಎಂದು ಹೆಸರು. (ಇ) ಸಾತ್ರಿ ಕ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸುಖಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರದೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಭಾವನೆಯುಂಬಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಸಾನಂದ ಸಮಾಧಿಯ ಉದೆಯನಾಗುತ್ತ 3 ಈ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತವು “ಗ್ರಹಣ 
ಸಮಾಪತಿ ತ್ರಿ” ಯೆನಿಸುತ್ತದೆ ದೆ. (ಈ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಸ್ಮಿತದಿಂದೆ ಉತ್ಸ ನ್ನ್ನ ನಾಗು. ವೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಜಟ) ಅಸ್ಮಿತಾ (ಬುದ್ಧಿ) ಇಂದ್ರಿ ನ. 

ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ ಒನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು “ ಅಸ್ಮಿತಾ”. 
. ಆದುದರಿಂದ, ಜ್‌ ಬುದ್ಧಿಯ ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ 3 ಸಾಸ್ಮಿತ 
ಸಮಾಧಿ "ಯೆ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹೀತನಾದ ಪುರುಷನ 

ಅಂತರ್ಭಾವನಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಸ್ರ ಜ್ಞಾ ಚೆ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು “ಗ್ರಹೀತ್ಛ 
ವಿಷಯಕ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಸ್ಮೂಲದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಸಾಧನೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ಸ್ಥೂಲವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನನಿಡಬೇಕು. 
ಸ್ಥೂಲಪದಾರ್ಥದ ಚಿಂತನೆ ನೆಯನ್ನು ನಿತರ್ಕಾನುಗತ ಸಮಾಧಿ ಎಂದೂ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ವಿಚಾರಾನುಗತ ಸಮಾಧಿ ಎಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅದರ 
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ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಸಾನಂದ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ದ್ವಾರಗಳು, ಹಾಗೂ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಈ ಸಮಾಧಿಯೆನ್ನು “ಗೃಹಣಸಮಾಪತ್ತಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಧ್ಯಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಸಾಸ್ಮಿತ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಇದರ ಹೆಸರು. ಆತ್ಮದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವೇ ಇದರ 
ಫಲಸ್ತರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಸಾಧಕನಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಶರೀರ, 
ಮನ, ಅಥವಾ ಅಹಂಕಾರಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದೆಂಬ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. f 
ಅಸಂಪ್ರೆಜ್ಞಾ, ತ ಸಮಾಧಿ 

ಈ ಸಮಾಧಿಯ ಕೊನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೊ ಸಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದರೂ 
ಆಲಂಬನವೊಂದನ್ನು ಚಿತ್ತವು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೋದಾಗ ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ಚಿತ್ತದ ಸಂಬಂಧವು ಕಡಿದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅಸಂಪ್ರೆಜ್ಞ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 9 
ಈ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ವಿಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಅದು ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಅದು " ಕೇವಲ' ಅಸಂಪೃಕ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೆಶೆಗೇ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದೇ ಯೋಗದ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಯಾವಾಗ ಆಗುತ್ತದೆ? 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕೇವಲ ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧ ಮಾತ್ರ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಅವುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ನಿರೋಧವೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ನಿರೋಧ? ಎಂದರೆ ನಿಃಶೇಷವಾಗಿ ತಡೆಯುವುದು ಎಂದರ್ಥ; ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ತಡೆಯುವುದು. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ನ್ಲೇಶಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ, 
ಇದಕ್ಕೆ . ದೃಢವಾದ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಧ್ಯವಸಾಯವು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ರನಾಗಲು ಯೋಗದ ಸಾಧನೆಯು ಹುಡುಗರ ಆಟಿವಲ್ಲ; 
ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ ಕಠಿಣವಾದ ಪರಿಶ್ರಮ, ದೃಢವಾದ ನಿಷ್ಠೆ, ಹಾಗೂ ಅಚಲವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ 
. ಯಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ದೀರ್ಫಕಾಲದ ನಂತರ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೂ ಯೋಗಿಯು ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಕ್ಲೇಶ 

ಅನೇಕ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಚಿತ್ತವು ಆವಾಸಸ್ಥಾ ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ದೂರ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು. ಈ ಸಮಸ್ತ ಕ್ಲೇಶಗಳು 
ವಿಸರ್ಯಯ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನಿದ್ಯೆಯು ಸಾಕ್ಷಾತ ವಿಪರ್ಯಯ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಇತರ ಕ್ಲೇಶಗಳೂ ಅನಿದ್ಯಾಮೂಲಕವಾದುದ 
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ರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಬ ತ್ರತ್ತ್ವ. ಅಹೆಂಕಾರಾದಿ 
ಪರಂಪರೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸ್ಟಾ ಫಿಸುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಪರಸ ರವಾಗಿ ಅನುಗ್ರಾಹೆಕ 
ಗಳಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು (ಜಾತಿ. ಆಯುಸ್ಸು ಮತ್ತು ಸ ಜೋಗರೂಪವಾದವು) 
ನಿಷ್ಟ ನ್ನಮಾಡುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಫ್ಲೀಶಗಳು' ಉತ 5 ನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ 
ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಕರ್ಮವು ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅವು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸಹಾಯಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಅವಿದ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ್ಯ ದ್ರೇಷ, ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶ, ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕ್ಲೇಶವು ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. (1) ಅನಿತ್ಯ, ಅಪನಿತ್ರ, ದುಃಖ, ಹಾಗೂ 
ಅನಾತ್ಮ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿತ್ಯ, ಪನಿತ್ರ., ಸುಖ, ಹಾಗೂ ಆತ್ಮ 
ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಆರೋಸಿಸುವುದು ಅನಿಷ್ಯೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪೃಥ್ವೀ, ಆಕಾಶ, ಮತ್ತು 
ಸ್ವರ್ಗಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು, ಪರಮ ಬೀಭತ್ತ ಹಾಗೂ ಅಪವಿತ್ರ 
ವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪವಿತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, ದುಃಖವನ್ನು ಟುಮಾಡುವ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುಖಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೂ, ಮತ್ತು 
. ಶರೀರ, ಮನ, ಹಾಗೂ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೂ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದೃ ಸ್ಟ್ರಾ ೦ತಗಳು. ನಾಲ್ಕು ಟ್‌ ಈ ಅನಿದ್ಯೆ ಯೇ ಫೆ ನ್‌ ಶ್ರ 
ದ CPE ೆ ಹಾಗೂ ಎಸ ರಲ್ಲಿ ಧಾ 
ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. (2) ಪುರುಷನು (ದೃಕ ಕ್‌ಶಕ್ತಿ) ಬುದ್ಧಿ (ದರ್ಶನ ಶಕ್ತಿ) 
ಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
“ಅಸ್ಮಿತ”ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಭೋಕ್ತಾ ಹಾಗೂ ಭೋಗ್ಯ, ಇವೆರ 
ಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದಲೇ ಭೋಗದ ಕಲ್ಪನೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜೇತನನಾದುದರಿಂದ ಪುರುಷನು ದ್ರಷ್ಟಾ. ಕೇವಲ ಅವನೇ ದ್ರ ಸ್ಟಾ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಶ್‌ 
| ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಪಂಚವು 'ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತ, ದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ, ಅದು ದರ್ಶನಶಕ್ತಿ. 
ಇವೆರಡೂ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾದನು; ಆದರೆ. ಮನ, ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದು “ಅಸ್ಮಿತಾ”. ಇದನ್ನು ಶ್ಲ ೇಶವೆಂದು 'ಕರೆಯುವುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ 
ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪುರುಷನು ತನ್ನನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯೊಡನೆ ಏಕಾ 
ಕಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನನು ಭೋಕ್ತಾ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಭೋಗವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಈ 
ಅಸ್ಮಿತದ ಕಾರಣದಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಹ ಭೋಗದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ  “ಅಸ್ಮಿತಾ”ನನ್ನೂ ಶ್ಲೇಶವೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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(3) ಸುಖೋತ್ಪಾದಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಲೋಭ ಅಥವಾ ಆಶೆಗಳನ್ನು 
“ರಾಗ?ವೆಂದು. 1. ರೆ. (4) 'ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ದುಃಖವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ದುಃಖದ ಸ ತಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಗ ಖದ ಸಾಧನಗಳ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ಕ್ರೋಧವನ್ನು “ದ್ದೆ ೇಷ?ವೆಂದು. ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (5) ಪಾಮರೆರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಪಂಡಿತರನರೆನಿಗೆ ಮೃ ತ್ಯು ವಿನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಯವನ್ನು “ ಅಭಿನಿವೇಶ? 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎರಾ ಪ್ರವೃತ್ತ 
( ಸ್ವರಸವಾಹೀ )ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ, ಇದು ಸಾ ಪ ಭಾವಿಕವೇ ಹೊರತು 
ಆಗಂತುಕವಲ್ಲ. 

4. ಯೋಗದ ಕರ್ತವ, ಮಿಾಮಾಂಸೆ 

ವಿವೇಕದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ, ಸ ಪಾತಂಜಲ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣನೆಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಶ ಕೆ ಕ್ಸ ಶರೀರ ಹಾಗೂ ಮನದಮೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಅಧಿಕಾರನ್ರಂಟಾಗುವವರೆವಿಗೂ, ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಉಪಲಬ್ಬಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಶಾಂತಿ 
ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚಿ ಂತತೆಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿರ್ನಿವಾದವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಶರೀರ, ಮನ, ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಎಂಬು 
ಪ್ರಕಾರೆಗಳಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶನಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಈ ಜಾ 
ಹೆಸರುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಜತ ನತ ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, 
ಧಾರೆಣ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ. 

(1) ಯಮ. ಸಂಯಮವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಇದರೆಲ್ಲಿ ಐದು ಪ್ರಕಾರಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ -- (ಅ) ಅಹಿಂಸಾ ಸರ್ವದಾ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಥಾ ಯಾನ ಪ್ರಾಣಿಗೂ 
ದ್ರೋಹನನ್ನು ಬಗೆಯದಿರುವುದು ; (ಆ) ಸತ್ಯ--ಮನ ಮತ್ತು ವಚನಗಳು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದು ; (ಇ) ಅಸ್ತೇಯ - ಕದಿಯದಿರುವುದು -- ಅಂದರೆ, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶಿಸದಿರುವುದು ; (ಈ) ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ. ಗುಪ್ತೇಂದ್ರಿಯದ 
ಸಂಯಮ; (ಉ) ಅಪ್ರತಿಗ್ರಹ--ನಿಷಯಗಳ ಅರ್ಜನ ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಣಾದಿಗಳು 
ದೋಷವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸದಿರುವುದು. 

(2) ನಿಯಮ- ಇದೂ ಸಹೆ ಐದು ಪ ನ್ರಕಾರನಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಆ) ಶೌಚ 
ಆಭ್ಯಂತರ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯದ ಶುದ್ಧಿ. ಚಿತ್ತದ ಮಲಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ರಿವಾರಿಸುವುದೇ ಆಭ್ಯಂತ ತರ ಶೌಚವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೃತ್ತಿಕಾ, ಜಲ ಹಾಗೂ 
ಪವಿತ್ರವಾದ -ಚೋಜನದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಶುದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ (ಆ) ಸಂತೋಷ... 
ಸನ್ನಿಹಿತವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಗಿಂತ ತು ವಸು ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಇಜೆ 
ಯಾಗದಿರುವುದು ; (ಇ) ತಪ-ಸುಖ ದುಃಖ, ಉಷ್ಣ ಶೀತ, ಹಸಿವು. ನೀರಡಿಕೆ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುವುದು, ಮತ್ತು ಚಾಂದ್ರಾಯಣಾದಿ ಕಠಿಣ ವ್ರತ ಕ 
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ಗಳನ್ನು ಪಾಲನೆ ಮಾಡುವುದು; (ಈ) ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೆ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಣವದ ಜನ; (ಉ) ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನ-ಭಕ್ತಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು. 


(3) ಆಸನ--ಸ್ಥಿರಸುಖಮಾಸನಮಃ - ಸ್ಥಿರ ಹಾಗೂ ಸುಖವಾಗಿ 
ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನೇ ಆಸನವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಸಾಧಕನು ಶರೀರಕ್ರೆ 
ಸೌಖ್ಯನನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ, ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ 
ಆಸನವನ್ನು ಗ್ರ ಸಬೇಕೆಂಬುದು ಗಮನವಿಡಬೇಕಾದ ವಿಷಯ... ಕಮಲಾಸನ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಸನ, ಶೀರ್ಷಾಸನ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಆಸನಗಳನ್ನು 
“ಹೆಠಯೋಗ ಪ್ರದೀಪಿಕಾ? ಮುಂತಾದ ಹಠಯೋಗದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರೆವಾಗಿ 
ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಆಸನಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಚಿತ್ತವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆಸನಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ದ್ವಂದ್ವ ಜನ್ಯವಾದ ದು8ಖಗಳುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


(4) ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ...ಆಸನಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯಾದ ನಂತರೆ ಶ್ವಾಸ ಪ್ರಶ್ವಾಸ 
ಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ. ಹೊರಗಿನ ಗಾಳಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಶ್ವಾಸ, ಹಾಗೂ ಒಳಗಿನ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಿಡುವುದು 
ಪ್ರಶ್ವಾಸ. ಶ್ವಾಸ ಪ್ರಶ್ವಾಸಗಳು ಸರ್ವದಾ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಹೊರಗಿನಿಂದ 
ಗಾಳಿಯು ನಾಸಿಕಾರಂಧ್ರದ ದ್ವಾರಾ ಒಳಕ್ರ್‌ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಒಳಗಿನ 
ಗಾಳಿಯು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. - ಇವೆರಡರ ಗತಿಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದು 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪತಂಜಲಿಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ 
ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಅ) ಬಾಹ್ಯ- ಕೋಸ್ಟ ವಾಯುವನ್ನು ಹೊರಗೆ 
ಬಿಡುವುದೂ ಹಾಗೂ ಹೊರಗೇ ತಡೆಯುವುದು (ರೇಚಕ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ); 
(ಆ) ಆಭ್ಯಂತೆರ- ನಾಸಾರಂಧ್ರದ ದ್ವಾರಾ ಹೊರಗಿನ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಒಳಗೆಳೆದು 
ಕೊಂಡು, ಒಳಗಡೆಯೇ ತಡೆಯುವುದು (ಪೂರಕ); (ಇ) ಸ್ತಂಭವೃತ್ತಿ-- ಒಂದೇ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶ್ವಾಸ, ಪ್ರಶ್ವಾಸಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಮಾಡುವುದು 
( ಕುಂಭಕ ) ಇದರಲ್ಲಿ ಪೂರಕವಾಗಲೀ, ಕೋಚಕವಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ 
ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೊಂದಿದೆ. 
ಬಿಸಿಯಾದ ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ನೀರನ್ನು ಹಾಕಿದಾಗ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಯೂ ಸಿಡಿಯುವಂತೆ, 
'ಕುಂಭಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸಲ ನಿರುದ್ಧೆ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
(ಈ) ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮನ್ರು ಕೇವಲ ಕುಂಭಕ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಿವೇಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆವರಿಸುವ ದೋಷ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ; ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು ಸ್ಥಿರ, ಅಥವಾ ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ 
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ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶ್ವಾಸ, ಪ್ರಶ್ರಾಸಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಿರುವವರೆನಿಗೂ ಮನಸ್ಸು ಏಕಾಗ್ರ 
ವಾಗಲು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಾಪಾನಗಳ ಗತಿಯು ನಿರುದ್ಧವಾದಹಾಗೇ, ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರತೆ 
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(5) ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಬೇರೆಬೇರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದ, ಚಿತ್ತದಂತೆ ನಿರುದ್ಧನಾದಾಗ “ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ 'ವೆಫಿಸುತ್ತದೆ. (ಪ್ರತಿಎ 
ಪ್ರತಿಕೂಲ, ಆಹಾರಷವೃತ್ತಿ)_-ಅಂದರೆ, ಬಹಿರ್ಮುಖ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಂತರ್ಮುಖಿ (ಒಳಗಿನ ನ್ಯ ತ್ರಯೆಳ್ಳ ವು) 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿ NE 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಶವಾಗುವುದೇ ಇದರ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ಹಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸೆ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾ ಚಾರು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇಚ್ಛೆ ಬಂದೆಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ಓಡಿಸುತ್ತದೆ; pA ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಹ ಮನಸ್ಸಿನ 
ವಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು ಅಸೇಕ್ರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಅವು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ'ನೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ್ಯ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, : 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಗಳೆಂಬ ಐಧು ಅಂಗಗಳು ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ 
ಮೂರನ್ನು ಆಂತರಂಗಿಕ ಸಾಧನಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಕೊನೆಯ ಮೂರು ಅಂಗಗಳಾದ ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣ, ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ ಇನು ವಿವೇಕ 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಂತೆ, ಮೊದಲಿನ 
ಐದು ಉಪಯೋಗಿಯಾದವಲ್ಲ. 


(6) ಧಾರಣ ದೇಶಸಂಬಂಧಶ್ಚಿತ ಸ್ಯ ಧಾರಣಾ (ಯೋಗಸೂತ್ರ 
3=1) ಸ್ಥಾನವೊಂದರಲ್ಲಿ (ಹೃ ದಯಕಮಲದಲ್ಲಿ, TE ಜಿಹ್ವಾಗ್ರ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಹೊಂದುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು 
“ಧಾರಣಾ” ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಅಂಗಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯವು 
ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಗಾಳಿ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಶವಾದಮೇಲೆ ಚಿತ್ತದ ವಿಕ್ಷೇಪವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನು ಒಂದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಸಫಲತಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇಡಬಹುದು. 

(7) ಧ್ಯಾನ ಶಶ್ರೆ ಪ್ರತ್ಯಯ್ಕೆಕೆತಾನತಾ ಧ್ಯಾನಂ (ಯೋಗಸೂತ್ರ 
3.2) ಆ ದೇಶವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಏಕಾಕಾರ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಹಿತವಾದಾಗ, ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ತಡೆಯಲು ಬೇರೇ ಜಾ ಶ್ಹಾನವುಂಟಾಗದಿರುವಾಗ 
“ ಧ್ಯಾನ?ವೆಸಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗ ದರ್ಶನ ೩೩೩ 


(8) ಸಮಾಧಿ. . ಸಮಾಧಿ ಶಬ್ದದ ವ್ಯ್ಯತ್ಯತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ-ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಗಳನ್ನು ತಡೆದು ಚಿತ್ತವನ್ನು ಏಕಾಗ್ರಗೊಳಿಸುವುದು (ಸಮ್ಯಗಾಧೀಯತೇ 
ಏಕಾಗ್ರೀಕ್ರಿಯಶೇ ನಿಶ್ಲೇಷಾನ್‌ ಪರಿಹೃತ್ಯ ಮುನೋಯತ್ರೆ ಸ ಸಮಾಧಿ). 
ಧ್ಯಾನವು ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವಿನ ಆವೇಶದಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಧ್ಯೇಯ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ “ ಸಮಾಧಿ ” ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಧ್ಯಾನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನ, ಧ್ಯೇಯವಸ್ತು, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾತಾ, ಇವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಸಮಾಧಿ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯು 
ತ್ತದೆ. ಧ್ಯಾನ, ಧ್ಯಾತಾ, ಮತ್ತು ಧ್ರೇಯಪದಾರ್ಥಗಳು ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಧಾರಣಾದಿ: 
ಕೊನೆಯ ಮೂರು ಅಂಗಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ “ ಸಂಯಮ?” ವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ವಿವೇಕ 
ಖ್ಯಾತಿಯ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಸಂಯಮ ಸಿದ್ಧಿಯಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಜ್ಯೋತಿಯ 
ಉದಯವೇ ಈ ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸದ್ಯಃಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಯಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಮಾದಿ ಪಂಚಕವು ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳು ; ಆದರೆ, 
ನಿರ್ಬೀಜ ಸಮಾಧಿಗೆ ಸಂಯಮವೂ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ ಪರಂಪರಯಾ 
ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 
ಕೈವಲ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ಈಗ ವರ್ಣಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಧಕನಿಗೂ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗ, ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಯೋಗವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಯೋಗದಿಂದ ಆರಂಭ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವೆಂದರೆ-ತಪ (ಚಾಂದ್ರಾಯಣ ವ್ರತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ), 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ (ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಣವ ಮಂತ್ರದ ಜಪ), 
ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನ (ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಿಸುವುದು). ಕ ಶತನೂಕರಣ, ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ ಭಾವನಾ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕ್ರೈಯಾಯೋಗದೆ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಎರಡು ಫಲಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪಂಚ 
ಪ್ರಕಾರವಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳು  ಕ್ರಿಯಾಯೋಗದ ಕಾರಣದಿಂದ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕ್ಲೇಶಗಳು ಕ್ಷಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವು ಕಾರಣವಾದರೆ, ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ 
(ಜ್ಞಾ ನ್ರವು ಅವುಗಳ ದಾಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಧಿಯ ಭಾವನೆಯೂ 
ಇದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನವು ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಮ, ನಿಯಮ, ಮುಂತಾದ ಆಂಗಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳು ನಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಪುರುಷನು ಪೂರ್ಣ ಚೈತನ್ಯರೂನವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ನಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ ವೈರಾಗ್ಯ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಚಿತ್ತವು ವೃತ್ತಿರಹಿತವಾದಾಗ, ಅದೇ ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಇರುವಂತೆ ಸಾಧಕನು 
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ಸರ್ವದಾ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ “ಅಭ್ಯಾಸ”ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ದೃಢೆವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬಹುದಿನಗಳವರೆಗೆ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 
“ವೈರಾಗ್ಯ”ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು. | 
ಸಿದ್ದಿ ಗಳು | 

ಯೋಗದ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಅವನು ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಇದಕ್ಳೈ “ಸಿದ್ಧಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೆಸರು. ಇನು ಎಂಟು (1) ಅಣಿಮಾ, (ಅಣುವಿ 
ನಂತೆ ಸಣ್ಣ ದಾಗುವುದು ಅಥವಾ ಅದ್ಭಶ್ಯವಾಗುವುದು); (2) ಲಘಿಮಾ (ಹಗುರವಾಗಿ 
ಆಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏಳುವುದು); (3) ಮಹಿಮಾ ( ಪರ್ವತದಷ್ಟು ಭಾರವಾಗಿ 
ಆಗುವುದು); (4) ಪ್ರಾಪ್ತಿ ( ಬೇಕೆ ಕಡೆಯಿಂದ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದು); (5) ಪ್ರಾಕಾಮ್ಯ ( ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯು ಅಬಾಧಿತವಾಗುವುದು, ಸಂಕಲ್ಪದ 
ಸಿದ್ದಿ); (6) ವಶಿತ್ವ. (ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಯೋಗ್ಯತೆ); (7) ಈಶಿತ್ವ ( ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲೂ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ' 
ಹೊಂದುವುದು); (8) ಯಥಾಕಾಮಾವಸಾಯಿತಾ ( ಸಾಧಕನು ಏನು ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದು ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗುದು ). ಯೋಗ ದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಈ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಯೋಗಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪತಃ ಉಪಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ, ಅವನನ್ನು ಮೋಹ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇನು ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಫ್ನರೂಪವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ 
ಮೋಹಕ್ಕೆ ವಶವಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ 
ದರ್ಶನವೇ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಿಯು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಈ ಲಕ್ಷ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಜಾಗರೂಕನಾಗಿರಬೇಕು, ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಿಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಧ್ಯಾನವಿಡಬಾರದು. ಇದೇ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಉಪದೇಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.೧೨ 

ಈಶ್ವರ 

ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಸ್ಥಾನವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹೆತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದುದು. 
ಯೋಗವು ಸಾಂಖ್ಯದ 25 ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಕೇವಲ ಈಶ್ವರ 
ತತ್ತ್ವವು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಯೋಗವನ್ನು “ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯ” 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಲೇಶ, ಕರ್ಮ, ವಿಷಾಕ (ಕರ್ಮಫಲ), ಮತ್ತು ಆಶಯ 
(ವಿಷಾಕಾನುರೂಪವಾದ ಸಂಸxಾರದ ಸಂಪರ್ಕ), ಇವುಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾದ ಪುರುಷ 
ವಿಶೇಷನಿಗೇ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಸಂಜ್ಣೆ.** ಮುಕ್ತನಾದ ಪುರುಷನು ಪೂರ್ವ 
ಇಲದಲ್ಲಿ ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಲೀನವಾದ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬಂಧನದ. ಸಂಭಾವನಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಸರ್ವದಾಮುಕ್ತ,- 
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ಹಾಗೂ ಸರ್ವದಾ ಈಶ ರನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ... ಆದುದರಿಂದ, ಅವನು ಪ್ರಕೃ ತಿ ಲೀನ 
ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತಪು ಜಟ! ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಪರಾಕಾಷ್ಟಾ ಸ್ವರೂಪವೇ ಈಶ್ವರ. ನಿತ್ಯ ಜಗತ ಅವನು ಭೂತ, 
ವರ್ತಮಾನ, ಬಾ ಭವಿಸ್ಯತ್ಯಾಲಗಳಿಂದ ಆಫವಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಆವನು 
ಗುರುಗಳಿಗೂ ಗುರುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ- ಈಶ್ವರನೇ ವೇಡಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಮೊದಲು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದವನು. 

ಈಶ್ವರನ ಸ್ವ್ಥರೂಸೆ-.ಯೋಗದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಕ, 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಪ ಪರಮಾತ ಒನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಸಂಸಾರದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ, . ಹಾಗೂ ಕ್ರೀಷೆ ಸ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವವು ನಾನಾ ವಿಧಗಳಿಂದ 
ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತ ಕಿ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿತವಾದ ಐದು ವಿಧಗಳಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳು 
| ಜೀವವನ್ನು "ತಮ್ಮ ವಶದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಜೀವವು ಆನೇಕ 
ವಿಧಗಳಾದ ಕಮಗಳ ನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಇವುಗಳ ಫಲವನ್ನೂ ಅದು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಬಕ) ಕಾರಣದಿಂದ ಅದು ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೂ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ದುಃ 'ಬವನ್ನು. ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿ ಹ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ (ಆಶಯ)ದ್ವಾ ರಾ ಜೀವವು ಪ್ರಭಾವಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಬದ ಪುರುಷ, ಮುಕ್ತಪುರುಷ, ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃ ತಿ ಲೀನ 
ಪುರುಷ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರ ವಿಧ. ಇದರಲ್ಲಿ, ಈಗ ಬ ಬದ್ದ 
ಪುರುಷನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ, ಈಶ್ವರನು ಇಂತಹ ಪುರುಷರಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಹಗೆ ಅವನು ಮುಕ್ತ EE ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಡ್ಯಫಿ 
ಈಗ ದುಃಖಗಳಿಂದ ಮುಕಿ ಕೀಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರೂ ಮುಕ್ತಪುರುಷನು ಪೂರ್ವಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂಧನದಲ್ಲಿದ ನು. ಆ ದಹದ. ಮುಕ ಕೃಪುರುಷನನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಮುಕ ಕೃನೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರಕ ತಿ ಲೀನ ಪುರುಷನು ಮುಂದೆ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿ 
"ಬಂಧನವನ್ನು ER ವೈಶಿಷ ಸೈ ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಇವರೆಲ್ಲರಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು. ಅವನು ಕ್ಲೇಶ, ಕರ್ಮ, ವಿಪಾಕ (ಕರ್ಮಗಳ ಫಲ) 
ಮತ್ತು ಆಶಯ (ಸಂಸ್ಕಾರ)ಗಳಂಬ ನಾಲ್ವರಿಂದಲೂ ಅಪರಾಮೃಷ್ಟ, ಅಥವಾ 
ಆಪ್ರಭಾವಿತನಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷ, ವ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂಧನಸ್ರಾಸ್ತರಾದ ಮುಕ್ತಪುರುಷರಿಂದ 
ಸರ್ವದಾ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಸರ್ವದಾ ಬಂಧನರಹಿತನಾ ಗಿರುತ್ತಾಕೆ. 
ಸದಾ ಈಶ್ವ ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕ್ಲೇಶಕ್ಕೂ ವಶನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅದರ ಫಲವು ಆವನನ್ನುಸ ಸೃರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. Fl ಆಖಂಡ 
ಜ್ಞಾನದ ಭಂಡಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಐ ರ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ್ಥಿನದ ಅಂತಿಮ ಪರ್ಯವ 


೩೩೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 


ಸಾನವೇ ಈಶ್ವರ ಅಂದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ 'ಐಶ್ವರ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿ..ಯೋಗದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿ ಹಾಗೂ | 
ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಕೆಲವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸು 
ರಿ. (1) ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಶಬ್ದವು ಸರ್ವಾತಿಶಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು 
ದೆ. ಶ್ರುತಿ, ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಒಂದೇ ಸ್ವರದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತವೆ; ಹಾಗೂ ಅವನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(2) ನ್ಯೂನ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಅಲ್ಪತಮ ಗುಂಪಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಉಚ್ಚತಮ ಗುಂಪೊಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುನಿನ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ರೂಪ 
ಪರಮಾಣು, ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕವಾದ ರೂಪ ಆಕಾಶ. ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದೇ ಈಶ್ವರ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಧಾರೆಯು ಪ್ರವಹಿತ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವನೇ ಮೂಲಸ್ರೋತ. ಆದರೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬಂದಿತೆಂಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೇಳಬಹುದು ಒರ್ವ ಗುರುವಿಥಿಂದ, ಆದರೆ, ಆ ಗರುನಿಗೆ ' 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? ಅವನ ಗುರುವಿನಿಂದ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಯುವ ಗುರುವೇ ಈಶ್ವರ. ಯಾವ ಖಿ, ಅಥವಾ ಮುನಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಈ 
ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಾಲವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಇರುವವರು; ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಕಾಲದಿಂದ ಅನವಚ್ಛೆ ನ್ನ, ಅಸೀಮಿತ, ಹಾಗೂ 
ನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದ ಪರಮ ನಿಧಿಯಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಇರುವವನೇ ಈಶ್ವರ. (3) ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಜಕ ಹಾಗೂ 
ನಿಯೋಜಕ ರೂಪದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಪುರುಷನೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ ಹೊಂದುವಂತೆ ಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಳಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ವಿಯೋಗ ಹೊಂದುವಂತೆ ಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ? 
ಆವನೇ ಸರ್ವ ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರ. ಅವನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಪುರುಷನ ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು ಅದ್ಭಷ್ಟಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ; ಇದರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವು ಆಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಜೀವರ ಹಾಗೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಜೀವಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ಕರ್ಮ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವವನೇ ಈಶ್ವರ. ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯದೊಡನೆ ಸಾಮ್ಯತೆ 
ಇದ್ದರೂ, ಯೋಗವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಸಾಧನ ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂಬ ಎರೆಡು ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನಗಳಿಂದಲೂ ತನ್ನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


(EL Gl 


ಯೋಗ ದರ್ಶನ : ೬೩೭ 


ಈಶ್ವರನ ಉಸಯೋಗಿತಾ-- ಯೋಗಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಈಶ್ವರನ ಉಪ 
ಯೋಗಿತಾ ಅತ್ಯಂತ ಮೌಲಿಕವಾದುದು. ಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನದಿಂದ ಸಮಾಧಿಯು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ.೯”.. ಪ್ರಣಿಧಾನ ಎಂದರೆ. - ಪ್ರೆಕರ್ಷೇಣ 
ಚಿತ್ತ ಸ್ಯನಿಧಾನಂ. ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅತಿಶಯರೂಪನಾಗಿ ಏಕತ್ರ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು; 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಅನುರಾಗಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು, ಅಥವಾ ಪ್ರೇಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದು ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನನೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪ್ರಣಿಧಾನದಿಂದ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾಗುತ್ತವೆ; ಹಾಗೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ 
ವೈರಾಗ್ಯದ ದ್ವಾರಾ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಸಮಾಧಿಯು, ಈ ಪ್ರಣಿಧಾನ 
ದಿಂದ ಸುಗಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸಮಾಧಿಯು ಸುಖವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಮಪೂರ್ಪಕವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದರಿಂದ, ಅವನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ 
ವಿಫ್ನರೂಪವಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ` ಸಮಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ 
ಉಪಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ಸಃ ಪೂರ್ವೇಷಾಮಪಹಿ ಗುರುಃ ಕಾಲೇನಾನವಚ್ಛೆ ದಾತ್‌ 
ಅಂದರೆ, ಅವನು ಹಿಂದಿನ ಗುರುಗಳಿಗೂ ಗುರುವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ತಾರಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕೊಡುವವನು ಈಶ್ವರನೇ. ಮುಕ್ತ 
ಪುರುಷರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ಜ್ಞಾನದ ಉಪದೇಷ್ಟಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ ಯೋಗವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಮುಕ್ತಪುರುಷರ ಗುರುರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ತಾರಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕೊಡುವವನಾದುದರಿಂದ 
ಯೋಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಮೌಲಿಕವಾದ ಉಪಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಯೋಗದ ವಿಷಯವು ಬಹು ವಿಶಾಲ ಹಾಗೂ ಮಹತ್ತ ಎಸಪೂರ್ಣವಾಗಿರುನುದೆ 
ರಿಂದ ಅದರೆ. ಯಥಾರ್ಥ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ, ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕ್ಷೇಪನಾಗಿ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದರ್ಶನದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಮೇಲೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಯೋಗೆದ' ಉಪಯುಕ್ತತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದಾರ್ಶನಿಕರೆನ್ಲಿಯೊ `ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯನಿಲ್ಲ. ಯೋಗವು ಭಾರತೀಯರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಸಂಸಪತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಶೀಲನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯೋಗವಿದ್ಯೆಯ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದ. ಮೊಹೆಂಜ 
ದಾರೋವಿನ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಮುದ್ರೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ: ಅನೇಕ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
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೬೩೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತವೆ. . ಇದರಿಂದ ಯೋಗವು ಪ್ರಾಚೀನನೆೊದು ನಿಃಸಂದಿಗ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾಯ ಹಾಗೂ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಮಲಗಳಿಂದ ರ್‌ ಗೊಳಿಸಿ ಪುರುಷನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ey. ಸಾಧನವನ್ನು ಯೋಗವು ನಮಗೆ ತೋರಿಸಿದೆ. 
ಯೋಗವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದುದು. ಇದರ ತತ್ತ್ವ ಮಾಮಾಂಸೆ ಯು ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಮನಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, “ ಏತೇನ re ವೆ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ” (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
2-1-2) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬಾದರಾಯಣನು ಸಾಂಖ್ಯಾ ನುರೂಪವಾದೆ ಯೋಗದ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಮಸ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಅವನಿಗೂ 

ಸತವಾಗಿದ್ದಿ. ತ ಶ್ಚಾತ್ಯ ಮನೋವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರೂ, ಮತ್ತು ವೈದ್ಯ ರುಗಳೂ 
ie ಉಪ ಸಯುಕ್ತ ಆಕೃಷ್ಟರಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾ ತೃ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದರೆ ವಿಪುಲವಾದ ಪ್ರಚಾರವು ಬಾಂಗಿ, 


ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ವಿನಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ 


ವಸ್ತುವೊಂದರ ಸ್ತರೂಪದ ಯಥಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯವೇ “ ಮಾಾಮಾಂಸಾ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಬಜ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ 
ಎಂಬುದ: ವೇದದಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಭಾಗಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಯಜ್ಞ. ಯಾಗಾದಿಗಳ ವಿಧಿ 
ಹಾಗೂ ಅನುಷ್ಠಾನದ ವರ್ಣನೆಯೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿಷಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತು, ಜೀವ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಇವುಗಳ ಸ್ತರೂಪ ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧದ 
ನಿರೂಪಣೆಯೇ ಜ್ಞ್ಞಾನಕಾಂಡದ ಮ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾತತಃ 
ಕಂಡು ಬರುವ ನಿಕೋಧಗಳನ ಸಿ ದೂರೀಕರಿಸುವ ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿಯಿಂದಲೇ ಈ 
ದರ್ಶನವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾ ರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಹೆಸರು ಕರ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾ. ಎಂದು; 
ಆದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇದನ್ನೇ “ ಮಾಮಾಂಸಾ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುವ ದರ್ಶನದ 
ಹೆಸರು “ಜಾ 2್ಲಾನಮಾಮಾಂಸಾ ” ಎಂದು; ಇದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ " ವೇದಾಂತ * 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬ ಡದು ವೇದದ ರಾ 
ಮತ್ತು ಜಾ ಸ್ಹಿನಕಾಂಡವು ಉತ್ತರೆಖಂಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ದರ್ಶನವು 
« ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ?” ಎಂದ್ಯೂ ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತವು “ ಉತ್ತ ರ 


'ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೩೯ 
a > ಎಂದೊ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ... * ಮಾಮಾಂಸಾ” ಎಂಬುದರ 
ತತ್ತ್ವವು ಬಹು ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಚೀಕನಾದುದು.' ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಖಸಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯೆದಿಂದೆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿ, ದ್ವರೆಂಬುದರ ವರ್ಣನೆಯು ಮಂತ್ರ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲ ಸಿಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸವು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಜಿ | 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. (1) ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹೆರಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಆವಿಷ್ಟರಿಸುವುದು ; (2) ಕರ್ಮಕಾಂಡದ 
ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ತರ್ಕದದ್ವಾರಾ ವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿ ತಗೊಳಿಸುವುದು. ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹ 
ಎರಡನೆಯ ವಿಷಯವು ದಾರ್ಶನಿಕ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಿದ್ಧಾಂತ: 

ಧರ್ಮವು ದರ್ಶನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ: ಕರ್ಮಕಾಂಡವು 
ತನ್ನ ಸತ್ತಾ ಹಾಗೂ ಸಿ ತಿಗಾಗಿ ಕೆಲವು ಸಿದ್ದಾ ಫ್ಬಂತಗಳನ್ನು ಆದರಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮದ 
ಅಮರತ್ವ ದ ಭಾ ವನೆಯು ಈ ಸ [` ಮ ತ್ಯುವಿನ ನಂತರವೂ ಆತ್ಮವು 
ಇರುತ್ತ ಣೆ ಹಾಗೂ ತಾನು ಮಾಡಿರುವ ಶುಭಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಸ್ಥ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿಡುವ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ವಾಸವು ಆದ್ಭ ತವಾಗಿರುವ ಎರೆಡನೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ವೇದವು ಭ್ರಾಂತವಾದುದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ಶ್ರ ದ್ಧ, ಮುತ್ತು 'ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ರಚಿತ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂಕ್ಮ' 
ವಾದ ವಿಶ್ವಾಸ, ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಜೀವನವು ಸ್ವಪ್ನ ದಂತೆ SN ಆದ್ಲಿ | 
ಅತ್ಯಂತ ಸ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು Br ಇವು ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿಯೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪಾ ಪ್ರಾಸಾಡವು 
ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. . ಚಾರ್ವಾಕ, ಚೈನ, ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧರು ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದ ನಿಂದನೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನನು ಈ ವಿರುದ್ಧ 
ಸಿದ್ದಾ ನ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಮೂಲ ತಥ್ಗ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಹ ಗ ತರ್ಕಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವೇದವನ್ನು ವರೋಜಿ 
ಗಳ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಮಾಂಸವು ಸರ್ವದಾ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತಿ 


೩೪೦ ಛಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು 
ಸಿದ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಿಶ್ಚ ಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನ್ಯಾಯದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಾಸ್ತ್ರ ದಿದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರ ತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಮಾಡಿದ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೃ? ಚ್ಚ 1.1] 
ಗಳ 1 ್‌ ಸು ಭ್‌ ಇವರು ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಕ) 
ತಾರ್ಕಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಅವೈದಿಕರ ಪ್ರಬಲವಾದ ಖಂಡನೆಗಳಿಂದ 


ಮಾಮಾಂಸಾವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದರು. 


೧... ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯ ಅಚಾರ್ಯರು 


ಖಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸವು. ಬಹು ಸ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಬಹುದು. : ವಿತಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟ ನನ್ನು ನ 
ವೊಂದರೆ ಉದ್ಭಾವಕನೆಂದು ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಟ ಇವನನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಇವನಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿನ ಸಮಯವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲ ಪೂರ್ವ 

ಕಾಲವೆಂದೂ, ನಂತರದ ಸಮಯವನ್ನು ಕುಮಾರಿಲಸಶ್ಟಾ ತ್‌ ಕಾಲವೆಂದೂ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. | 

ಜೈಮನಿ (ವಿ. ಪೂ. 300) ಮಹರ್ಷಿ ಜೈಮಿನಿಯು ಮಿಾಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನದ ಸೂತ್ರಕಾರನೇ ಹೊರತು, ಇದರ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರವರ್ತಕನಲ್ಲ. ಇವನು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ಎಂಟು ಮಾಮಾಂಸಕ ಆಚಾರ್ಯೆರುಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ -. ಆತ್ರೇಯ, ಆಶ್ಮರಥ್ಯ, ಕಾರ್ಣ್ಟಾಜನಿ, 
ಇದರಿ, ಐತಿಶಾಯನ, ಕಾಮಕಾಯನೆ, ಲಾಬುಕಾಯನ, ಆಲೇಖನ. ಆದರೆ, 
ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಸೂತ್ರಗಳು ಉಸಾಬ್ಬ ಸ ತ 16 ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ 12 ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳು “ದ್ವಾ ದಶಲಕ್ಷಣೇ x ಸ ನಂತರದ 
ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 4 ಸಂಕರ್ಷಣಕಾಂಡ? ಜ್‌ « ದೇವತಾಕಾಂಡ ? ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ದೇವತಾಕಾಂಡವನ್ನು 
ಜೈಮಿನಿಯ ರಚನೆಯಿಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟು 2344 ಸೂತ್ರಗಳೂ, ಮತ್ತು 909 ಅಧಿಕರಣಗಳೂ ಇನೆ. ಇತರ ದರ್ಶನ 


|. ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಲ್ಲದೇ “ಕುಶಕೃತ್ಸ್ನ”ಎಂಬ ಮಾಮಾಂಸಾ ಆಚಾರ್ಯನಿದ್ದನು. 
ಆ) 
ಮಹ:ಭಾುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ ಜಲಯು ಇವನ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಿನಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಮಾಮಾಂನಾ ಕಾಶಕೃತ್ಲೀ1 ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನೀಮಧಿತೇ 


ಕುಶಕೃತ್ಸಾ . ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀ ॥ 4-1-14ನೇ ಸೂತ್ರದ ಮಹಃಭಾಷ್ಯ, 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೪೧ 


ಗಳ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಮಾಡಿದರೆ ಇಷ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ನಿಷಯನನ್ನು ES ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ವಿಸಯಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳು (ಒಂದು ಧರ್ಮವು 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಬೇರಿಯಾಗಿರುವುದು ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅಂಗತ್ತ, ನಾಲ್ವನೆಯೆದ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ತ, ಐದನೆಯದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ (ಕರ್ಮಗಳ ಕ್ರಮದ 
ನಿರ್ದೇಶ), ಆರಔಯದರೆಲಿ ನಜ (ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನ 
ಯೋಗ ತೆ), ಏಳನೆಯ ಮತ್ತು ಎಂಟಿನೆಯದರೆಲ್ಲಿ ಅತಿದೇಶ (ಒಂದು ಕರ್ಮದ 
ಸಮಾನತೆಯಿಂದ, € ಅನ್ಯ ಕರ್ಮದ ವಿನಿಯೋಗ), ಒಂಭತ್ತನೆಯದರಲ್ಲಿ ಊಹೆ, 
ಹತ್ತನೆಯದರಲ್ಲಿ ಬಾಧ, ಹನ್ನೊಂದನೆಯದರಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ, ಹಾಗೂ ಹನ್ಗೆ [ರಡನೆಯ 
ದರೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಗ, ಈ ವಿಷಯೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಕಸ್ಟ ಈ 12 ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ ಗಳು, 
ಭಾಸ್ಯ ಗಳು, ಹಾಗೂ ವಾರ್ತಿಕಗಳು ರಚಿತವಾದವು. 


ಪವರ್ಷನು ಮಿಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನಾದ 
ವೃ ತ್ರಿ ಟಿ ಇವನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತವನ್ನು ಶಬರಸ್ವಾ ಬ ತನ್ನ I 
ಭಾನ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ (1-1-5) ತ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ರು ತಮ್ಮ ಶಾರೀರಕಭಾಷ್ಯ 
(3- p -83) ದಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹ ಸ ಹಾಗೂ ಉತ್ತ K 
ಮಾಮಾಂಸ ಸಗಳರಡಕ್ಟೂ ವ್ಸ ತ್ರಿಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇವನ ಸಮಯವನ್ನು ಕ್ರ. ಶ್ರ 100-200 ರ ವರೆವಿಗೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಭವದಾಸನ (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 100-200) ವೃತ್ತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವು ಕುಮಾರಿ 
ಲನ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ (ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾಸೂತ್ರ- ಶ್ಲೋಕ 63) ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚ 
ಹೈ ದಯದ (ಪುಟ 39) ಕಥನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭವದಾಸನು Ke 
ದರ್ಶನದ 12 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ವೃ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. ಆದರೆ, ಈ ವೃತ್ತಿಕಾರರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಇದುವರೆವಿಗೂ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲ. | 


ಶಬರಸ್ವಾನಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. 200). ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ. 
12 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ, ಹಾಗೂ ಸುಂದರವಾದ ಶೈಲಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸ 
ಬಹುದು. ಇವನ ಹೆಸರು ಆದಿತ್ಯ ಸೇನ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ A, ಆದರೆ, ಜೆ ನರ 
ನೀಡೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವನು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ತ 
ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದ ನು. ಇವನ ನಂತರ ಭತ್ಯ ೯ಮಿತ್ರನು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿ, 
ಜನ್ನು ರಚಿಸಿದನು : ಉಂಬೇಕನ ತಾಶ್ನ ಶರ್ಯದೀಳಿಯ (ಪುಟ 3) ಪ್ರಮಾಣಾನು 


೩೪೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸಾರೆವಾಗಿ ಇದರ ಹೆಸರು “ತತ್ತ ಎಶುದ್ದಿ » ಎಂದು. ಇವನು ಆಸ್ತಿಕ ವಿತಾಮಾಂಸ 
ವನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವ್ಯಾ ನದಿಂದ ಲೋಕಾಯತ (ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನ) 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದನು, ಹಾಗೂ ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಾನು ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರೆಂಬುದಾಗಿ ಕುಮಾರಿಲನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.  ನಿಖಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮತಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಭಾಟ್ಬಿಮತ, ಗುರುಮತ್ತ , 
ಮತ್ತು ಮುರಾರಿಮತ ಎಂದು. ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವರು ಕ್ರಮವಾಗಿ 


ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿ, ಪ್ರಭಾಕರ, ಮತ್ತು ಮುರಾರಿಮಿಶ್ರ. 


ಭಾಟ್ಬಿಮತದ ಆಚಾರ್ಯರು 


ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲನ ಸಮಯವನ್ನು 
(ಕ್ರಿ. ಶ. 600-900) ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸುವರ್ಣಯುಗವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕುಮಾರಿಲ ಹಾಗೂ ಅವನ ಶಿಷ್ಯರು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ 
ಗ್ರಂಥ ಹಾಗೂ ನಿಬಂಧೆಗಳನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿ ನಾಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನವನ್ನು ಬೌದ್ಧರ 
ಕರ್ಕಶವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಕಾಪಾಡಿದುದಲ್ಲದೇ, ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಬೋಧಗಮ್ಯವಾದ 
ವಿಸ್ತ ಲತನ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಇದನ್ನು ಲೋಕಪ್ರಿಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. 
ಕುಮಾರಿಲನಂತಹ ಪ್ರಕಾಂಡ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಬೇರೊಬ್ಬ ನಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರಂತೆ 
ಕುಮಾರಿಲನು ಬೌದ್ದರನ್ನು ಜ್‌ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದನು. ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಶಾಖರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಇವನು ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ತ ವೃತ್ತಿ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾ 2ನೆ; ಇವು... ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭ 
ಜತ ವೆ. (1) ಕಾರಿಕೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ದೊಡ್ಡದಾದ ಶ್ಲೋಕವಾ ರ್ತಿಕವು 
ಮೊದಲನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೇ (ತರ್ಕ) ಪಾದದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(2) ತೆಂತ್ರೆನಾರ್ತಿಕೆವು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದವರೆಗಿನ ಗದ್ಯರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(3) ಟುಪ್ಪೀಕಾ ಕೊನೆಯ 9 ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಟಪ್ಪಣಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡು ವಾರ್ತಿಕಗಳೂ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಬೌದ್ಧರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದಿಜಜನಾಗನ ಪ್ರಮಾಣ ಸಮುಚ್ಚಯದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ, ವಿತಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಯಥಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಕುಮಾರಿಲನು “ಬ್ರಹ 
ಟ್ವೀಕಾ” ಹೌಗೂ “ಮಧ್ಯಟೇಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ. . ಇವನ ಸಮಯವು 
7ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆ ಹಾಗೂ 8ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀ ' 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೪೩ 


ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಯಾದ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರನು ಕುಮಾರಿಲನ ಪ್ರಧಾನ ಶಿಷ್ಯ. 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪರಾಜಿತನಾಗಿ, ಅವರೆ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ 
ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿಥಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದನೆಂಬುದಾಗಿ ಶಂಕರೆ ದಿಗ್ಬಿಜಯ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಿನ್ನತೆಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಮಂಡನ ಮತ್ತು ಸುರೇಶ್ವರರ ಏಕತೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಂದೇಹೆ ಗ್ರಸ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
(1) ವಿಧಿನಿವೇಕ (ನಿಧ್ಯರ್ಥದ ವಿಚಾರ), (2) ಭಾವನಾ ವಿವೇಕ (ಆರ್ಥಿೀ 
ಭಾವನೆಯ ಮಾಮಾಂಸಾ), (3) ವಿಭ್ರಮ ವಿವೇಕ (ಐದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಖ್ಯಾತಿಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ), (4) ಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರಮಣೀ (ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಶ್ಲೋಕಬದ್ಧವಾದ ಸಂಕ್ಷೇಪ). ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮಿಶ್ರನು ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ 4 ನ್ಯಾಯಕಣಿಕಾ » ಮತ್ತು ಶಾಬ್ದಬೋಧೆ ನಿಷಯಕ 
ವಾದ “ ತತ್ರ್ವಬಿಂದುವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಉಂಬೇಕನು ಕುಮಾರಿಲನ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ, ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತ ನಾಟಕ ಮುಂತಾದ ಮೂರು 
ನಾಟಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಭವಭೂತಿಯೇ ಉಂಬೇಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇವನು ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (1) ಭಾವನಾ ವಿವೇಕದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; (2) “ ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ »__ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದ ಈ ಮೊದಲನೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ವಾರ್ತಿಕದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥವು “ಸ್ಫೋಟವಾದ” ದವರೆವಿಗೆ ಮಾತ್ರವಿಜೆ. ಉಳಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
“ಜಯಮಿಶ್ರ”ನು ಸಂಪೂರ್ಣಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ--ಇವನು ಕುಮಾರಿಲನ ಮಗನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಂಬೇಕನು ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದ ಮರ್ಮಜ್ಞ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಉಂಬೇಕಃ ಕಾರಿಕಾಂ ವೇತ್ರಿ?  ಗುಣರತ್ನನ ತರ್ಕರಹಸ್ಯ ದೀನಿಕಾ 
ಪುಟ 20). 

ಭಾಟ್ಟಿ ಸಂಪ್ರದಾಯೆದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುನ್ರುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಮಾನನೀಯ ಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಜೈ ಮಿನಿಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ 
ಕುಮಾರಿಲನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಸುಬೋಧವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ಮಹಾವ್ರತ ಮಹೋದಧಿಯೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಕೃಷ್ಣಮಿಶ್ರನು ತನ್ನ 
ಪ್ರಬೋಧ ಚಂದ್ರೋದಯದಲ್ಲಿಯೂ (2 3) ಮತ್ತು ಭವನಾಥನು ತನ್ನ ನಯ 
ವಿವೇಕದಲ್ಲಿಯೊ ಇವನ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕಾರೆರಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಜನ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ ಹಾಗೂ ವಿವೇಚನ ಪದ್ಧ ತಿಗಾಗಿ 
ಮಾಮಾಂಸಕ ಮೂರ್ಧನ್ಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ-(1) ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ ಮಿಶ್ರ (12ನೇ 
ಶತಮಾನ). (2) ಮಾಧೆನಾಚಾರ್ಯ (14ನೇ ಶತಮಾನ), (3) ಖಂಡದೇವ 
(37ನೇ ಶತಮಾನ). 


೩೪೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(1) ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ ಮಿಶ್ರ-_ಇವನು ಭಾಟ್ಟಮತವನ್ನು ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸು 
ವುದಕ್ಚಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ನ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಹಾಗೂ ಎರಡು ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳು, (ಅ) ತರ್ಕರತ್ನ- _ಟುಪ್‌ಟೀಕಾ 
ಗ್ರಂಥದ ವ್ಯಾಖ್ದಾ ನ; (ಆ) ನ್ಯಾಯರತ್ನಾಕರ._ಶ್ಲೊ ಕಡ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; 
(ಇ) ನ್ಯಾಯರತ್ನ್ನ A ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ, "ಇತ್ಯಾದಿ 
ಏಳು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ Aw, ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಗೆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯನು (17ನೇ ಫಾ ರಚಿಸಿರುವ “ನಾಣಕರತ್ನ? 
ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಬರೋಡದಿಂದ ಈಗ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಈ) ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೀಪಿಕಾ ಪ್ರಮೇಯ ಬಹುಳವಾದ ವಿಖ್ಯಾತ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಗಳ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ ೨. ತರ್ಕಪಾದದವರೆನಿಗೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟನ 
“ಯುಕ್ತಿಸ್ಗೆ ್ನೀಹಪೂರಡೇ' ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಸೋಮನಾಥನ “ಮಯೂಖ 
ಮಾಲಿಕಾ”. ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ ಮಿಶ್ರನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ಯಜ್ಞದತ್ತ ಎಂದೂ, , 
ಮತ್ತು ಇವನು ಮಿಥಿಲಾ ದೇಶದ ಥಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶೊ ತ್ಲೀಕವಾರ್ತಿಕಕ್ಕೆ “"ಹಾಶಿಕಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ ಸ್ರಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಸುಚರಿತಮಿಶ್ರನೂ 
ಮತ್ತು ತಂತ ತ್ರವಾರ್ತಿಕಕ್ಕೆ " "ನ್ಯಾಯ ಸುಧಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಸೋಮೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟ ನೂ, ಇವನ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದರು. 


(2) ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ- ವಿಜಯನಗರದ ಸಾ ಸ್ಥಾಪಕನೂ, ವೇದ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯನ ಜೈ ಷ್ಠ ಸಹೋದರನಾದ ಮಾಧವನು ಓರ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದನು, ಸಸ] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಮೇಲೆ ಇವನು ಜನ 
ಪ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ “ ನ್ಯಾಯಮಾಲಾ ವಿಸ್ತರ” ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಾಚಾರ್ಯ ವೇದಾಂತ 
ದೇಶಿಕನು “ ಮಾಮಾಂಸಾ ಪಾದುಕಾ ? ( ತರ್ಕವಾದಕ್ಕಿ ಪನ್ಯರೂಪವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನ “ ಸೇಶ್ವ ರ ಮಾಮಾಂಸ” 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ” ಪೂರ್ವ ಹಾಗೂ 
ಉತ್ತರೆ ಮಾಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳ ಸಾಮಾಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, ನೂತನವಾದ 
ಮಾರ್ಗವೊಂದರ ಉದ್ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 


(೩) ಖಿಂಡದೇವಮಿಶ್ರಭಾಟ್ಟಿಮತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇವನ ಹೆಸರನ್ನು 
ಸುವರ್ಣಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಟ್ಟ ಮತದಲ್ಲಿ 
“ನವ್ಯಮತ”ವ ನ್ನು ಇವನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು; ಇದು “ನವ ೈನ್ಯಾಯೆ”ಕ್ಸ ಸದೃಶವಾಗಿ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃ ಸಿ ಯಿಂದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಮಹತ್ವ ಶಾಲಿಯಾದುದು. ಇವನು ಕಾಶಿಯ 
ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದ ನು. ಅಂತ್ಯ ಸಮಯದಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ “ಶ್ರೀಧರೇಂದ್ರ 


ಮಾಮಾಸಾ ದರ್ಶನ ೩೪೫ 


ಯತೀಂದ್ರ? ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದನು. ವಿ.ಸಂ.. 1714 (ಸ್ರ. ಶ. 1657) ರಲ್ಲಿ 
ದೇವರ್ಷಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾದ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವನ ಹಸ್ತಾ . 
ಕ್ಷರವಿರುತ್ತದೆ. ಪಂಡಿತರಾಜ ಜಗನ್ನಾಥನ ತಂದೆಯಾದ ಸೇರುಭಟ್ಟನು ಇವನ ಶಿಷ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಇದಾದ ಎಂಟು ವರ್ಷಗಳನಂತರ ವಿ.ಸಂ. 1722ರಲ್ಲಿ (ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ಶಂಭುಭಟ್ಟಿನ ಕಥನಾನುಸಾರವಾಗಿ) ಇವನ ಮೃತ್ಯುವಾಯಿತು. ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೂರು (1) ಭಾಟ್ಟ ಕೌಸ್ತುಭ (ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರ 
"ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ); (2) ಭಾಟ್ಟದೀಸಿಕಾಅಧಿಕರಣಪ್ರಸ್ಥಾ ನದ ಮೇಲೆ ರೆಚಿತ 
ವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಖಂಡದೇವನ ಸರ್ವಸ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ (೧) ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ - ಶಿಷ್ಯನಾದ ಶಂಭುಭಟ್ಟ ನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದುದು; (೨) ಭಾಟ್ಟಿ ಚಂದ್ರಿಕಾ ( ಭಾಸ್ಕರರಾಯ ರಚಿತವಾದುದು ); 
(೩) ಭಾಟ್ಬಿ ಚಿಂತಾಮಣಿ  (ವಾಂಛೇಶ್ವರ ಯಜ್ಞ ವಿರಚಿತ ಕ್ರಿ.ಶ. 17:0- 
1860) (3) ಭಾಟ್ಬ ರಹಸ್ಯ“ ಮಂಜೂಷ” ಹಾಗೂ " ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿವಾದ” 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಶಾಬ್ದ ಬೋಧನಿಷಯಕವಾದ ಅಪೂರ್ವ ಗ್ರಂಥ. 
ಖಂಡದೇವನ ನಿದ್ಯಾಗುರುವಾದ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಭಟ್ಟ ನು (ಗಾಗಾಭಟ್ಟಿನು) ನಾಟ್ಟ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ” ಯಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನೀಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇವನ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತನು ಸಟೀಕ ವಿಧಿರಸಾಯನ, 
ಉಪಕ್ರಮ ಪರಾಕ್ರಮ, ವಾದ ನಕ್ಷತ್ರಾವಳೀ, ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಕೂಟಿಗಳೆಂದು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಜನಪ್ರಿಯವಾದ “ಮಿಸಾಮಾಂಸಾನ್ಯಾಯ ಪ್ರವೇಶಿಕಾ” 
(ಆಪದೇವಿ) ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಆಪದೇವ, ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
“ಭಾಟ್ಬಾಲಂಕಾರ”ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಅವನ ಮಗನಾದ ಅನಂತದೇವ, 
ಇಬ್ಬರೂ, ಖಂಡದೇವನ ಸಮಕಾಲೀನರು. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ನಾರಾಯಣಭಟ್ಟಿನ (13 ಶತಮಾನ) “ ಮಾನಮೇಯೋದಯ ತ್ಸ 
ಲೌಗಾಕ್ಷೀಭಾಸ್ಕರನ  ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ”, ಶಂಕರಭಟ್ಟಿನ “ಮಾಮಾಂಸಾ ಬಾಲ 
ಪ್ರಕಾಶ”, ಮತ್ತು “ ವಿಧಿರಸಾಯನ ದೂಷಣ? ಅನ್ನೆಂಭಟ್ಟಿನ ಸುಬೋಧಿನೀ 
(ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ). ಮತ್ತು ರಾಣಕೋಜ್ಜೇನಿನೀ (ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ), ರಾಮೇಶ್ವರ ಸೂರಿಯ ದ್ವಾದಶಲಕ್ಷಣಿಯ ಸುಬೋಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾದ “ಸುಬೋಧಿನೀ?, “ಕೃಷ್ಣಯಜ್ಞನ”, “ಮಾಮಾಂಸಾ ಪರಿಭಾಷಾ”, ಇವೇ 
ಮುಂತಾದವು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಹಾಗೂ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


| ಗುರುಮತದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 


ಪ್ರಭಾಕರ ಮಿಶ್ರನು ಗುರುಮತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವನು. ಇವನು 
ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟನ ಪ್ರಧಾನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನು, ಹಾಗೂ ತನ್ನ್ನ ಅಲೌಕಿಕವಾದ 


ಸ 


೩೪೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮುಗ್ಗನಾದ ಗುರುವಿನಿಂದ “ ಗುರು” ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದನೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನಿಂದ ಇವನನ್ನು “ ಗುರು” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಇವನು ಕುಮಾರಿಲನಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನನೆಂಬುದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇವನ ಸಮಯದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಮತಭೇದನಿರು 
ತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾಕರನು ತನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕೌಶಲ ಹಾಗೂ ವಿದೆ ತ್ತಿ ನಿಂದ ನಿರೋಧಿಗಳನ್ನು ಚಮತ್ಸ ಎತೆಗೊಳಿಸುವ ಜಾಜ್ವಲ್ಯ 
ಮಾನವಾದೆ ರತ್ನವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸುವುದ 
ಕ್ಭಾಗಿ ಇವನು ಶಾಬರೆ ಭಾಷ್ಯದೆ ಮೇಲೆ ಎರೆಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು 
(1) ಬೃಹತೀ ಅಥವಾ ನಿಬಂಧನ-. ಇದು ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗಿರುತ್ತದೆ, (2) ಲಸ್ಷೀ 
ಅಥವಾ ನಿವರಣ- ಇನ್ನೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಸರ್ವ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಆದರಿಸದಿರುವ ಪ್ರಭಾಕರನ ವ್ಯಾಖಾನಗಳು ಉದಾರತಾಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಈ ಮತದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಲ್ಪ. ಅವೂ 
ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ. ಆಚಾರ್ಯ ಶಾಲಿಕನಾಥನು ಗುರುಮತದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ 
ಆಚಾರ್ಯ. ಇವನು ಮೂರು ಪಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (1) ಖುಜುವಿಮಲಾ 
ಪಂಚಿಕಾ- ಬೃಹತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ; (2) ದೀಪಶಿಖಾಪಂಚಿಕಾ- ಲಫ್ರೀಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; (3) ಪ್ರಕರಣ ಪಂಚಿಕಾ. ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥ. 
ಪ್ರಾಯಃ ಇವನು ಮಿಥಿಲಾ ಅಥವಾ ಬಂಗಾಳದ ನಿವಾಸಿ, ಹಾಗೂ ಉದಯ 
ಚಾರ್ಯ ಸಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನನನು. ಆದುದರಿಂದ ಇವನ ಸಮಯವು ಸುಮಾರು 9 ನೇ 
ಶತಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಲಿಕನಾಥನ ಸಹಾಧ್ಯಾಯಿಯಾದ  ಮಹೋದಧಿಯೂ 
ಗುರುಮತದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಚಾರ್ಯ, ಹಾಗೂ ಇವನನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ಮಿಶ್ರ, ಮತ್ತು ಭನನಾಥ್ಯ 
ಇವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಭವನಾಥ- (ಅಥವಾ ಭವದೇವ) ಶಾಲಿಕನಾಥನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ ನಯನಿವೇಕ ”ವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇದು ಮಿಾಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನದ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನು ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನ 
ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (ನಯನಿವೇಕ ಪುಟ 275), ಹಾಗೂ ಇವನ 
ಮತವನ್ನು ಆನಂದ ಬೋಧಾಚಾರ್ಯನು (11 ನೇ ಶತಮಾನ) ತನ್ನ “ಶಬ್ದನಿರ್ರೆಯ 
ದೀಪಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಭವನಾಥನು 
ಇವರಿಬ್ಬರೆ ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ನಯವಿನೇಕಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ. (1) ರಂತಿ 
ದೇವನ ನಿವೇಕತತ್ತ್ವ, (2) ವರದರಾಜನ ನಯವಿವೇಕ ದೀಪಿಕಾ, (ತಿ) ಶಂಕರೆ 
ಮಿಶ್ರನ ಪಂಚಿಕಾ, (4) ದಾಮೋದರನ ನಯವಿವೇಕಾಲಂಕಾರ, 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೪೭ 


 ನೆಂದೀಶ್ವರನು “ ಪ್ರಭಾಕರ ನಿಜಯೆ” ಎಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥ 

ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ.  ಇನನು ಶಾಲಿಕನಾಥ ಮತ್ತು ಭವನಾಥ, ಇವರನ್ನು 
(ನಾಥದ್ವಯಾತ್ತಸಾರೇಸ್ಮಿನ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಮಮ ಪರಿಶ್ರಮಃ | ಶ್ಲೋಕ 3), ಹಾಗೂ 
ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ ಮಿಶ್ರನನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರನಾದ ಸುದರ್ಶನಾಚಾರ್ಯನು ಇವನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇವನ ಸಮಯವು ಕ್ರಿ.ಶ. 1200-1300ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜಾ 
ಚಾರ್ಯನ “ ತಂತ್ರರಹಸ್ಯ ವು ಸಣ್ಣದಾಗಿದ್ದರೂ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರ ಮತದ “ ಪ್ರವೇಶಿಕಾ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಬಹುದು. 

ಗುರುಮತಕ್ಕೆ. ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಹಾಗೂ ಅವರಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಮುರಾರಿನಿಶ್ರ-- ಮಾಮಾಂಸಾ ಮತದಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತನೆ ಮಾಡಿದ ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಬಹು ಸ್ವಲ್ಪ. ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಸ್ಮೃತಪ್ರಾಯವಾಗಿವೆ. 
ಗಂಗೇಶ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಅವನ ಮಗನಾದ ವರ್ಧಮಾನ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ, 
ಇವರುಗಳು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರನ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಮುರಾರಿಯು ಭವನಾಥನ ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇವನ ಸಮಯವು 12 ನೇ ಶತಮಾನನೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ ತ್ರಿಪಾದೀ ನೀತಿನಯನ ” ಮತ್ತು “ ಏಕಾದಶಾಧ್ಯಾಯಾಧಿಕರಣ?” ಎಂಬ ಇವನ 
ಅಧಿಕರಣ ನಿವೇಚನಾತ್ಮಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಇವನ ಮತವನ್ನು ಮುಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಇವನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ದ್ವಾದಶಲಕ್ಷಣಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರಬೇಕು. 


೨. ಮಿಾಮಾಂಸದ ಜ್ಞಾನಮಿಾಮಾಂಸೆ 

ಅಜ್ಞಾತ, ಹಾಗೂ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು “ಪ್ರಮಾ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ." ಅಜ್ಞಾತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು 
ಅನುವಾದಗಳ ವ್ಯವಚ್ಛೇದವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕಂದರೆ, ಇದರ ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾತ 
ಪದಾರ್ಥವು ಸತ್ಯ, ವಾಸ್ತವವಾದುದಾಗಿರಬೇಕು. . ಆದುದರಿಂದ, ಭ್ರಮಾ ಹಾಗೂ 
ಸಂಶಯ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಪ್ರಮಾದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಮಾದ 
ಕರಣವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಯ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಜ್ಞಾತಪೂರ್ನ್ವ ವಸ್ತುನಿನ 
ಅನುಭವವಾಗುವ, ಇತರ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಶವಾಗದಿರುವ, ಹಾಗೂ ದೋಷ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” ಭಾಟ್ಟಮತದಲ್ಲಿ ಆರು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುತ್ತವೆ-- (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, (2) ಅನುಮಾನ, 


೩೪೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(3) ಉಪಮಾನ, (4) ಶಬ್ದ, (5) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಮತ್ತು (6) ಅನುಪಲಬ್ಬಿ. 
ವೇದಾಂತವೂ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪ್ರಭಾಕರನು 
ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನದೆ 
ಕಲ ) ನೆಯು ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನಾಗ ಆದರೆ, ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲಲ್ಲಿ ಜೇದವು RR; ಜಿ. ವಾಾಮಾಂಸವು ವಾಸ್ತವನಾದಿಯಾದುದು 
ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿರದೇ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾದುದು. 
ಮಿನಾಮಾಂಸನ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಎರಡು ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ 
ವನ್ನು ಅದು “ಆಲೋಚನ ಜ್ಞಾನ”ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ, ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭನನಾದನಂತರ, ತಿಳಿದು ಬರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ ಗಳು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ 
ದೆಸೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವೈಯಾ 
ಕರಣರೂ, ಮತ್ತು ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಬೌದ್ಧರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಆರು ತೆ ಡೆ ಲ್‌ ಸ್ದಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ, 
ಮತ್ತು ಸಂಯುಕ್ತತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಗಳೆಂಬ ಎರಡೇ ಸಂಧಿಕರ್ಷಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಭಾಟ್ಟ ಮತವು ಸಮವಾಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ, 
ಸ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ದ್ರವ ಗಳೊಡನೆ ತಾದಾತ ಶಕ್ರ ಸಂಬಂಧವುಂಬಾಗುತ್ತ ಹೆ 
ಆದುದರಿಂದ, ಫಟಿತ್ವ, ಫಟರೂಪ, ಮತ್ತು ಘೆಟಿಕರ್ಮದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
“ಸಂಯುಕ್ತ ತಾದಾತ್ಮ ಸ ಸಂಥಿಕರ್ಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭಾಕರನು ಸಂಯೋಗ, 
ರ ಮತ್ತು ಸಮವಾಯ, ಎಂಬ ಮೂರು ಸಂನಿಕರ್ಷಗಳನ್ನೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಭಾಟ್ಬಿಮತದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸೈಯಾಯಿಕರಿಂದ 
ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇತ್ವಾಭಾಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ). 
ಪಂಚಾನಯವ ವಾಕ್ಯದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ, ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ, ಇವು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಉಪನಯ ಮತ್ತು 
ಜ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಬ ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಶರಿಸುತ್ತ ವೆ.೩ 


ಉಪೆಮಾನ--ಮಾಮಾಂಸಾ ಮತದಲ್ಲಿ ಉಪಮಾನವು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣ, ನ್ಯಾಯವೂ ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಎರಡು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ತರವಾದ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಮಾಂಸದ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ, ಮೊದಲು ನೋಡಿದ. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಸ್ಮ ಫತೆ ಪದಾರ್ಥದ ಸಾದೃಶ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಮಾನ 


ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ ಮಾನಮೇಯೋದಯ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿನ 


|. ಮಾನಮೇಯೋದಯ ಪುಟ 64 ; ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ. ಪುಟ 9), 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೪೯ 


ವಿವರಣೆಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾದ್ಯಶ್ಯದಿಂದ 


ಸ್ಮರಿಸಲಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾವೃಶ್ಯದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ “ ಉಪಮಿತಿ” ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ - ಹಸುವನ್ನು ನೋಡಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅರಣ್ಯಕ್ಸ್‌ ಹೋದಾಗ. 
ನೀಲಿ ಬಣ್ಣದ ಹಸುವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ; ಆಗ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಹಸುವಿನ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ : ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ “ಹಸುವು ನೀಲೀ ಹಸುವಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ >” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಮಿತಿ' 
ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ಪ್ರಾ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದರ ಅಂತರವು ಇತರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ವಸ್ತುವು (ಹಸು) ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದರೋ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮೊದಲು ಹೆಸುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾದಾಗ, ನೀಲೀ ಹಸುವಿನ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಇತರ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಅನುಭವವೂ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು “ ಸ್ಮೃತಿ” ಎಂದೂ ಕರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಕು 
ವುದರಿಂದ ಇದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಉಪಮಾನವನ್ನು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಉಪಮಾನವು ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ ಗವಯವು ಗೋ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಆಪ್ತ ಪುರುಷನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೊಬ್ಬನು ಕೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಫೇಳಿದೆನೆಂತರ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಗೊ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯೊಂನನ್ನು,ನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಗ, ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯದ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುನವುದರಿಂದ “ ಇದೇ ಗಮಯ ಎಂಬ. 
ಹೆಸರಿನ ಪ್ರಾಣಿ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಪುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಇದೇ ನ್ಯಾಯ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಉಪಮಾನ. ಮಿಾಮಾಂಸವು ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ- ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದರೆ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸತ್ತಾ ವರ್ತಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಈ ಪ್ರಾಣಿಯು ಗೋ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
“ ಗೋ ಸಮಾನವಾಗಿ ನೀಲ ಗೋವು ಇರುತ್ತದೆ ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯದ 
ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ “ಈ ಪ್ರಾಣಿಯು ನೀಲ 
ಗೋವು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. , ಇದಕ್ಕಾಗಿ 


೩೫೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಉಪಮಾನವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನೈಯಾಯಿಕರ ಈ ಪ್ರಯಾಸವು ವ್ಯರ್ಥವಾದುದು. 

ಶಬ್ದ ಜ್ಞಾ ತವಾದ ಪದಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯಾದಮೇಲೆ 
ಅಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ “ಶಾಬ್ದೀ” ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ವಾಕ್ಯವು ಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... ಆಸ್ತಪುರುಷನಿಂದ ವ್ಯವಹೃತವಾದಾಗಲೇ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದುದು. ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೂ ಎರಡು ವಿಧವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪದಾರ್ಥವೊಂದರ ಸತ್ತಾ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು “ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯ” ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಠಾನ ಪ್ರೇರಕವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಧಾಯಕ 
ನಾಕ್ಯ?ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಇದು ಉಪದೇಶಕ ಹಾಗೂ ಅತಿದೇಶಕವಾಗಿರುವು. 
ದರಿಂದ ಎರಡು ವಿಧೆವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಭೆಗಳಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುನಿನ ಸತ್ತಾ 
ಅಥವಾ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು `ಒಂದು ಗುಂಪು. “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ”- ಪ್ರೊ ವಾಕ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಇದನ್ನು “ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯ?ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ, ಅಥವಾ ವಿಧಿಯನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಎರಡನೇ 
ಗುಂಪಿನವು. “ಸ್ವರ್ಗ ಕಾಮೋ ಯೆಜೇತ *- ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇದನ್ನು “ ವಿಧಾಯಕ ವಾಕ್ಯ.” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆ 
ಯುತ್ತಾರೆ. ವೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ವಿಧಾಯಕ, ಅಥವಾ ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮಿೋಾಮಾಂಸದ 
ದೈಢವಾದ ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ವಾಕ್ಯವೂ ಸಹೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಯೆ ಕಡೆಗೇ ಶ್ರೋತೃಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಬ್ರಹ್ಮಬೋಧಕವಾದೆ ವಾಕ್ಯದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಈ ವಿಧವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರೆಲ್ಲಿದೆ.. ವಿಸಾಮಾಂಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೇದ 
ನಿಹಿತವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುನುದಸ್ಸಿ "ಧರ್ಮ ಎಂದು ಹೆಸರು ; 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದರೂ, ಅದು ಕರ್ಮರೂಪವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನರೊಪದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರೆರೇಪಿಸುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ನ ನದ 
ಉಪಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ. ' ಆದುದರಿಂದ ಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಾವು ವ್ಯವ 
ಹಾರವಾದ (ಪ್ರೆ 3 ್ಮೇಟಸಮ್‌))ದ ಒಂದು, ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೫೧ 


ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಬೋಧೆಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವ 
ಸಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 

ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಷಾದನೆಯೇ ಮಿೋಸಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೇದನು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಭೂತವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, 
ವೇದದ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸವು 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ಹಾಗೂ ನೈಯಾಯಿಕರ 
: ಮತಗಳನ್ನು ಮಾಮಾಂಸವು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವೇದವು ನಿತ್ಯವಾದುದು, 
ಹಾಗೂ ಪುರುಷ ನಿರ್ನಿತವಲ್ಲದುದರಿಂಡೆ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದು. 


ವೇದದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನ. ವಾಕ್ಯವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ -- 
ಸೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ - ವ್ಯಕ್ತಿಯೋರ್ವನಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಅಪೌರು 
ಸೇಯವಾಕ್ಯ - ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಫಿರ್ಮಿತವಾಗದೇ, ಸ್ವಯಂ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು. ನಮ್ಮ ಮಾತುಗಳು ಪೌರುಷೇಯವಾದವು; ಆದಕ್ಕೆ ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


(1) ವೇದವು ಈಶ್ವರನ ರಚನೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೇದವು “ಪೌರುಷೇಯ?ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸವು ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಈಶ್ವರನ ಅಭಾವನಿರುವಾಗ ಅವನ ರಚನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

(2) ವೇದದಲ್ಲಿ ಕತಣೃನಿನ ಹೆಸರು ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳ 
ಖಷಿಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ. ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ; ಆದಶ್ಕೆ ಅವರುಗಳು ಆ ಮಂತ್ರಗಳ 
ದ್ರಷ್ಟೃಗಳೇ ಹೊರತು, ಸ್ವಯಂ ಕತನ್ಯಗಳಲ್ಲ. ® ಸ್ರಷ್ಟಾ?” ನೋಡುವವನು, 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಖುಸಿ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಕತಣ್ಯವೆಂದೆಲ್ಲ. ಈ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುಡೇ ನ್ಯಾಯ 
ಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 

(3) ಶಬ್ದದ ನಿತ್ಯತ್ವವೇ ವೇದದ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ, ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾಾಮಾಂಸಕರ ಈ “ಶಬ್ದ-ನಿತ್ಯ 
ವಾದವು? ಬಹು ಮಹತ್ವವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. | 

ಶಬ್ದದ ನಿತ್ಯತ್ವವೇ ವೇದದ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದೆ ಸಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಿವಿಗಳಿಂದ ಕೇಳಲಾಗುವ ಧ ೈನಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದನು ; ಅವು ಕೇವಲ 


|]. “ಮೋಡಿ  ಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ -- 1-1-27-32. ಮತ್ತಿ ಶಾಬರ ಭಾಷ್ಯ, : 


೩೫೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಶಬ್ದಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದವು ಸ್ವಯಂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಬಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ-ಉಚ್ಛಾರೆಮಾಡ 
ಲಾದ ಧ್ವನಿಯೇ ವಾಸ್ತವವಾದ ಶಬ್ದವಾಗುವುದಾದರೆ, ಒಂದೇ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹತ್ತುಬಾರಿ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಹತ್ತು ಶಬ್ದಗಳ ಅನುಭವವಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದೆ, ಆದರೆ, ಒಂದೇ ಶಬ್ದದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯು 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪದ ಅನಿರ್ಭಾವ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ವೇದವು ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮೂಹಾತ್ಮಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿನಾಮಾಂಸವು ಸ್ಫೋಟನಾದವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.* ' 

ವೇದದ ವಿಷಯಗೆಳೆ ವಿಭಾಗೆ__ ಲೌಕಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಸ್ತಪುರುಷನ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದೆ, 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವೇದಗಳ ಪ್ರಮಾಣಿಕತೆಯು ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ವೇದದಲ್ಲಿನೆ 
ವಿಷಯಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ವಿನಾಮಾಂಸಕರು ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ.: ವೇದದಲ್ಲಿ ಐದು ಪ್ರಕಾರದ 
ವಿಷಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. (1) ವಿಧಿ, (2) ಮಂತ್ರ, (3) ನಾಮಧೇಯ, 
(4) ನಿಷೇಧ, ಮತ್ತು (5) ಅರ್ಥವಾದ. “ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು 
ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾಡಲಿ”,. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಪ್ರವರ್ತನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು “ವಿಧಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನುಷ್ಠಾನದ ಅರ್ಥಸ್ಮಾರಕ 
ಗಳಾದವನ್ನು “ಮಂತ್ರ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಯಜ್ಞದ ಹೆಸರುಗಳಿಗೆ 
“ನಾಮಥೇಯ” ಎಂಬ ಸಂಣ್ಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅನುಚಿತವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ವಿರತರಾಗುವುದಕ್ಕೆ “ನಿಷೇಧ” ಎಂದೂ, ಪದಾರ್ಥವೊಂದೆರೆ ಸತ್ಯವಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ “ಅರ್ಥವಾದ” ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಂಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಐದು ವಿಷಯಗಳಿದ್ದರೂ, ವೇದದ ತಾಶ್ಸರ್ಯವು ವಿಧಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇತರ ನಾಲ್ಕು ವಿಷಯಗಳೂ ಕೇವಲ ಅದಕ್ಕೆ ಆಂಗಭೂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಹಾಗೂ ಮಾನವನನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸುಕನನ್ನಾಗಿ, 
ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. “ವಿಧಿ*ಯ ವಿಚಾರವೇ 
ವಿನಾಮಾಂಸದೆ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಧಿಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾಗಿ 
ರುತ್ತಜಿ. ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೊಪಮಾತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು “ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಧಿ” 


]. ನೋಡಿ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ ಪುಟ 10, ಮತ್ತು ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಪರಿಭಾಷಾ ಪುಟ-3, 


೩೫೩ 


| NR 
ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ಈ ಕ್ಕೆ 


ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನ ಸ ಳಳ ೦ಧವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುವುದನ್ನು “ವಿನಿಯೋಗ ವಿಧಿ”ಎಂದೂ, ಕರ್ಮಔಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಫಲಗಳ 
ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು “ಅಧಿಕಾರ ನಿಧಿ”ಎಂದೂ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಗದ ಶೀಪ್ರ ತೆಯನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದನ್ನು “ಪ್ರಯೋಗ ವಿಧಿ”ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಿಧ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ ವಾಕ್ಗ, ಪ್ರಕರಣ, 
ಸ್ಥಾನ, ಹಾಗೂ ಸಮಾಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮಾಮಾಂಸವು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು, ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ 
; ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ  ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಐದನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ದೃಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಯಾವ ಅರ್ಥದ ಅಭಾವನಿರುವಾಗ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂದಕಿ, 
ಅರ್ಥಾಂತರದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ಅರ್ಥವೊಂದರ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದರ 
ಉಪಪತ್ರಿಗಾಗಿ ಅರ್ಥಾಂತರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ: ಉಹಾಹರೆಣೆಗಾಗಿಹೆಗಲೆಲ್ಲಾ ಉಪವಾಸವಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ; ಈ ರೀತಿ ಇದ್ದರೂ ಅವನು ದಪ್ಪನಾಗುತ್ತಲಿದ್ದಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಉಪವಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ, ಹಾಗೂ ದಪ್ಪನಾಗುವುದೂ, ಇವೆರಡೂ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ನಾದವು. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
“ಇವನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಭೋಜನ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು” ಎಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ನಿಧವಾಗಿ 
ಆಕ್ಲೇಪನನ್ನು ಮಾಡದೇ ಹೋದಕೆ, ಪೂರ್ವೋಕ್ರವಾದ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೃಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಅದ್ಭಷ್ಟವಾದ 
. ಅರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು. -ಯಾವುದರೆ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉಪಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ.-ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಾಸೆತ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣ, ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ 
ಉಪಲಬ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಾಗಲೀ, ಶಬ್ದದಿಂದಾಗಲೀ, 
ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದಪ್ಪನಾಗುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಭೋಜನಮಾಡುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ್ರ ಅದನ್ನು 
ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಅನನು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಭೋಜನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬ ವಿಷಯನ್ರ ಅಪ್ತ ಪುರುಷನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಕ್ಕಾಗಿ 
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ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಇಡೆರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನನು ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಮಾಾಮಾಂಸಕರು “ಆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ "ಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ' 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇದರೆ ಉಪಯೋಗವು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲೂ ಸಹ “ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ”ಯು ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ “ಕಾಶಿಯು ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿದೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು 
ಸರಿಯಾದುದಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. . ಇದರಿಂದಲೇ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ “ಹಾಶಿಯು 
ಗಂಗಾ ನದಿಯ ದಡದೆ ಮೇಲಿದೆ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
«ಗಂಗಾ ನದಿಯೆಲ್ಲಿ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು “ ಗಂಗಾನದಿಯ ದಡದ ಮೇಲೆ” 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ನಿತ್ಯದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಬಹು ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮಿತ್ರನನ್ನು ನೋಡು 
ವುದಕ್ಟಾಗಿ ನಾವು ಅವನ ಮನೆಗೆ ಸಾಯಂಕಾಲ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
ಅವನನ್ನು ನೋಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ಅವನು ಆರೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 2 
ಜ್ಞ್ಹಾ ನವು ನಮಗೆ ಮೊದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ, ನಾವು ಹೋದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅವನು ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿರಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ನಾವು 
ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿಯ ದ್ವಾರಾ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹೊರೆಗೆ ಹೋಗಿರುವ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿದಾಗಲೇ ಜೀವಂತನಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ 
_ ವೆಂಬುದು ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಇದರೆ ಉಪಯೋಗವು ನಮಗೆ 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದೆ. 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ -(1) ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ-- 
ದೃಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವೊಂದರ ಉಪಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು 
—ಪೊರ್ಮೋಕ್ತದೃಷ್ಟಾಂತೆದಂತೆ ; (2) ಶ್ರುತಾರ್ಥಾಪತ್ತಿ--ವಸ್ತುವೊಂದರ ಉಪ 
ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಅನ್ಯ ಶಬ್ದದ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು- -“ಪಿಥೇಹಿ” (ಹಾಕು)-ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದ ನಂತರ “ದ್ವಾರಂ” (ಬಾಗಿಲು) ಎಂಬ ಪದದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. 


ಅನುಪಲಬ್ಧಿ--ಈ ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉಪಲಬ್ಬಿಗೆ 
ಸಾಧಕವಾದವು ; ಆದರೆ, ಅಭಾವದ ಉಪಲಬ್ಧಿಯ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಬಲ್ಲವೇ ಹೊರೆತು ಅಭಾವವನ್ನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಅನುಪಲಬ್ಬಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಸತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಲೇಖನೀ ಇರುವುದಾದರೆ, ಅದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧ 
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ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯು ಅದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣ ಅನುನಲಬ್ಬಿ 
ಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥನವೊಂದರ ಅಭಾವವು ತಿಳಿದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಅಂಧಕಾರದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಅನುಪಲಭ ಸಮಾನವಾದ ಉದ್ಯಾನವನದ 
ವೃಕ್ಷಗಳೂ ಅಭಾವವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಡಡ ಇಲ್ಲಿ “ಯೋಗ್ಯಾ 
ನುಸಲಬ್ಬಿ ” ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು.  ಪದಾರ್ಥನೊಂದರ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಜಾ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ 
ಸಮಗ್ರ ಸಾಧನಗಳೂ ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅದರ ಅಭಾವವು ಸಿದ್ದೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಡುದು ; ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ 
ನಾವು ಕಣ್ಣು ಗಳಿಂದ ಘಟನನ್ನು, ನೋಡಬಹುದೇ ಹೊರತು ಘಟಾಭಾವವನ್ನಲ್ಲ. 
ಘಟಾಭಾವಡೂಡನೆ ನಮ್ಮ ನೇತ್ರಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಯಾನಾಗಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅನುಪಲಟ್ಬಿ (ಅದರ್ಶನ)ಯ 
ದ್ವಾರವೇ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಮಾನವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಉಚಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಅನುಪಲಬ್ಧಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ. ಬೇಕೆಯಾದು 
ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆಪ್ತ ನಾಕ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಆಲ್ಲ, 
ಹಾಗೂ, ಸಾದ ೈಶ್ಯಜ್ಞಾ ನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಮಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಇದು ಒಂದು ಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರ ಮಾಣ. ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟ ನೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ 
(ಭಾಟ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯ) ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಿ ತ ವೇದಾಂತ ಸಂಪ್ರದಾಯದನರೂ ಈ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರಭಾಕರನು ಇದೆನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ಯಾವ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೋ, ತದೂ ್ರಾಸನಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆಂದು ಅವನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಘಟದ HR ಯಾವ 
ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೋ, ಆ ಅಧಿಕರಣರೂಪಿಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ ಸ್ರಭಾಕರನ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಭಾವದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ನನೀನನಾದ 
ಪ್ರಮಾಣನೊಂದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅನ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. 

ಈ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ದ್ವಾರಾ ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಸತ್ತಾ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ Be ತ್ತ. 


ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು; ಆದರೆ, ಈಗ ಅದು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ವಸ್ತುವಿನ 


ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರ 


ಜ್ಞಾನವೊಂದರೆ ಉದೆಯದೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದರೆ ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಯು 
ನಿರ್ಜೊೋಷವಾಗಿದ್ದ ಕ್ಕಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನನು ಯಥಾರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬುದು ಸ A 
ನಿಯನು: ಹೆಗಲಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನೇತ್ರಗಳಿಂದ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ಕೆಂಪು 
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ಬಣ್ಣದ ಲೇಖನಿಯಿರುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ; ಇದು ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ನಿಧನಾದ ದೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ. 
ನೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅಂಧಕಾರವಾಗಲೀ, 
ಅದರೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕಾಣಿಸದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಈ ಜಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಬರೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಲೇಖನಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಕ್ಸ ಚಾಚುತ್ತೇವೆ; ಮತ್ತು ಲೇಖನಿಯನ್ನು ಕೈಯಿಂದ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ತನೆ, ಆದುದರಿಂದ, ಮೊದಲು ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ನಂತರ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳೊಡನೆ ಯಾವ ಪ ಪ್ರಕಾರವಾದ ನಿರೋಧವೂ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ತಿಳಿಸುವುದನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಯು ದ್ಧ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವುಂಟಾದರೆ, ಜ್ಞಾ ನನು ಯೆಥಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಾಂಡುರೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶೆಂಖವು ಹಳದೀ ಬಣ್ಣವಾಗಿರುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವನ ನೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷನವಿರುವುದರಿಂದ, ಅದರೆ 
ದ್ವಾರಾ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಣ್ಹಾ ನವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಈ ರೀತಿ ಇರುವಾಗ ಮಾಮಾಂಸಕರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ತಿಳಿಸ ಸಷ ರೆ(1) ಜ್ಞಾ ಸನದ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕತೆಯು (ಜ್ಞಾನದ ತ ಧತೆಯು) ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ಅದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು Hu 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಜನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ, ಅದರ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ಜಾ ನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಇತರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು 
ತಥ್ಞಗಳನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಬಹುದು (1) ಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ನತಃ 
ಉತ್ಪದ್ಯತೇ, ಮತ್ತು (2) ಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ವತಃ ಜ್ಞಾಯತೇ (ಪ್ರಮಾಣವು ಸ್ವತಃ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಮಾಣವು ಸ್ವ ತಃ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ ತ್ತದೆ). 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಸಿ ಸ್ವತಃ ಸ್ಟಾ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ; ಹಾಗೂ ಇದೇ ಸುರತ ಕರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ." 


ಮಾಮಾಂಸಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಃ ತ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇತರ ತು ಅವಶ ಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ್ಯ ವಾದುದೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಮೊದಲಿನ ನಂಬಿಕೆ; ಆದರೆ, ಮುಂದೆ 
ವಿಚಾರ ಜು ಅದರ ಸಾಧಕ ಪ್ರಣಾಲಿಯಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಸಾಧಕ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವು ಕಂಡುಬಂದರೆ, ಅದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯರಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪ್ಪ ಪೂರ್ವ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು 
ಬದಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಬರದಿರು 
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ವುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಈ ಪಟ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಸ ( ಅಪ್ರಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ) ಇತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬಹುದು. ನಿಚಿದರನಣ ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣಿ ವು 
ಸರತಃ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನನದ ಪ್ರಾಮಾಣ ವು ಸ್ವತಃ ಹಾಗೂ ಆಜಾ 
ಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಆಗುತ್ತ ಡಿಂಬುಡೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಾರ ಮತ. 


ನ್ಯಾಯಮತದ ಖಂಡನೆ. ನ್ಯಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನರತಃ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವುಂಬಾದನಂತರ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಫೆ ಇತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ದಮಾಡಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾದನಂತರ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, 
ತರ್ಕದ ದ್ವಾರಾ ಪೂರ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅದನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಇದೇ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ. 


ಇದರಲ್ಲಿನ ದೊಡ್ಡ ದೋಷವೆಂದರೆ, ಒಂದು - ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವು 
ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿರುತ್ತದೆ. : ಹಾಗೂ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂರೆ 
ನೆಯದರೆ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ, ಈ ರು ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಅನುಮಾನದ ಅಂತ್ಯವಿರುವುದ್ದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ “ಅನವಸ್ಥಾ” ನೋಸವುಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮಾನ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮಾಮಾಂಸಕರ 
ಸಂಕ್ಸಿಪ್ರ ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಭ್ರಮ ಜ್ಞಾನ 

ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ 

ಭ್ರಮಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಮಾಂಸಕರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರೆಜತದ, ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪದ, ಭ್ರಮೆಯು ಸರ್ವತ್ರಪರಿಚಿತನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. “ಇದಂ 
ರಜತಮ್‌” ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ “ಇದಮಂಶ”ವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನೇತ್ರವು “ಇದಂ”ಪದಾರ್ಥದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಸೂಚನೆಮಾಡಿ ನಿರತವಾಗುತ್ತದೆ. . “ರೆಜತ” ಅಂಶವು ಪ್ರ ಕದ ವಿಷಯವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಆ ಪದಾರ್ಥವು ವಿದ್ಯಮಾನನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯತ್ರ ನೋಡ 
ಲಾಗಿರುವ ರಜತದ ಕೇವಲ ಸ್ವರಣಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದವು. ಅಡಕೆ ಸ್ಮ ಘಾ, ದೋಷದಿಂದ ಉನಲಭ್ಯಮಾನ 
ನಾಗಿರುವ “ಇದಂ ಪದಾರ್ಥ”, ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣವಾಗುವ “ರೆಜತ” ನದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
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ಪರಸ್ಪರ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಭ್ರಮೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತೃಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ - ರೆಜತ ಮತ್ತು ಶುಕ್ರಿ -.. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿವೇಕ ಗ್ರಹಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮಜ್ಞ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ರೆಜತದ ಜ್ಞಾನಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದವು.”” ಆದರೆ, 
ಈ' ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವಿಕೆಯ ಅನುಭನ, ಹಾಗೂ ರಜತದ ಸ್ಮರಣೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತೊಂದರೆಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಭಾಕರನು ಇದನ್ನು “ವಿವೇಕಾಗ್ರಹ” (ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ) ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ಅಖ್ಯಾತಿ” ಎಂದು ಹೆಸರು.” 


ಕುಮಾರಿಲನ ಮತ 


ಕುಮಾರಿಲ ಹಾಗೂ ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರ, ಇವರುಗಳು ನೈಯಾಯಿಕ ಮತ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ್ತಿನಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ರೆಜತವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ರಜತತ್ವಪ್ರಕಾರಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ರಜತತ್ವ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳು; ಇವು ಶುಕ್ರಿ 
ಹಾಗೂ ರಜತಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದ ದ್ವಾರಾ ಇರುತ್ತವೆ; ಇವುಗಳಿಂದ 
ಅವನ್ನು ಯಾವಾಗೆಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತದ ಜ್ಞಾನನಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ--ಅನ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ (ಶುಕ್ತಿ) ಅನ್ಯ (ರಜತತ್ವ) ಪ್ರಕಾರಕ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾದಾಗ, ಅಜ್ಜಾ ನದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯ ಬೋಧಕವಾದ ಧರ್ಮವೊಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದು ಭಾಟ್ಟಮತದ ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಅದನ್ನು “ಪ್ರೈ ಕಾರತಾ? 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ನ್ಯಾಯೆವು ಕರೆಯುತ್ತದೆ; ನಮಗೆ ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾದಾಗ, 
ರಜತದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ “ರಜತತ್ವ? “ ಪ್ರಕಾರತಾ” ಇರುತ್ತದೆ: ಅಂದರೆ, ರಜತದೆ 
ಜ್ಞಾನವು ರಜತತ್ವ ಪ್ರಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ, ಈ ವಿಧವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಭ್ರಮದ ವಿಚಾರ. 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ “ಇದು ರಜತ? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯಿರುವುದಾದರೂ, ನಮಗೆ ರಜತದ ಜ್ಞಾ ನನುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಭ್ರಾಂತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ--ಇಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವು “ಶುಕ್ತಿತ್ವಪ್ರಕಾರಕ” 
ವಾಗದೇ “ರಜತತ್ವ ' ಪ್ರಕಾರಕ'ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಆದರೆ “ರಜತತ್ವ”ದ ಪ್ರಕಾರತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆ 
ರೂಪದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ... ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ (ಯಾನ ಪ್ರಕಾರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ) 
ಆಗಬೇಕೋ ಆ ರೀತಿಯಾಗದೇ, ಬೇರೇ ಪ್ರಕಾರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 
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ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಅಥವಾ ನಿಸೆರೀತೆ ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು 
ಹೆಸರು; ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನನ್ರಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಈ ಜ್ಞಾನವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿಪರೀತವಾದುದು. 

ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೆ, ಎರೆಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭಾಕರ ಮಾಮಾಂಸಕನು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯ ಸತ್ತಾ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ  ಭ್ರಮನುಂಬಾಗುವುಜೀ ಇಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಯ ಪ್ರಮೋಷದ 
: ಕಾರಣದಿಂದ (ಸ್ಮರಣ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರುವ ಕಾರಣ), ಭೇದ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಾವ 
ವಿರುತ್ತದೆ (ನಿವೇಕಾಗ್ರ ಹೆ). ಆದುದರಿಂದ, ಭ್ರಾಂತಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. “ಭ್ರ ಮ” ಎಂಬುದಾಗಿ “ಕರೆಯಬಹುದಾದ 
ಭಾವಾತ್ಮಕವಸ್ತುವಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಅಡಕೆ ಕುಮಾರಿಲನು ಭ್ರಮದ ಸತ್ತಾ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಭ್ರಮೆಯು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದೇ, 
ಅವುಗಳ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
“ಹ ಹಗ್ಗವು ಸರ್ಪ” ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದೆ ಶ್ರ ಮತ್ತು ವಿಧೇಯ ಎರೆಡೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಸತ್‌ಸದಾರ್ಥಗಳು ; ಆದರೆ, ಇವೆರಡರ ಉದ್ದೇಶ-ವಿಧೇಯಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಘಟಸುವುದು ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ "ಭ್ರಮೆಯು ಸಂಸೆ ಸರ್ಗವನ್ನವ 
ನಂ ಬಸಿಡೆಯೇ ಹೊರೆತು, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದ ಮ ಹಗ್ಗೆವೂ 
ಸತ್ಯವಾದುದು... ಸರ್ಪವೂ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಆದಕ್ಕೆ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧನೇ 
ಅಸತ್ಯವಾದುದು. ಇದೇ ಭ್ರಮೆ. ಪ ಪ್ರಭಾಕರನ 'ಸಿದ್ದಾಂತವು ಅಖ್ಯಾತಿಯಾದರೆ, 
ಕುಮಾರಿಲನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಪರೀತಾಖ್ಯಾತಿ ಆದರೆ, ಎರಡರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಿಯಮ... ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾ ನವೂ ಸತ್ಯದ ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ; ಇದರೆ ಆಧಾರದ FP ನಮ್ಮ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅಪನಾದವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಆಗಲೇ 
ಭ್ರಮೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. | 


4.  ಮಾಮಾಂಸದ ತತ್ತ ಸಮಾಕ್ತೆ 


ಯಿ 

ಪದಾರ್ಥ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಸಾಮಾಂಸವು ಪ್ರಪಂಚದ 
ನಿತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾಕರ, 
ಕುಮಾರಿಲ, ಮಕ ಮುರಾರಿ, ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಮುತಜೇದವು ಕಂಡಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಭಾಕರನು ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, 
ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಪರತಂತ್ರತಾ, ಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಮತ್ತು ಸಂಖ್ಯಾ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮ, ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ವರ್ಣನೆಯು ನೈಶೇಷಕರಿಗೆ 
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೩೬೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯದ ಸತ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. “ಪರತಂತ್ರತಾ” ಎಂಬುದು 
ವೈಶೇಷಿಕರೆ ಸಮವಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಬಂಧೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥ | 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ಜನಕ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಸನ್ನವಾದಾಗಲೇ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ನವೀನ ಪದಾರ್ಥ 
ವೊಂದರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಂಖ್ಯಾ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಕುಮಾರಿಲನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಕೇವಲ ಐದು, 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಅಭಾವಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ. 
ವೈಶೇಷಕ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅಭಾವದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಭೇದಗಳು ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿವೆ. ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳಿರುತ್ತವೆ.. ದ್ರವ್ಯ. ಗುಣ, 
ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ. ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಒಂಭತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಿವೆ. ಭಾಟ್ಬಿ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಅಂಧಕಾರ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಎರಡು ಹೊಸ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸ್ವೀಕೃತ 
ವಾಗಿನೆ.1 “ನೀಲಿ ಬಣ್ಣದ ಅಂಧಕಾರ ಪ್ರಕಾಶದ ನಂತರ ಹೋಗುತ್ತದೆ” ಈ 
ವ್ಯವಹಾರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನೀಲಿಗುಣ ಮತ್ತು ಚಲನ ಕರ್ಮ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅದನ್ನು ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ; 
ಆದರೆ, ಪ್ರಭಾಕರ, ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕರು ಇದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶದ ಅಭಾವವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ ಇದರೆ ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಾಧಿ 
ಜನ್ಯವಾದವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ವಾಸ್ತವವಾದುದೆಂದಲ್ಲ.. ಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ 
ಗುಣ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಭಾಗದ ವರ್ಣನೆಯು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ಮತಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರನ ಪದಾರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇವೆರೆಡಕ್ಟಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ವಿಧೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ .ಪರಮಾರ್ಥಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದ ಉಪಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಇತರ ನಾಲ್ಕು ಸದಾರ್ಥಗಳಿನೆ--(1) ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಷ - ನಿಯತ ಆಶ್ರಯ, - ಘಟವು ಘಟತ್ಚದ ಆಶ್ರಯದಂತೆ ; (2) ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಷ - ನಿಯತ ಆಥೇಯ - ಘೆಟಿದ ಘಟತ್ವದಂತೆ; (3) ಆಧಾರ ವಿಶೇಷ 
ಅನಿಯತ ಆಧಾರ. “ ಇದಾನೀಂ (ಈ ಸಮಯದ) ಘಟಃ ” ಎಂಬಂತೆ ; “ತದಾನೀಂ 


]. ಮಾನಮೇಯೋದಯ - ಪು- 159 (ಅಡ್ಯಾರ್‌ ಸಂಸ್ಕರಣ), 
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(ಆ ಸಮಯದ) ಫಘಟಃ ? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಬೋಧಕಗಳಾದ - ಇದಾನೀಂ, 
ತದಾನೀಂ ಶಬ್ದಗಳು ಘೆಟಿದ ಆನಿಯತ ಆಧಾರೆಗಳು. (4) ಪ್ರದೇಶ ವಿಶೇಷ - 
ದೈಶಿಕ ಆಧಾರ, “ಗೃಹೇಘಟಃ ?, «4 ಭೂತಲೇ ಫೆಟಃ»,. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಘಟಕ್ಕೆ 
ಗೃಹ ಹಾಗೂ ಭೂತಲದ ದೇಶಸಂಬಂಧಿಯಾದೆ ಅರಿಯಶವಾದೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 93 

ಜಗತ್ತು- - ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೇ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಉಪಲಬ್ಬಿಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾದವು. ಅವುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ರೂಪವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, 
ಅದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. "" ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. (1) ಶರೀರ ಇದರಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಆತ್ಮವು 
ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. (ಭೋಗಾಯತನ) ; (2) ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು— 
ಇವುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮವು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತದೆ (ಭೋಗಸಾಧನ), 
(3) ಪದಾರ್ಥ- ಆತ್ಮವು ಇವುಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತದೆ (ಭೋಗನಿಷಯ). ಈ 
ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ನಾನಾ ನಿರೂಪಿಯಾದ ಈ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ 
ಮತ್ತು ಅನಂತವಾದುದು. ಮಿನಾಮಾಂಸವು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಲಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತಾರೆ, 
ಹಾಗೂ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ; ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ನಾಶ 
ವಾಗಲೀ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಣುವಿ 
ನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದವೆಂದು ಕೆಲವು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಅಣುವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪು 
ತ್ತಾರಿನ ಕರ್ಮಗಳು ಫಲೋನ್ಮುಖವಾದಾಗ ಅಣುಸಂಯೋಗದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಫಲವು ಸಮಾಫ್ರಿಯಾದಾಗ ಅವನ ನಾಶವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಪರಮಾಣುನಾದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ; 
ಆದರೆ, ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳ ಪರಮಾಣುವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವು ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ ನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ, ಅನುಮೇಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಗವಾಕ್ಷದ ರಂಧ್ರದ 
ಮೂಲಕ ಬರುವ ಸೂರ್ಯ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು 
ತ್ರಸರೇಣು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಆರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಪರಮಾಣು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಮಾಮಾಂಸಕರು ಈ ಮತ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಕಣವೇ ಪರಮಾಣು; 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯವು ಅದನ್ನು ಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ನಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಮಾಮಾಂ 
ಸವು ಯೋಗಜ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದೆಂದು 
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ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ನಮ್ಮ ನೇತ್ರಗೋಚರವಾದ ಕಣವೇ ಪರಮಾಣು. 
ಇದೇ ಮಾಮಾಂಸ ಮತದ ನಿಸ್ಫರ್ಷೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸಮ್ಮತವಾದ ಮತ." 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಮಿರಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನವು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅ ಆಂಗೀನರಿಸುತ. ದೆ; ಮತ್ತು. ವೇದಪ್ರತಿನಾದಿತವಾದ ಸ್ವರ್ಗ, 
ನರಕ, ಅದೃಷ್ಟ. ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಗಳ ಸತಾ ವನ್ನು, 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ. ಿ ಆದುದರಿಂದ, ಅದು “ ವಸ್ತುವಾದೀ ” ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, “ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುವಾದೀ” (ಪ್ಲೂರಲಿಸ್ಟಿಕ್‌) ದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶಕ್ತಿ- ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಧದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನದ ನಿಚಾರೆವು ನೂತನನಾದ ದೃಷ್ಠಿ ಬ ಯೊಂದರೆ ಪರಿಚಯೆನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಆಣವ 4 ಶ್ರ ಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಈ ಜ್‌ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೀಜದಿಂದೆ ಗ 1 ದೆ: ಘಃ 
ಮಾತು ಸತ್ಯ ; ಆದರೆ, ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಬೀಜನಲ್ಲಿನ ಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾದಕೆ, ಎಷ್ಟೇ 
ಶ್ರಮಪ ಟ್ರ ರೂ ಆ ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರನು ಉತ ತನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಶಕ್ತಿ ಸ 
ಅಕ್ರುಣ್ಣ SN ಬೀಜದಿಂದ bE ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಅನ್ಯಥಾ 
ಇಲ್ಲ. "ಅದುದರಿಂದ, ಬೀಜದ ಅತಿರಿಕ್ತ “ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಕೊಡುವ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥ. 


ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯದ ಮತವು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಡೆಯನ್ನುಂಟು - 
ಮಾಡುವ ವಸ್ತುನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಿದ್ದರೂ. ತಡೆಯನ್ನು! ೦ಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳ 
ನಾಶವಾಗುವವರೆನಿಗೂ ಕಾರ್ಯವು ಉತ ತನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರವ್ರು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆದಕ್ಕೆ 
ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವ ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವವೂ ಇರಬೇಕು. ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಉಪಾದಾನ ವಸ್ತುವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದಕ್ಕೆ, ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವವೂ ಸಹ ನ್ಯಾಯದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವ ”ವೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವು “ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು “ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾ 
ಭಾವದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಸ್ತುವೊಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರುವುದೆಂದು ಮಾಮಾಂಸವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಭಾನನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ, ಭಾವಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಾವರೂಪವಾದ “ ಶಕ್ತಿ'ಯೆ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ವಾದುದು, 
ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ಮತದಲ್ಲಿ " ಶಕ್ತಿ”ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಕಾಂಡದೆ ಅನುಷ್ಕಾ ನನನ್ನು ಮಾಮಾಂಸನು 
ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿ ನ ವ್ಯವಧಾನ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದು ಸ ನ ವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ, ಅದರ ಸ್ವ ನಾ ಫಲವು 
ಬಹು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ತಾಗಿ ಈ ವ್ಯವಧಾನನ ನ್ನ್ನ ನಿವರಿಸುವುದ 
ಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಮಾಮಾಂಸವು “ ಅಪೂರ್ವ? ಎಂಬ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ 'ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಪುಣ್ಯ ಅಥವಾ ಪಾಪ-ಕರ್ಮಗಳ ಶುಭ ಅಥವಾ ಅಶುಭ ಫಲ ಸಸ « ಅಫೊರ್ಟೆ? 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಅದೃಷ್ಟವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಈ “ಅಪೂರ್ವ? ವೇ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಉತ್ಪನ್ನ ಕಸ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇಂದು ಮಾಡಲಾದ 
ಸತ ಮತ್ತು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನ ನ್ನ್ನ ಗ ಫಲ, ಇನೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಫೂರ್ವ”ವು ಇರುತ್ತದೆ; ಇದು ವ ಇಡಿ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತ ಡೈ 
ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ “ ಜಂ ವೂ 
“ಶಕ್ತಿಯಂತೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಸೀತ್ರ ದಿ ಸ್ವತಂತ್ರ -ಫ ಪದಾರ್ಥದ ಒಂದು ಶ್ಲಾಫೆ 
ನೀಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ “ ಶಕ್ತಿ”ಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವ ಎನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಆತ್ಕಾ- ಆತ್ಮನು ಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು 
ವ್ಯಾಪಕ et ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಜೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸುಖ. ಜ್ಞಾನ, 
ಷಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದ ದ್ವಾರಾ ಇರುತ್ತವೆ. 
ತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಸುಖಾದಿ ರೂಪನಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯೆ ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಭಾದ್ರ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಸುತ್ತಾರೆ 
ಸಂದ ಮತ್ತು ಸುಡಲು ಸರವು ಎರಡು ಗಚ್‌ ದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಸ ಸ ಸಂದ (ಸ್ಥಾ ನಪರಿವರ್ಮನೆ) ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಪರಿಣಾಮ (ರೂಪ ಒಂ 
ವರ್ತನೆ)ವು ಆಗುತ್ತದೆ?” ಕುಮಾರಿಲನು ಪರಿಣಾಮೀ ವಸ್ತುವಿನ ನಿತ್ಯತೆಯನ್ನುಅಂಗೀ 
ಕೆ ಅವನ ಮತದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಶೀಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ | ನಿತ್ಯ ಸದಾಕ್ಕಿ 
ತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬ ಎರೆಡು ಅಂಶಗಳಿರುತ್ತ 3. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ ದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮನುಪ್ಪ ಕ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ; 
ಆದರೆ, ದ ls ನರಿಣಾನುನ್ಸು. ಹೊಂದುತ್ಮಾನೆ. ಸ್ರಾಯನೈಕೀಷಕ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ ಒನ ನಿಶೇಷಗುಣಗಳೆಂದು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಚಾ. ಸುಖ, ದುಃಖ, ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮುಂತಾುವ' ಭಾಟ್ಫಿ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಚಿದಂಶದ ಪರಿಣಾಮರೂಪಗಳು, * ವೇತಿ 
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ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ, ಕುಮಾರಿಲನು ಆತ ನನ್ನು ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; “ಅಡಕೆ, ಜಿ ತನ ವಿಶಿಷ್ಟ Fa ಅಂಗಿೀೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನು 
ಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ (ಶರೀರ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ) ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರ್ಕೆ ಸ ಪಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ ಸಸ 

ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಆತ ನಲ್ಲಿ ಚೈ ತನ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. _ se: ಆತ ನು ಜಡ ಹಾಗೂ 
ಬೋಧಾತ್ಮಕ, aha Wd ಪ್ರಕಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಭಾಕರನು ಆತ ನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ 
ನತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆ ತ್ಮಜ್ಞಾ ಸ 


ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಆತ ನ ಸ್ವರೊಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಾಮಾಂಸದ ಎರಡು ಮತ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ತಥ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ “ ಆತ್ಮ”ನ 
ಜಾ ನವು ನಮಗೆ ಚ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆಂಬುದೇ ನಾವು ಈಗ ಟ್‌ 
ಗಿರುವ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಭಾಟ್ಟ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು 
ಜಾ ನ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ ನ ಜ್ಞ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ “ಆತ್ಮಸಂವಿತ್ತಿ”ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅತ್ಮ ನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ಜ್‌ ನು ನನ್ನ ನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
“ತಿಳಿಯುತಿ ತ್ಲೇನೆ”ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯ los “ನನ್ನನ್ನು”ಎಂಬ ಪದದ 
ದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೇ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕುಮಾರಿಲನು 

ತ್ಮನನ್ನು. ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ ಜಾ ನದೆ ಕರ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ಸ a ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ತಥ್ಯವು ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಲ್ಲ. ಅವನ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ “ಆತ್ಮಸಂವಿತ್ತಿಸಿಯ ಧಾರಣೆಯೇ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವು ಒಂದೇಸಲ ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಮೇಲಿನ 
ಅನುಭವದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನು” ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರಭಾಕರನ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಕರ್ತೃನಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತದೆ. “ನಾನು ಘಟವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ”, “ನಾನು ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತೇನೆ” - ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಭವ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕರ್ತೃವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತ ನೇ ಆಲೋಕಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಜಾ ನ್ಲಿನವು ನನ್ನದು, ಹಾಗೂ ಇದು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಈ” ಜಾ ನನೆದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಅಂತರವು, ಆ ತ್ಮ ಜಾ ಇ ನನು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗಲೇ ನಮಗೆ ಜ್ಞಾ ತ 
ವಾತ ಗಿ ಕುಮಾರಿಲನು ಆತ ನನ್ನು ಜಾ ನ್ಲಿನದ ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ ಜಾ ದ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತಾ ಸ ಸ್ಥ ಪ್ರಭಾಕರನು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ವೇದ್ಯ? (ಅಂದರೆ “ಅಹಂ” ಪದದ ದ್ವಾರಾ ತಿಳಿಯಲಾಗುವವನು) 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೬೫ 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾನದ ಕತಣ್ಯನಿನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತ ನ ಸತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಕುಮಾರಿಲನು ಪ್ರಭಾಕರನನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾ, ಶಾಸ ಹಾಗೂ ಸು ನಹಾರ ಎರೆಡು ವಿಧವಾದ ಅನುಭವ 
ನಾ ತ್ಮನು ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ ಜಾ ನದ ವಿಷಯ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ತು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದ್ಧಿ ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ದ 

ಾಕ್ಯ; ಹಾಗೂ ನಾನು ನನ್ನ ನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ಸಾಯು ಲೌಕಿಕ ಚನ! 
ಎ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಜ್ಹಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ ನು ಜ್ಞಾ ನದ ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ 
ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ೨ ಯುಕ್ತಿಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
“ಆತ್ಮಸಂವಿತ್ತಿ”ಯೆ ದ್ವಾರವೇ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನ್ಥಿನವು ಸಂಭವವಾಗುತ್ತಡೆ. ಈ ಮತವು 
Td 
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ಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಧಾನ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 4ಚೋದನಾ ಲಕ್ಷಣೋಂರ್ಥೋ ನರಾ? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಜೈ ಮಿನಿಯು ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ; “ಚೋದನಾ” 
ಎಂಬುದೆರೆ ದ್ವಾರಾ ಲಕ್ಷಿಶವಾಗುವ ಅರ್ಥವೇ ಧರ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ವಚನವೇ ಚೋದನಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಅಂದರೆ 
ವೇದದ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ, ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯರ್ತ, ವರ್ತಮಾನ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ , ವ್ಯವಹಿತ, 
ಹಾಗೂ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು `ಂಸುವುದರಲ್ಲಿ ಚೋದರ್ನಾ” ಎಸಿಬಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯನಿರುವಷ್ಟು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಇತರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರಾಮಾಂಸ ಕರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭಗವತೀ ಶ್ರು ತಿಯ 
ತಾತೃರ್ಯೆವು ಕ್ರಿ ಯಾಪರಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ವಿಧಿಯ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಯೇ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳ 
ಮುಖ್ಯ ತಾತ ರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನ ಪ ar 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಕ್ರಿ ಸ್ತುತಿ ಅಥವಾ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಜ್‌ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪಸರ 2 ಕ್ರಿಯಾಪರಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
“ಅರ್ಥವಾದ?ಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಪ್ರಯೋಜನೆ 
ವೊಂದರ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ವೇದವಿಹಿತವಾದ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಅರ್ಥ “ಧರ್ಮ”ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸದ-- ಅಂದರೆ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಸ್ವರ್ಗದ 
ಉಪಲಬ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. “ಸ್ಟರ್ಗಕಾನೋಯಜೇತ” 4 ರ್ಗವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ 
ಪುರುಷನು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು.) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಯಜೇತ”ಎಂಬ 
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ಕ್ರಿಯಾಪದದೆ ದ್ವಾರಾ “ಭಾವನಾ?” ಎಂಬುದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇದವಿಹಿತವಾದೆ. ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಮತಗಳು 
ವಿಖಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸುಖದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ, ಅಭಿಲಹಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾದಾಗ 
ಕರ್ಮವಿಶೇಷದ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದೆರಿಂದೆ, 
ಕುಮಾರಿಲನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ “ಇಸ್ಟಸಾಧನತಾ 
ಜ್ಞಾ ನ” ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪ್ರಭಾಕರನು “ಕಾರ್ಯತಾ ಜ್ಞಾ ನ”ಕಾರಣ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ, ವೇದವಿಹಿತವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳ ಅನು, 
ಷ್ಮಾನವನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳಿಂದ ಸುಖವನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಆಸೆಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ 
ಆಸೆಯಾಗಲೀ ಇರಬಾರದು, ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಭಿಲಾಷೆ 
ಯೊಂದರ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕುಮಾರಿಲನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; 
ಆದರೆ, ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ನಿರ್ದೇಶವು ವಾಸ್ತವವಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪುರುಷನು ಆ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾದೆ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಭಾಕರನು 
`` ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕುಮಾರಿಲನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು (ಸಂಧ್ಯಾವಂದನ, ಇತ್ಯಾದಿ) 
ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ . ದುರಿತಕ್ಷಯೆ (ಪಾಪದ ನಾಶ) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಹಾಗೂ ಅನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯವಾಯೆ (ಪಾಪ) ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳು ವೇದ ವಿಹಿತನಾದುದರಿಂದ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಸಂಧ್ಯೈೆಯ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂ 
ಬುದು ವೇದದ ಅನುಲ್ಲಂಘನೀಯವಾದ ಆಜ್ಞೆ. (ಅಹೆರಹಃ ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ) 
ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ, ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮವಾಗಿರುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ “ ಕರ್ಮಯೋಗ ದ ವಿಪುಲವಾದ ಪ್ರಭಾವವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ ಕರ್ಮವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(1) ಕಾಮ್ಯ -- ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾಮನೆಗಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುವ ಕರ್ಮ - “ ಸ್ವರ್ಗ 
ಕಾಮೋಯಜೇತ” ಎಂಬಂತೆ; (2) ಪ್ರತಿಸಿ್ಧೆ-- ಅನರ್ಥವನ್ನುಂಟುಮಾಡು. 


Mu ಟ್ರಾ ಚ್‌ 
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ವುದರಿಂದೆ ನಿಷಿದ್ಧ ವಾದ ಕರ್ಮಗಳು - “ ಕಲಂಜಂ ನ ಭಕ್ಷಯೇತ್‌” ಎಂಬಂತೆ 
(ನಿಷದಿಗ್ನೆವಾದೆ ಶಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಾಯಿಸಲಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ್ನ 
ಬಾರದು) ; (3) ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆಯು ನಿತ್ಯಕರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಿಶೇಷ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾನ 
ಮಾಡುವ ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ನೈಮಿತ್ತಿಕ. ಅನುಷ್ಕಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ 
ಸದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಫಲದ ನಿಷ್ಟ ತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಫಲದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಅಭಾವನಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ಫಲೋತ್ಸಾ ದನೆಯು 
ಯಾವರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆ? “ ಅಪೂರ್ವ ”ದ ದ್ವಾರಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ರ್‌ ಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮ: ದಲ್ಲಿಯೂ. 4 ಅಫೂರ್ವ ? (ಪುಣ್ಯಾಪುಣ್ಯಗಳು) 
ವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಪೂರ್ವ ಉಂಟಾ 


- ಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ವದಿಂದ ಫಲವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಪೊರ್ವವು 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಫಲಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿನ ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾ . 
ಚಾರ್ಯ ರು ಇದರಿಂದಲೇ ಅಪೂರ್ಪವನ್ನು ಕರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಉತ್ತ ತ್ತರಾವಸ್ಥಾ 
ತ್ತ ಫಲದ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥಾ ಎಂಬುದಾಗಿ nd ರೈ ೨ 4 ಅಪೂರ್ವ” 
ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ ಒಂದು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಕಲ ನೆ 
ER ಅಂಗೀಕ ೈತವಾಗಿದೆ. | 

ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಖಾಮಾಂಸಕರ ಭಾವನೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು 


ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಪ್ರಯೊಬ್ಬನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅಭೀಷ್ಟ 


ಸಾಧಕಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಬೇ 
ಕೆಂಬುದೇ ಕರ್ಮ ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೆ (ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞ 


 ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದೇವತೆಯೊಂದಕ್ಕೆ (ಇಂದ್ರ, ವಿಷ್ಣು, ವರುಣ. 


ಇತ್ಯಾದಿ) ಆಹುತಿಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ವರ್ಣನೆಯು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸ] ಆದರೆ ಮಾಮಾಂಸಾ ಮತದಲ್ಲಿ ದೇವತಾ 
ಸಂಪ್ರದಾನನು ಕಾರಕವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಸ್‌ ಅವರ ಸ್ಜಿ ತಿಯಲಿ. ದೇವತೆಗಳು ಮತಾ ತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಯಾವ 
ಮಂತ್ರ ಗಳ ದ್ವಾರಾ ಹೋಮ ನಿಧಾನವಿರುತ್ತ ದೋ "ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಸ ಸತ್ತಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾತಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಬೇಕು? ಅಭಿಲಾಷೆಯೊಂದರೆ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಬ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಮತ; ಆದೆರ ಯಾವ ಕಾಮನೆಯೂ ಇಲ್ಲದೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ವಿಶೇಷ ಮತ.  ಖುಷಿಗಳ ಪ್ರಾತಿಭ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ದೃಷ್ಟ ಮಂಡ 
ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಧರ್ಮವು ನಮಗೆ ಕಲಾ EE: 
ಆದುದರಿಂದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಗೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
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ಈ ಪ್ರಕಾರೆನಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಮಾಮಾಂಸ 
ದರ್ಶನದ ಕರ್ತವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉತ್ಪರ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ತ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಕಾಂಟ್‌ ಎಂಬುವನೂ ಕರ್ತವ್ಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಿಸಾಮಾಂಸಾಮತಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ 
ಮತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸ್ಟಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದಲೇ ನಿರಪೇಕ್ಷಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಂತರವಿರುತ್ತ ಜೆ. ಕಾಂಟ್‌ನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಈಶ್ವರ; ಆದರೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕಾಂಟ್‌ನ 
ದ್ಭೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ರನೇ ಮಾನವರನ್ನು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಷೆ ನ್ರರೇಪಿಸುತ್ತಾ ನೆ; 

ಅದತ, ತ ಮತದಲ್ಲಿ 'ಕರ್ತವ್ಯದ ಮೂಲ ಸೊ ತ್ರ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ ನೇದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ನಮಗೆ ನಿಷ್ಟಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಆದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ನಾವು ಅದರ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಕರ್ತನ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 


ಪಾಲಿಸಬೇಕು. 


ಸ್ವರ್ಗದ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯೇ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿರತಿಶಯ 
ಸುಖಕ್ಛೇ ಸ್ವ ರ್ಗವೆಂದು ಹೆಸರು. “ಸ ೈರ್ಗಕಾಮೋಯೆಜೇತ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ವರ್ಗ 
A ಯಜ ವನ್ನು ರ್‌ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಇತರೆ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವೇ ನ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಗುರಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೊ ಸಹ ಮೋಕ್ಷದ ಭಾವನೆಯು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಸಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪಾಪ ಪ್ರಣ್ಯಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ, ನಿಷ್ಕಾಮ ಧರ್ಮಾ 
ಚರಣೆ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಂಚಿತವಾದ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತನೆ ; ಮತ್ತು ಮಾನವನು ಜನನ-ಮರೆಣಗಳಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ, ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಶರೀರಾದಿ 
ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ಈಶ್ವರ. _ಅಜೇತನವಾದ ನಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು 
ಯಾರು? ಜೇತನ ಪುರುಷನ ಅಧಿಸ್ಕಾನವಿಲ್ಲದೇ ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಮರ್ಥನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಆಚಾರ್ಯ ಬಾದರಾಯಣನು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕರ್ಮಫಲಗಳ ದಾತಾ ಎಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಜೈ ಮಿನಿಯೆ1 ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಯಜ್ಞದಿಂದೆಲೇ ಆಯಾಯ 
ಫಲಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಈಶ್ವರನ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾಮಾಂಸಾ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುವು 


]. ಧರ್ಮಂ ಜೈಮಿನಿರತ ಏವ ॥ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 3-2-40. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩ರ 
ದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ನಂತರ ಬಂದ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಈ 
ತು ಶ್ರಿಟಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಪತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈಶ ಸರನನ್ನು 
TN ಆಪದೇವ ಹಾಗೂ ಲೌಗಾಕ್ಷಿಭಾಸ್ಕರೆ,. ಇವರುಗಳು ಸ 
ಈಶ್ವರಸಮರ್ಪಣ ಸಿದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಶ್ರುತಿಮೂಲಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ.” ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕನು “ ಸೇಶ್ವರ 
ಮಾಮಾಂಸಾ*” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈಶ ಶರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈಶ ಶರನ ಸ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀತರಿಸುತ್ತಾ, ಕ್ರಿ 
] ನೇದಾಂತಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ಗಳದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು 
ನ್ಯಾಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಪಂ ದ್ವಾರಾ, ನ "ವಿಜಯದ ಬ ಕರ್ತೃವು 
ಈಶ ರನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆ ಸಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದರೂ ೨೪ 
i ರನ ನಿದಿ ಯನ್ನು ಸ್ಪಪ್ಟವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಭಾಕರನೂ ಶ್ರುತಿ 
ತಸ ಕರ! ಪ್ರಮಾಣಿತನಾಗುವ ಈಶ್ರ ಶರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು, 
ಅನುಮಾನಗಮ್ಯನಾದ ಈಶ್ನ ರನನ್ನಲ್ಲ. ನಾಮಾಂಸಾಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡವು 
ಅತ್ಯಂತ ಶಶ de ಅವರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ. 
ಡಾ ಮಾಮಾಂಸಾವಾದವು ನಿರೀಶ್ವ Ls ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತ ದ. 
ನಂತರದ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಈ ಲೋಪವನ್ನು ಕಂಡು, WS: ದಾತ ೈನಿನ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೋಕ್ಷ 


ಮೋಕ್ಷದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾಮಾಂಸ ಕರು ಬಹು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ಗ ಪ್ರಪಂಚೆ ಸಂಬಂಧ 
ನಿಲಯೋ ಮೋ "ಎಂಬುದು ಮೋಕ್ಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಪರಿಭಾಷೆ. ಈ 
ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಆತ್ಮದ ಸಂಬಂಧ ನಾಶಕ್ಕೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಪಂಚದ 
ಮೂರು ಸ ಆತ ನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಾಗಾರವನಲ್ಲಿ WL ವೆ. ಆತ ನು 
ಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನ ನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ಜಂಟ ಸಹಾಯಿದಿಂದೆ ಬಾ ಹೈ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ. ನೆ. ಯೋಗಾಬುತ್ಶ ಶರೀರ, ಭೋಗಸಾಧನ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯೆ, ಸಹ 
ವಿಷಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಈ ಬಂಧನಗಳು ಜೀವನನ್ನು ಸಂಸಾರ ಶೃಂಖಲೆ ಯಿಂದ 
ಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಬಂಧನಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಾಶವನ್ನೇ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೈೆ೨೪ “ಆತ್ಯಂತಿಕ” ಎಂಬ ಪನದೆ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವೇನೆಂದರೆ, 
ಪೂರ್ವೋತ್ಸನ್ನವಾದ ಶರೀರ್ರೆ ಇಂದ್ರಿಯ, ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ಬಂಧನವನ್ನು NIRA ದರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶ 
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ವಾಗುನುದರಿಂದ, ಭವಿಷ್ಯತ್ವಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇವುಗಳ ಉತ್ಪೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನು ಈ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ. ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಮೋಕ್ಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ' ಮತ್ತು ಮಾಮಾಂಸಾಗಳಲ್ಲಿನ ಅಂತರವು 

ಸ್ಪವಾಗಿರುತ್ತ ದಿ. ಮಾಮಾಂಸವು : “ಪ್ರಪಂಚ ಸಂಬಂಧ ವಿಲಯ”ವನ್ನೂ. 
ನ “ಪ್ರಪಂಚವಿಲಯ” ವನ್ನೂ `ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುಡಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಸ್ವಷ್ಟ ಪ್ರಪಂಚ ಕ. ಸದ್ದಶವಾಗಿ' ಈ | ಪ್ರಪಂಚವು ಅವಿದ್ಯಾನಿರ್ಮಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದೆಮೇಲಿ 'ಅನಿದ್ಯೆಯು ವಿಲೀನ 
ವಾದಾಗ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ವಲಯ" ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ವಾಸ್ತ್ರ ವವಾದಿಯಾದ ವ ದ್ಯ ಷ್ಟೀಯು ಇದಕೆ ನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯಾದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿರುವಂತೆಯೇ, ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸಾರದ 
ಸತ್ತಾ ಅದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿರುತ್ತ, ದೆ. "ಕೇವಲ ಬಂದವು ಗ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ: ಇದೇ 
ಎರಡರೆ : ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ: -ಚೇದೆ.'' ಪ್ರಭಾಕರೆ. ಮತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು 
ಭಾಟ್ಬಮಶಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.” ಪ್ರಭಾಕರನ ಮತದಲ್ಲಿ . “ನಿಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಿ “ಠವ ಮೋತ್ರಃ?. ಯಾವ ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೇ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ನಿತ್ಯಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷಾ ನಮಾಡುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಅನವರತ ಕಾರ್ಯದ ದೆಸೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಧು? ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಯಾವ ಬೇರೆ ಫಲದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಭಿ ಚ 

ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ . ಅನಂದದ ಅನುಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ತ 
ಮಾಾಮಾಂಸ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಚೆ. ಚಿಕ್ಕವ” ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಗುಣವಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಶರೀರಾದಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಾದ ಮೇಲೆ, ಆವೆನಗೆ: ಸುಖ ಡುಃಖಗಳ ಅನುಭವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷದ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಶರೀರಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಾಗುತ್ತಾನೆ: 
ಆದುದರಿಂದ] ಸಾಧನದ "ಅಭಾವವಿರುವಾಗ ಸುಖದ ಅನುಭವವು ಅ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 
ಏಕೆಂದರೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಸರ್ವಥಾ ನಾಶವಾಗುಕ್ತವೆ ; ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮನು ಸುಖದುಃಖಗಳಿಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ವಿಶುದ್ಧರೂಪವಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. . ಆನಂದಮಯ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಆಪೇಕ್ಷಣೀಯನಾಗಿರುವ ಇದೇ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ. 


ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನ 


ಈ ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನವನ್ನು ನಿಜಾರಮಾಡಬೇಕು. ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಧ 
ಕನ್ನುಗ್ಗಳು ಬಂಧನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತ ವೈ; ಆದರೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಈ 


(ಆ 


1. ಪ್ರಕರಣ ಪಂಜಿಕಾ ಪುಟ 180-190. 


ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ ೩೭೧ 
ದೋಷ ರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾಮನೆಯೊಂದರೆ ಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಮಾಡಲಾದ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕು; ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ 
ಅಶುಭಫ ಟಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇವುಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಚ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ-ನೈಮಿತ್ತಿಕಗಳ ಅನುಷ್ಟಾ ನವು "ಅತ ್ಯಂತ 

ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ, ಕಾಮ್ಯ-ನಿಷಿದ್ಧ Pd ನಿವೃತ್ತಿ 

ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಇದೇ ಮೋಕ್ಷದ 
SE ಹ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನನು ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾದುದಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮವು ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಸಹಕಾರೀಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ರ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸವು 
ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯವಾದವನ್ನು ಅಂಗೇಕರಿಸುತ ಬ ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಕುಮಾರಿಲನು ವೇದಾಂತದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಉಪಾಯನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ.” 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಈ ದಾರ್ಶನಿಕ ನಿನೇಚನೆಯ ಅನುಶೀಲನೆಯಿಂಡ ವಿೋಾಮಾಂಸೆದೆ ದಾರ್ಶನಿ 
ಕತ್ಸದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. . ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ 
| ವೈದಿಕ ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿನೇಚನೆಯೇ ಮಾಮಾಂಸ ದ ನ 
'ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 38 ನ ವಿವೇಚನೆಯ ಉಪಪತ್ತಿ ಗಾಗಿ ಅದು ಪ 
'ಪಾದಿಸಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಅ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತಶ್ಚಪೂರ್ಣವಾದವು. “ಶಬ್ದ 2 Es 
ವಾದ ಮಾಮಾಂಸದ ಸಿದಾ ಿಂತವು ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಶಾಲಿಯಾ 
ದುದು. ಕುಮಾರಿಲನ “ಅಭಿಬತಾನ್ವಯನಾದ್‌ ಮ  ಪ್ರಭಾಕರನ ಅನ್ನ ತಾಭಿ 
ಧಾನವಾದ?, ಇವುಗಳು ಶಾಬ ) ಬೋಧದೆ ಯಥಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಬಹು Re 
ವಾದವು. ಬಾಲಮುನೋನಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನಿರಾಮಾಂಸವು ಅನೇಕ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ವಿರೋಧೀ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಮಾಮಾಂಸದ ದ್ವಾರಾ iu ಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪನದ 
ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದಲೂ, ಪ್ರಮಾಣದೆ ಜ್ಞಾನವು ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ 
ಆಗುವಂತೆ, ವಾಕ್ಯದ ಜಾ ನ್ಲಿನವು ಮಾಮಾಂಸದಿಂದಾಗಿತ್ತದೆ. ಈ ನಿಸಯದಲ್ಲಿ 

ಮಾಮಾಂಸವು ಅನೇಕ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ, ಇವುಗಳನ್ನು 
LA ಅರ್ಥನಿರ್ಜಯವನ್ನು ಮಾಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಏತೆಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರವು ವಿಶಾಲವಾದುದು; ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಗಾನ್‌ pee ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಉಪ ಲಬ್ಧವಾಗ ಗುತ್ತವೆ, . ಮೇಲೆ 
ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಈ ನಿರೋಧಗಳು ಬಹು ಜಟಲನಾಗಿ thal ಮಾಾಮಾಂಸದ 
'ನ್ಯಾಖ್ಯಾಶೈಲಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ ಈ RS ಸುಲಭವಾಗಿ 


ಕ) ಛಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಸ್ಮ ತಿಗಳ ಸಾರಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು “ಕರ್ಮ 
ವಿತಾಮಾಂಸಗವನ್ನು ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಮಾಂಸದ ಅನುಶೀಲನೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ. 
ಕುಮಾರಿಲನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತನೆ 
“ಧರ್ಮಾ ಖ್ಯಂ ನಿಷಯಂ ವಕ್ತುಂ 
ಮಾಮಾಂಸಾಯಾಃ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌.” 


ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಅದ್ವೈತ: ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ 


ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಕುಟ ಮಣಿ 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿರುವ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಹಾಗೂ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಉತ್ಕರ್ಷವು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೇದಾಂತದ ಮೂಲ; ಇವುಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ಚರಮಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ " ವೇದಾಂತ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲು ಮಾಡಲಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವೈದಿಕ ರಹಸ್ಯಮಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ (ವೇದದ ಅಂತ-ಸಿದ್ಧಾಂತ) ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.” ಆದರೆ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಚನನಿಷದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಪಾತತಃ ಕಂಡುಬರುವ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಹಾಗೂ ಏಕ 
ವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಪ್ರತೀತವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾದರಾಯಣ ವ್ಯಾಸನು ಚ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ "ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
550 ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಈ ಸಣ್ಣಿ ಗ್ರಂಥವು ಸಮಸ್ತ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ಆಕರಸ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ನಂತರ ಬಂದ ಅಚಾರ್ಯರು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ವಿಪುಲವಾದ ಯಶಸ್ಸನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿದರು, ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತಗಳ ಭವ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ದರು. ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಉದಯಕಾಲವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಭಿಕ್ಷುಗಳು- 
ಅಂದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದೇಯವಾದುವರಿಂದ, ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ “ ಭಿಕ್ಷು 
ಸೂತ್ರ'ಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಾರಾಶರ್ಯ (ಪರಾಶರಪುತ್ರ) ಭಿಕ್ಷುಸೂತ್ರ 
ಗಳೆಂದು ಪಾಣಿನಿಯು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದು, ಪರಾಶರನ ಪುತ್ರನಾದ ಮಹರ್ಷಿ 


ಅದ್ವೈತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನೆ ೩೭೩ 


ಬಾದೆರಾಯಣವ್ಯಾಸನಿಂದ ರಚಿತನಾದ ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದು 
ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಧರಸ್ಪಾಮಿಯ ಸಮ್ಮತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಗೀತೆಯೂ 
ಸಹ “ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಪದೈೆಶ್ಚೈವ ಹೇತುಮದ್ದಿರ್ವಿನಿಶ್ಚಿತೈಃ? (13-4) ಎಂಬ 
ಪದ್ಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳ ರಚನಾಕಾಲವು ವಿಕ್ರಮಪೂರ್ವ ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ ನಂತರವಲ್ಲ. 
ತರ್ಕಪಾದದೆಲ್ಲಿ (2-2) ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಗಳ ಖಂಡನೆಯು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ;  ವಿಕೆಂದರೆ, 
ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ಮತಗಳು ಬುದ್ಧ ನಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದವು. ಅಸಂಗ್ಕ ಮುಂತಾದವರು ನೂತನವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಇವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿದರು, 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 


| ಹೆಸರು ಭಾಷ್ಯನಾಮ 

(1) ಶಂಕರ (ಕ್ರಿ.ಶ 788-820) ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯ  ನಿರ್ನಿಶೇಷಾಡ್ವೈತ 
(2) ಭಾಸ್ಕರ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1000) ಭಾಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯ. ಭೇದಾಭೇದ 
(3) ರಾಮಾನುಜ (1140 ಕ್ರಿ.ಶ.)  ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
(4) ಮಧ್ವ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1238) ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ಭಾಷ್ಯ ದ್ವೈತ 
(5) ನಿಂಬಾರ್ಕ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1250) ನೇದಾಂತಪಾರಿಜಾತ ದ್ರೆ ತಾದ್ವೆ 33 
(6) ಶ್ರೀಕಂಠ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1270)  ಶೈವಭಾಷ್ಯ ಶೈೈವನಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ಟೈತ 
(7) ಶ್ರೀಪತಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1400) ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ ಬರತ ವವಿಿಷಾಸ್ವೆ 3ತೆ 
(8) ವಲ್ಲಭ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1479-1544) ಅಣುಭಾಷ್ಯ ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ 
(೨) ವಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷು (ಕ್ರಿ.ಶ. 2600) ವಿಜ್ಞಾನಾಮೃತ ಅನಿಭಾಗಾಜ್ವ್ವೈತ 


(20) ಬಲದೇವ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1725)  ಗೋನಿಂದಭಾಷ್ಯ ಅಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದ 


ಈ ಭಾನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಂತರವಲ್ಲದೇ, ಸೂತ್ರಗಳು 
ಹಾಗೂ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರರ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣಗಳೆ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಕ್ರಮವಾಗಿ 555, 
ಮತ್ತು 199; ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ 545 ಮತ್ತು 160; ಮಾಧ್ವೆಮತದಲ್ಲಿ 
564 ಮತ್ತು 223 ; ನಿಂಬಾರ್ಕಮತದಲ್ಲಿ 549 ಮತ್ತು 161 ; ಶ್ರೀಕಂಕಮತದಲ್ಲಿ 
544 ಮತ್ತು ೩82; ವಲ್ಲಭಮತದಲ್ಲಿ 884 ಮತ್ತು 171, ' 


ನಳ್ಳಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯೆ ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಹೆಸರು ಇದರಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅಥವಾ ಪರೆಂಪರಯಾ ಪ್ರತ್ಯಗಭಿನ್ಸ ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯನೆಂದು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಯುಕ್ತ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾದದ 
ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರಗಳು ಹ ದೃಷಿ ಒ್ರಯಿಂದ ಅತ ತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ ವಾದವು. 
ಇವುಗಳನ್ನು “ ಚತುಃಸೂತ್ರೀ ” yer ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಿರಡನೆಯ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ್ರಸ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗ ಯುಕ್ತವಾದ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು. ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿ ಲಿಂಗ ಪ್ರಾಯಶಃ ಜ್ಞೇಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಇಲ್ವುನೆಯೆ ಪಾದದೆಲ್ಲಿ ಅಜ, ಅವ್ಯಕ್ತ, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಹನಿಸೆಷ್ಟರಿಸಾಧ್ರಾ ಯಃ ಎಂದು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಹೆಸರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮ ತಿ. ತರ್ಕ, ಸಕಾರಿ ಪ ಸಂಭಾನಿತವಾದ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿರೋಧವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾ ಗಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಾಡದಲ್ಲಿಸ್ಕ ಎತಿಪಾದ) ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳ ಸಿದಾ ನ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. pe ಪಾದದಲ್ಲಿ (ತರ್ಕಸಾದೆ) ಸಾಂಖ್ಯ. ವೈಶೇಷಿಕ, ಜೈನ, 
ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ, ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವಾದ, ಪಾಶುಪತ. ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತಗಳನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕ್ರ ವಂಗ ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ವೇದಾಂತ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಎರಡು ಎ ತೆ ಬಾದರಾಯಣನು ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ, ಬಲಯುತವಾದ. 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ತರ್ಕಯುಕ್ತಿಗಳ ie ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗಳ, ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿರುವುದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭೂಶಸೃಷ್ಟಿ. ಜೀವ, ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸಾಧನಾಧ್ಯಾ ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಹೆಸರು -- 
ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ಸಮ್ಮತವಾಧ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಲಾಗಿದೆ... ಪರ 
ಲೋಕಗಮನ, ತತ್‌ತ್ವಂಪದಾರ್ಥಪರಿಶೋಧನ, ಸಗುಣನಿದ್ಯಾ ಥಿರೂಪಣ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಶೈಯ ಬಹಿರೆಂಗಸಾಥನ (ಆಶ್ರಮುಧರ್ಮ, ಯಜ್ಞ, ದಾನಾದಿ 
ಗಳು), ಮತ್ತು ಅಂತರೆಂಗಸಾಧನ (ಶಮ, ದಮ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು) 
ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾಡ 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೭೫ 


ಲಾಗಿದೆ. .ಫಲಾಧ್ಯಾಯೆ ಎಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಹೆಸರು. ಇದರೆಲ್ಲಿ 
ಸಗುಣ, ನಿರ್ಗುಣ ನಿದ್ಯೆಗಳ ಫಲಗಳ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾದ ವಿವೇಚನೆಯಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದು ಉತ್ತರಿಸಲು 
ಕಠಿಣವಾದ ಕಾರ್ಯ. ಸೂತ್ರಗಳು ಸ್ವಲ ನೃಕ್ಸರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುವಾದುದರಿಂದ, 
ಭಾಷ್ಯದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಅದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು RN ಬಹು ದುಷ್ಕರ ; ಮತ್ತು 
| ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಜಂಜಾಟಿವು ತುಂಬಾ ಇದೆ. 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಚಾ ಹಿ ಮುಖ್ಯ ಸಿದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದು ಬಹು 
ಕಠಿಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಡಾಕ್ಟೆ ಕ ವಾಟೀ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು ತನ್ನ 
“ವೇದಾಂತ”ನೆಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಶ್ಲಾ ಫೆನೀಯವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿರು 
ತ್ಲಾನೆ. ಆತನು ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, ನಿಂಬಾರ್ಕ, ಸ, ವಲ್ಲಭ, 
ಇವರುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಅನುಶೀಲನೆ ಮಾಡಿ, ಮೂಲ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅನೇಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸೂತ್ರಕಾರನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಾಯಃ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. ವಿಭುನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಆತ್ಮಾ ಅಣು, ಜೀವ ಜೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇದರ ವಿಶೇಷಣ 
ಅಥವಾ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರನು ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿನರ್ತವಾದ 
ವನ್ನಲ್ಲ. ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ (ಬ್ರ.ಸೂ. 1-4-26)ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರಕಾರನು “ಪರಿಣಾಮ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸೂತ ಶ್ರಕಾರನ್ನ ಈ ಸಿದ್ದಾ ನಿಂತವು ರಾಮಾನುಜರೇ ನಾಲ್ಕುಜನ ವೈ ವೈಷ್ಣವ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಗೆ (ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಿಗೆ) ಸಾಮಾನ್ಯವಾ ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕ್ಕ ತವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಶಿಷ್ಟವಾ ದ ಸಿದಾ ನ್ಲಿಂತವೊಂದರೆ ಸೂಚನೆಯು ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಾದಕೆ, ಜ್‌ “ಭೇದಾಜೇದ” ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. A 
ಜವ ಮಧ್ಯಮ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. 


ಅದ್ರೆ ಗತ ವೇದಾಂತದ ಪುಮುಖ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ  ಬಾದರಾಯೆಣನಿಗೂ ಹಿಂದೆ. ಅನೇಕ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ವೇದಾಂತ ತತ್ತ ಎದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದ ರೆಂಬುದು ಸ ದೃಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಈ aE ಕೃ 1.1೫ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇವರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


೩೭೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(1) ಆತ್ರೇಯ. ಈತನ ಹೆಸರು ಕೇವಲ ಒಂದು ಜಾರಿ ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಬ್ರ.ಸೂ. 3-4-44). ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅಂಗಾಶ್ರಿತವಾದ ಉಪಾಸನೆಯು 
ಯಜಮಾನನ ದ್ವಾರಾ ಹಾಗೂ ಖುತ್ತಿ ಜನ ದ್ವಾರಾ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ | 
ವಾಗಿ . ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಫಲದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವನಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ರೇಯನ 
ಮತಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಯಜಮಾನನಿಗೆ (ಯಜ್ಞ, -ಸ್ವಾಮಿ) ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು, ಖುತ್ತಿಜನಿಗಲ್ಲ. 


(2) ಆಶ್ಮರಥ್ಯ- ಈತನ ಹೆಸರು ಎರಡು ಬಾರಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
(ಬ್ರ.ಸೂ. 1-2-29; 2-4-20). ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಸರ್ನವ್ಯಾಪಕ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ (ಒಂದೇ 'ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವವನು) ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; ಇದರ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ವಸ್ತುತಃ ಅನಂತ; ಹಾಗಿದ್ದರೊ, ಭಕ್ತರನ್ನು ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆ. . ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾರೂಸಹ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವನ ಉಪಲಬ್ಬಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೃದಯವೇ 
ಮುಂತಾದ ಉಪಬಲಬ್ಬಿಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ (ಪ್ರದೇಶಗಳು) ಆವನ ಉಪಲಬ್ಧಿಯು ವಿಶೇಷ 
ರೂಪದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ನೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈತನ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ, ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೇದಾಭೇದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಈತನು ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಸುದರ್ಶನಾಚಾರ್ಯನು. ಈತನ ಮತವನ್ನು 
ನಂತರೆ ಬಂದ ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದನೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ (6-5-16) ಈತನ ಹೆಸರು ಒಂದು ಬಾರಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(1) ಔಡುಲೋಮಿ -- ಮೂರು ಬಾರಿ ್ಹನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
(1-4-21; 3-4-45; 4-4-6). ಈತನ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥೆಯ ಭೇದದಿಂದ 
ಭೇದಾಭೇದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.. ಅಂದರೆ, ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. 
ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನು ತನ್ನ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಈತನ ಮತವನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ಉಪಪಾಡದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 

(4) ಕಾರ್ಸ್ಜಾಜಿನಿ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದುಬಾರಿಯೂ (3-1-9), 


ಮತ್ತು ಮಿನಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಬಾರಿ ಈತನ ನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ ರಮಣೀಯ-ಚರಣಾ ” (ಛಾಂ. 5-10-7) ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ಈತನ 


ವಿಶಿಷ್ಟ ಮತದ ನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. 


ಅದ್ವೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೭೬ 


(5) ಕಾಶಕೃತ್ನೆ -- ಈತನ ಮತದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ - 1-4-22) 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಕಾರವಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಈರೀತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾಶಕೃತ್ಸ ಸ್ಯ ಆಚಾರ್ಯಸ್ಯ ಅನಿಕೃತಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಜೀವೋ 
ನಾನ್ಯ ಇತಿಮತಮ್‌ | ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ಈ ಮತವು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(6) ಜೈಮಿನಿ -- ಇತನ ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ಸುಮಾರು 11 ಬಾರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈತನು ಬಾದರಾಯಣನ ಸಾಕ್ತಾತ್‌ ಶಿನ್ಯನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಈತನು ಕರ್ಮಮಿಸಾಮಾಂಸವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿ 

ಯೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನ ಮಿಾಮಾಂಸಕ ಮತವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ' 

(7) ಜಾದರಿ -- ಇವನ ಉಲ್ಲೇಖವು ನಾಲ್ಕು ಬಾರಿ ಬರುತ್ತದೆ (ಬ್ರ.ಸೂ. 
1-2-30; 3-1-11: 4-3-7; 4.4.0). : ಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವನ ಹೆಸರು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರೆಡು ಮಾಮಾಂಸಗಳಿಗೂ ಈತನು ಸೂತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು” ರಚಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವನ ಮತವು 
ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 

(ಅ) ವೈದಿಕ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಕರ್ಮಾನು 
ಷ್ಲಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಮತ. ಜೈಮಿನಿಯು ಇದನ್ನು 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿ, ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

(ಆ) ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಇಂತಹ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಈಶ್ವರನಿಗಾಗಿ ಈ ಶಬ್ದವು ವ್ಯವಹೈೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಇ) “ ರಮಣೀಯ ಚರಣಾಃ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಚರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅನುಷ್ಠಾನವಾಚಕವಾದ ಚರಣನೆಂಬ ಪದವನ್ನು ಕರ್ಮ 
ಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

(ಈ) “ಯೆ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ” (ಛಾಂ. 4-15-5) ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆನಾಚಕನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೈಮಿನಿಯ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾಚಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ನಕೆಂದಕೆ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಗಂತವ್ಯನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

(ಉ) ಈಶ್ವರ ಭಾನಾಪನ್ನನಾದ ನಿದ್ವಾಂಸನ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸತ್ತಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾರಿಯು ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಆದುದ 


೩೭೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ರಿಂದಲೇ, ಮನದಿಂದ ಕಾಮಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯವು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ (5-12-15). 

(8) ಆಚಾರ್ಯ ಕಾಶ್ಯಪ. ಈತನ ಸೂತ್ರ ಗಂಥವೊಂದಿದ್ದಿತು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈತನ ಉಲ್ಲೇಖನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯನ ಭಕ್ತಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ತಾಮೈ 
ಶ್ವರ್ಯ ಪರಾಂ ಕಾಶ್ಯಪಃ ಪರತ್ವಾತ್‌ - ಸೂತ್ರ 29) ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. ಈತನ 
ಮತವೂ ಭೇದಾಭೇದ. | 


ಶಂಕರರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದೆ ನೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯಿ 


ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ 
ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಭರ್ತೃಪ್ರಸಂಚೆನು ಕಠ 
ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆನಂದಗಿರಿ, ಇವರುಗಳ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನ ಗ್ರಂಥವು ಉಸಲಬ್ಬವಾಗಿತ್ತು. 
ಭರ್ತ್ವೃ ಪ್ರಪಂಚನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಜಾ.ನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚೆಯವಾದ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ನರು 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಭಾಷ್ಯದ ಕೆಲೆವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು “ಉಪನಿಷದಮ್ಮನ್ಯ? ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇವನ ಮತವು ದ್ವೈತಾ 
ದ್ವ್ವೈತವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ ಮತ್ತು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯನ 
ಸಿದ್ಧಿ ತ್ರಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ ಭರ್ತೃ್ಯಮಿತ್ರ”ನ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಈತನೂ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನ 
ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. “ ಭರ್ತೃಹರಿಯ 
ಹೆಸರು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ಭರ್ತ್ನ್ತೃಹರಿಯು 
ವಾಕ್ಯಪದೀಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು. ಆದರೆ, ಇವನ ಯಾವ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥವೂ 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ.. ಶಬ್ದಾದ್ವೈತವೇ ಇವನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ. 
ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರು “ ಉಪವರ್ಷ?” ಎಂಬುವನ ಹೆಸರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (3-3-53) ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ 
ವಿತಾಮಾಂಸ್ಕ, ಎರಡರ ಮೇಲೂ ವೃತ್ತಿಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ ನೆಂದು ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ “ ಬೋಧಾಯೆ”ನ ವೃತ್ತಿ ಯೊಂದಿದ್ದಿತು. 
ಆಚಾರ್ಯ ರಾಮಾನುಜರು ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬೋಧಾಯನ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ವೇದಾಂತವೃತ್ತಿಯ ಹೆಸರು “ ಕೃತಕೋಟಿ » ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮೆನಂದೀ”, “ ಟಿಂಕ” ಮತ್ತು “ ಭಾರುಚಿ? 
ಇವರುಗಳು ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯಕೆಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. “ ದ್ರವಿಡಾಚಾರ್ಯ'ನು ಒಬ್ಬ ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಾಂತಿಯಾಗಿದ್ದನು. 


ಇವನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನು. 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೭೯ 


ಮಾಂಡೂಕ್ಯೋಪನಿಷತ್‌ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈತನನ್ನು “ಆಗಮವಿತ್‌?” 
ಎಂದು ಕರೆದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರರ ಮೊದಲು “ ಸುಂದರೆಪಾಂಡ್ಯ ” 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಕಾರಿಕಾಬದ್ಧ ವಾದ ವಾರ್ತಿಕವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈತನ ವಾರ್ತಿಕ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಉದಹೆರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಬ್ರ.ಭಾ. 1-1-4) ಈತನು ಕೈನ ವೇದಾಂತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ತಂತ್ರ 
ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈತನು 
' ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತರೆ ಮಾಾಮಾಂಸಗಳಿರಡರ ಮೇಲೂ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ 
ನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. : “ಬ್ರಹ್ಮದೆತ್ತ”ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ವೇದಾಂತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಪ್ರಾಯಃ ಇವನು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರನಾಗಿರಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಹಾಗೂ ಜಗತ್‌, ಇವೆರಡೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಇವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಪರಿಷತ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ” ಮುಂತಾದ ನಿಯೋಗ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ. ಭಿನ್ನನಂತೆ ಪ್ರತೀತನಾದರೂ 
ಸಹ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇವನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಸಾಧಕನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದತ್ತನೂ ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಶ್ಮರಥ್ಯನು ಭೇದಾಭೇದನಾದಿಯಾದರೆ, ಇವನು 
ಅದ್ವೆ ಟ್ರತವಾದಿ ಎಂಬುದೇ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿನ ಅಂತರೆ. 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಇತಿಹಾಸ 

ಶಂಕೆರಾಚಾರ್ಯಿ- 

ಅಲೌಕಿಕ ಮೇಧಾಸಂಪನ್ನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರು... ಇವರ ಅಲೌಕಿಕವಾದ 
ವಿದ್ವತ್ತು. ಸರ್ವಾತಿಶಯವಾದ ಪ್ರತಿಭೆ, ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ತರ್ಕಪಾಂಡಿತ್ಯ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ವಿರ್ಮರ್ಶಕನ ಶಿರವು ಇವರೆ ಪಾದಗಳಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇವರೆ ಜನನ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ. 788 (ಸಂ. 845), ಹಾಗೂ 
ನಿರ್ನಾಣಕಾಲನನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ, 820 ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 32 ವರ್ಷದ 
ತಮ್ಮ ಅಲ್ಬಾಯುಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದೆ ಮಹತ್ತೆರ ಕಾರ್ಯವಾದ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮದ ಉದ್ಧಾರ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ, ಇವು ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನು ಭಗವಾನ್‌ ಶಂಕರನ ಅವತಾರನೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿ 
ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಮಲಬಾರ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ನಂಬೂದರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ 


೩೮೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಜನಿಸಿದ ಇವರು ಕಾಶೀಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 
ಇವರು ಆಚಾರ್ಯಗೌಡಪಾದರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಗೋವಿಂದ ಭಗವತ್ಪಾದರ ಶಿಷ್ಯ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ - 

ಅಷ್ಟ ವರ್ಷೇ ಚಿತುರ್ನೇದೀ ದ್ವಾದಶೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಿತ್‌ | 

ಸೋಡಶೇ ಕೃತವಾನ್‌ ಭಾಷ್ಯಂ ದ್ವಾತ್ರಿಂಶೇ ಮುನಿರಭ್ಯಗಾತ್‌ ॥ 
ಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಗೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಆದ್ಯ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇವರೇ. ಇವರ 
ಸಿದ್ದ ವಾದ ರಚನೆಗಳು- -ಉಪನಿಷದ್‌ಭಾಷ್ಯ, ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಷ್ಯ. ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕಾಭಾಷ್ಯ. ವಿಷ್ಣು ಸಹೆಸ್ರನಾಮಭಾಷ್ಯ. ಸನತ್ಪು 
ಜಾತೀಯಭಾಷ್ಯ. ಸೌಂದರ್ಯಲಹರೀ. ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರ್ರೀ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವರ 
ರಚನಾ ಶೈಲಿಯು ಅತ್ಯಂತ ರೋಚಕವಾದುದು ; ಗಂಭೀರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸರಳ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಇವರ ಕಲೆಯು ಮನೋರಮನಾದುದು. 
ಇವರ “ ಪ್ರಸನ್ನ ಗಂಭೀರವಾದ ಭಾಷ್ಯವು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಅನುಪಮ 
ವಾದುದು. ಇವರೆ ಪರಮ ಗುರುವಾದ “ ಗೌಡಪಾದಾಚಾರ್ಯ'ರು ಅದ್ದೆ ವ್ರತದ 
ಪ್ರಥಮ ಆಚಾರ್ಯರು ; ಇವರೆ 4 ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆ”ಯು ಅದ್ರೆ ತೆ ತತ್ತ ಎದ 
ಆಧಾರ ಶಿಲೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಶಂಕರರೆ ನಂತರೆ ಕಾಲದ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ... 


ಪ್ರ 
ಪ್ರ 


(1) ಮಂಡನಮಿಶ್ರ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ಅದ್ವೈತ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಿರ್ದೇಶ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇವರೆ “ ಸ್ಫೋಟಸಿದ್ಧಿ ”ಯು ಸ್ಫೋಟನಿಷಯಾ 
ತ್ಮಕನಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವರ " ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಶಂಖ 
ವಾಣಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೊಡನೆ ಮದ್ರಾಸಿನಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಇತರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನ “ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಸಮಾಕ್ಷಾ ”, 
ಚಿತ್ಸುಖಿಯ “ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ್ರಕಾಶಿಕಾ?, ಮತ್ತು ಆನಂದಪೂರ್ಣ (ವಿದ್ಯಾಸಾಗರ)ನ 
ಕೆ ಭಾವಶುದ್ಧಿ '. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನನಾದ ವಾಚಸ್ಸತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರು ಭತಣ್ಯೃಹರಿಯ “ಶಬ್ದಾದ್ವಯವಾದ”ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸು 
ವವರಾಗಿದ್ದರು. ಆಚಾರ್ಯರ ಇಬ್ಬರು ಶಿಷ್ಯರುಗಳು ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಾರೆ. (2) ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯ-- ಆಚಾರ್ಯರ 
ಉಪನಿಷದ್‌ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ವಾರ್ತಿಕವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವಾರ್ತಿಕಕಾರ 
ರೆಂಬುದಾಗಿ ನಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕವು 
ದೊಡ್ಡದಾದ ಪ್ರೌಢ ಹಾಗೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥರತ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೇ, ಇವರು ತೈತ್ತರೀಯ ಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕ, ನೈಷ್ಟ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ, ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ 
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ಸ್ತೋತ್ರವಾರ್ತಿಕ ಅಥವಾ ಮಾನಸೋಲ್ಲಾಸ, ಪಂಚೀಕರಣವಾರ್ತಿಕ, ಮುಂತಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ನ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯರಾದ (3) ಪದ್ಮ 
ಪಾದಾಚಾರ್ಯರು- ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯ ಪ್ರಥಮ ನ್ವ ವೃ ತ್ರಿ ತಿಯನ್ನು, “ ಪಂಚೆಪಾದಿಕಾ” 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ರಚಿಸಿದರು ; bi ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರಗಳ ವಿಸ್ತಾರ 
ಪಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೇ, ಪ್ರಪಂಚಸಾರ ಟೀಕಾ, ಮತ್ತು ನಿಜ್ಞಾನ 
ದೀಪಿಕಾ, ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಪದ್ಮಸಾದಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂಬುದಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಂತರದ ಶತಾಬ್ದಿಗಳಲ್ಲಿ «4 ಫಂಚಪಾದಿಕಾ ಸ್ಸ ಅನೇಕ 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಯತಿಯು 
“ ವಿವರಣ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರೆಚೆಸಿದನು. ಈ ವಾಖ್ಯಾನದ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ವೇಕೆಂದಕ್ಕೆ ಇದರ ಹೆಸರಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ " ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಥಾನ'ವು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ವಿವರಣದ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ... ಅಖಂಡಾನಂದಮುನಿಯಿಂದ 
ರಚಿತವಾಗಿರುವ “ ತತ್ತ್ವದೀಪನ?, ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ಕೃತ ©“ ವಿವರಣ 
ಪ್ರಮೇಯ ಸಂಗ್ರಹ”. ಪಂಚಪಾದಿಕಾದ ಇತರೆ ಅನೇಕ ವೃತಿ ಸುರೇಶ್ವ 
ರಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯನಾದ (4) ಸರ್ವಜ್ಞಾತ ಮುನಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ! ಗಳ ಮೇಲೆ 
“ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕ 'ವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾನ ಸರ್ಯಬದ್ಧ ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಗ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಇದಕ್ಕೆ ನೃಸಿಂಹಾಶ್ರ ಮ ಮುನಿಯ ತತ್ತ್ವಬೋಧಿನೀ, ಮತ್ತು 
ಮಧುಸೂಧನ ಸರಸ್ವತಿಯ " ಸಾರಸಂಗ್ರ, ಹ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
(೨) ವಾಚಸ್ಸ ತ್ರಿ ಸ ಶ್ರನ- “ಭಾ ಮಹ ಔ ಗ್ರಂಥವು ಭಾಷ್ಯದ ಒಂದು ಭವ್ಯವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸನಾಗಿರುತ್ತ ಕ್‌ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಹಾಂತು ಸರ್ವತೋಗಾಮಿನಿಯಾದ 
ವಿದ್ವತ್ತಿಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈತನ “ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಸಮಿಸಾಕ್ಷಾ ” ಗ್ರಂಥವು 
ಇನ್ನೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಭಾಮತಿ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ತನ್ನಃ ದೇ ಆದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ 
ವಿರುತ್ತದೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ. ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ 2. ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು “ ಭಾಮತೀ 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ನ”ನೆಂದು ಪಂಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾಚೆಸ್ಸ ತಿ ಮಿಶ್ರನ ವೇದಾಂತ ";ಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಮೇಲೆ ಮಂಡನ ಪಃ] ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ವಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು 
ಎರೆಡು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ ಸ ತುಲನಾತ್ಸ ಕ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತ ಡಿ ಆವ್ಯಕ್ತಾ ತ್ಮನ ಶಿಷ ನಾದ (6 ನಿಮುಕಾ ಕ್ರಾತ್ಮನ - (10ನೇ ಶತಮಾನ) 
“ ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿ ” ಜಾ ಟು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದ 
ಮಹಶ್ರಪ ಪೂರ್ಣವಾದ ದ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ“ ಅವಿದ್ಯೆ 'ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಇಗಿ 'ಎಮರಿಸಲಾಗತ ನೈಷಧ ಚರಿತೆಯನ್ನು ಗಚಿಸರುವ (7) ಮಹಾಕನಿ 
ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ಅಸಾಧಾರಣನಾದ ನೇದಾಂತಿಯಾಗಿದ್ದ ನು... ಇವನ “ಖಂಡನ 
ಖಂಡಖಾದ್ಯ ಗಿ ಟಾ ಈಗಲೂ ಪಾಂಡಿತ ಕೈ ಒರೆಗಲ್ಲಾ ಗಿದೆ, ನೈಯಾಯಿಕ 
ನನ್ಯತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ದೆ Y 4$ತೆನಾದವನ್ನು ಇಷ್ಟು ವಿದ್ವ ತ್ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಖಂಡನೆ 
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ಮಾಡಿರುವುದು ದುರ್ಲಭ. ಶಂಕರ ಮಿಶ್ರನಂತಹೆ ನೈಯಾಯಿಕನೂ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವುದು ಗ್ರಂಥದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
(8) ಅದ್ರೆ ಎ್ರತಾನಂದ - (12 ನೇ ಶತಕ) ನ “ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಭರಣ ವು ಭಾಷ್ಯದ 
ಆಭರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (9) ಆನಂದಜೋಧ--(12 ನೇ ಶತಕ)ನ “ ನ್ಯಾಯ 
ಮಕರಂದ ವು ವೇದಾಂತದ ಮಹತ್ವ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (10) ಚಿತ್ಸುಖಾ 
ಚಾರ್ಯನು (13 ನೇ ಶತಕ) ತನ್ನ ಒಂದೇ ಕೃತಿಯಾದ ತತ್ತ್ವದೀಪಿಕಾ (ಚಿತ್ಸುಖೀ 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ನಿಖ್ಯಾತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈತನ ಇತರ 
ರಚನೆಗಳು-(ಅ) ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಮತ್ತು (ಇ) ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ 
ಭಾವತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇವುಗಳು ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದವು. 
ಭಾಮತಿಯ “ಕಲ್ಪತರು” ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದರ್ಪಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ?” 
ಅಮಲಾನಂದನು ( 33ನೆ ಶತಮಾನ) ಚಿತ್ಸುಖನ ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದನು. 
ಮಾಧನಾಚಾರ್ಯನು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಶೃಂಗೇರಿಯ ಪೀಠವನ್ನು 
ಅಲಂಕರಿಸಿದಮೇಲೆ (12) ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಡನು. ಇವರ 
“ಪೆಂಚದಶೀ ಗ್ರಂಥವು ಅತ್ಯಂತ ಲೋಕಸ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ವೇದಾಂತ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಇದಲ್ಲದೇ ವಿವರಣ ಪ್ರಮೇಯ 
ಸಂಗ್ರಹ, ಅನುಭೂತಿ ಪ್ರಕಾಶ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, ನಿವೇಕ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ವಾರ್ತಿಕ 
ಸಾರ, ಮುಂತಾದ ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಅತ್ಯಂತ ಸಹೆಕಾರಿಯಾದವು. ಗೀತೆಗೆ ವೇದಾಂತ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಶಂಕರಾನಂದೀ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ (13) ಶಂಕರಾನಂದ, ಮತ್ತು 
ವೈಯಾಸಿಕ ನ್ಯಾಯೆಮಾಲೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ ಭಾರತೀತೀರ್ಥ -- ಇವರುಗಳು 
ನಿದ್ಯಾರಣ್ಯರೆ ಗುರುಗಳು. 15ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ (14) ಆನಂದಗಿರಿಯು 
ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಸುಬೋಧ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿರುವ ಇವನ 
“ನ್ಯಾಯ ನಿರ್ಣಯ” ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅತ್ಯಂತ ಸಹ 
ಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ (1ರ) ಪ್ರಕಾಶಾನಂದಯತಿಯು 
“ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಳಿ”ಎಂಬ ಏಕಜೀವವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದನೆ 
ಮಾಡುವ ಉತ್ತಮ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. (16) ಅಖಂಡಾನಂದನು ತತ್ತ್ವ 
ದೀಪನ”ದಲ್ಲಿ ನಿವರಣದ ಗೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

(17) ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿ (16ನೇ ಶತಕ) ಕಾಶಿಯೆ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಗ್ರಂಥರತ್ನ್ನ “ಅದ್ವೈೈತಸಿದ್ದಿ”: ಇದರಲ್ಲಿ 
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ವನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಇದನ್ನು ವೇದಾಂತದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂಡನಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮನಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತ ಕಲ ಲಲತಿಕಾ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತಬಿಂದು, ಗೀತಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (ಮಧುಸೂದನೀ) ಇಂದಿಗೂ ಲೋಕಪ್ರಿ ಯ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಅದ್ವೈತ ಚಂದ್ರಿಕಾ (ಲಘು ಮು 
ಗುರು) ವ್ಯಾ ಖಾ ನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ (18) “ಬಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಸರಸ ತೀ ಬಂಗಾಳದ 
ನಿವಾಸಿ. ವಚ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನು “ಗೌಡ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀ ಎಂದು 
ವಿಖ್ಯಾ ತವಾಗಿದೆ. (19) ನೃ ಸಿಂಹಾಶ್ರಮ ಸರಸ್ವತಿಯು ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯ 
ರಾ? ಕಟು ಸಂನ್ಕಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ "ನಿಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದ ನು. ತೀಡಿ 
| ತತ್ತ್ವ ನಿವೇಕ್ಕ ಅದ್ವೈತದೀಪಿಕಾ, ಭೇದಧಿಕ್ಕಾರ, ವಿವರಣಹೀಕಾ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಈತನ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ರಚನೆಗಳು. ಈತನ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ 
(20) ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರು ಅಲೌಕಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಾಗಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, 
ಉನ್ನ: ತಮಟ್ಟಿದ ಸಾಧಕರಾಗಿದ್ದರು. ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ “ಕಲ್ಪತರು ಪರಿಮಳ 
(ಅಮಲಾನಂದಕ್ಕತ ಕಲ್ಪತರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಹೀಕಾ), ಮು “ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶ 
ಸಂಗ್ರಹ” ಇವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. “ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶ ಸಂಗ್ರಹವು ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ. ಸಾರಭೂತ ಸಂಗ್ರಹ ಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರದೇ, . : ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಉಪಾದೇಯ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(21) "ಧರ್ಮರಾಜ ಅಧ್ವರೀಂದ್ರ” (ನೃ ಸಿಂಹಾಶ್ರಮನ ಪ ನ್ರಶಿಸ್ಯ ಹಾಗೂ ವೆಂಕಟ 
ನಾಥನ ಶಿಸ ನ “ವೇದಾಂತ ಪರಿಭಾಷಾ? ತ ಇ ಸ್ರಮಾಣ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ನನಸಾದ ಗ್ರಂಥ.. ತತ್ತ್ತೃಚಿಂತಾಮಣಿಯ ದಶಟೀಕ ನಿಭಂಜನೀ ಅಭಿನವಾ 
ಟೀಕೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಈತನ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿದ್ವತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. : ಇವನ ಪುತ್ರನಾದ (22) ರಾಮಕೃಷ್ಣನು ಪರಿಭಾಷೆಗೆ 
“ವೇದಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ”ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (23) ಸದಾನಂದ 
(16ನೇ ಶತಕ)ನ “ವೆೇದಾಂತಸಾರ”ವು ಸರಳವಾದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ ವೇದಾಂತದ ಮೊದಲನೆಯ ಪುಸ್ತ ಕವೆಂಬು ದಾಗಿ ಕರೆಯಬಹುದು ; ಹಾಗೂ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಆತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. (24) ಗೋವಿಂದಾ 
ನಂದ (17ನೇ ಶತಕ)ನ ರತ್ನಪ್ರಭಾ ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದ ಸರಳವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (25) ನಾರಾಯಣ ತೀರ್ಥ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ, ಇವರುಗಳು 
ಮಧುಸೂದನನ *ಸಿದ್ಧಾಂತಬಿಂದು”ವಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ “ಲಘುವ್ಯಾಖ್ಯಾ” ಮತ್ತು 
“ನ್ಯಾಯರತ್ನಾ. Jp ES ವ್ಯಾಖಾ ಸನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಶ್ಮಿ €ರದ 
(26) ಸದಾನಂದ ಯತಿಯು ಈ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಂದ ಮತ್ತು ನಾರಾಯಣರ ಶಿಷ ವ್ಯನಾಗಿ 
ದ್ದನು. ಈತನ “ಅದೆ ತೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ 
ಸುಬೋಧವಾದ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
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ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಡ್ವೆ ತೆ ವೇದಾಂತದ ಅದರಣೀಯರಾದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ 
ಸಂಕಿಪ್ಸ ವಿವರಣೆ ಇದು. 3 


ಗೌಡಪಾದ 

ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ವಿಕಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಶಂಕರರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿನ 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ಅಧ್ಯಯನವು ಆವಶ್ಯಕ. ಇವರಲ್ಲಿ, ಶಂಕರರ ಗುರುವಾದ ಗೋವಿಂದ 
ಪಾದರೆ ಗುರುವೆಂಬುದಾಗಿ ಆದೃತರಾಗಿರುವ “ಗೌಡಪಾದ”ರು ಮುಖ್ಯರಾದವರು. 
“ಮಾಯಾವಾದ”ವು ಗೌಡಪಾದರಿಂದ ಆರೆಂಭವಾದುಜೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನಂತರೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಆದರಿಸಲ್ಪಡುವ “ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆ”ಯು ಇವರೆ ಕೀರ್ತಿ 
ಕಲಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಉತ್ತರ ಗೀತೆ”ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಇವರಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು. 
ಕಾರಿಕೆಗಳ ರಚನೆಯು ಬಹು ಉದಾತ್ತ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಡು ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ; ಒಟ್ಟು 215 ಕಾರಿಕೆಗಳಿವೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣಗಳ ಹೆಸರು 
ಆಗಮ ಪ್ರಕರಣ, ವೈತಥ್ಯಪ್ರಕರಣ. ಅದ್ವೈತೆಪ್ರಕರಣ, ಮತ್ತು ಅಲಾತ 
ಶಾಂತಿಪ್ರಕರಣ. ; ; 


(1) ಆಗಮಪ್ರಕೆರಣ.. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅ, ಉ, ಮ್‌, ಇವುಗಳ 
ದ್ವಾರಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾದ ವೈಶ್ವಾನರ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಇವರಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ನ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ, ಆದರೆ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಪರಮಾತ್ಮತತ್ತ ಎನನ್ನು. ಅನುಷ್ಕಾನ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಕೊಪದಿಂದೆ, ಹಾಗೂ ಓಂಕಾರೆನಾದ ಚತುರ್ಥಪಾದ ಅಮಾತ್ರವನ್ನು “ತುರೀಯ ? 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 

(2) ವೈತಥ್ಯ ಪ್ರಕರಣ -- (ಮಿಥ್ಯಾತ್ತ) -- ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಮಾಯಾಮಯತ್ತವು ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಜಾಗ್ರತ್‌ 
ಜಗತ್ತೂ ಸಹ ಸ್ವಪ್ನ ಕ್ಸ ಸಮಾನವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದು, ಆತ್ಮವೊಂದೇ 
ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥ, ಆದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಾನಾ ವಿಧೆಗಳಾದ ಭಾವನೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. "“ಮಾಯೆ”ಯೇ ಈ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಭೂತವಾದುದು. ಮಾಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಈ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಸ್ವಪ್ನ 


|. ನೋಡಿ ಮ.ಮ. ಪಂಡಿತ ಗೋಪೀನಾಥಕೆವಿರಾಜ- - ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕಾನು 
ವಾದದ ಭೂಮಿಕಾ ಮತ್ತುಸ್ವಾಮಾಪ್ತಜ್ಞಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯ ವೇದಾಂತೇರ್‌ 
ಇತಿಹಾಸ (3 ಭಾಗಗಳು ಬಂಗಾಳೀ). 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೮೫ 


ಹಾಗೂ ಗಂಧೆರ್ವನಗರಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಅಸತ್ಯವಾದುದು. ಹಾಗಾದರೆ, ಪರಮಾರ್ಥದ 
ಲಕ್ಷಣವೇನು? WS ಈ ರೀತಿ ಟಟ ಅಸತ 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಶವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಉದಯವಾಗಲೀ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುವುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸು 
ವುದಾಗಲೀ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತನಾಗುನವುದೂ ಇಲ್ಲ. a 
ನಾಶ, ಬಂಧನ, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ, ಇವುಗಳು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಭಾವನೆಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸರ್ವಥಾ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಆದುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮದ : ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಮಗ್ರ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿರಪೇಕ್ಷ ಸತ್ತಾ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. | 

ಅಖಂಡವಾದ ಆ ಚಿತ್‌ಘನ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರಿ ಯಾವುದೂ 
ಸತ್ತಾ Wg 


(3) ಅದ್ವೈ ತ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ಎತ ತತ್ತ ಎದೆ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ 
ದೃಢವಾದ ಸ್ರ ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಟಾರು AE AAR ತ್ಮನ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಭಾವನೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಖಾ 
ಬಾಲಕರು: ಧೂಳು ಮತ್ತು ಧೂಮಗಳ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಆಕಾಶವು ಮಲಿನ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ವಾಸ್ಮವವಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಮಲಿನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಭಾವನೆಗಳ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಮಲಿನ 
ಹಾಗೂ ಸುಖೀ, ದುಃಖೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಬಾಲಕರ ದುರ್ಬುದ್ಧಿ ಯ 
ವಿಲಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆತ್ಮನ ನಾದರೋ ಸ್ವತಃ ಅಸಂಗನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಾಯೆಯೇ 
ದ್ವೈತಕಲ್ಪನೆಯ Cad. ಅಮೃತ ಪದಾರ್ಥವು ಮರ್ತ್ಯವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಮರಣಶೀಲವಾದ ವಸ್ತುವು ಅಮೃತವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ, 
ಅಮ )ಿತನಾದ ಆತ್ಮ ನ ಉತ ತೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ಅವನಲ್ಲಿ ಮತ್ಯ ತ್‌ 
1. EN ಆದುದರಿಂದ, ಆತ ೫೬ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಜಾತಿ. 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಗೌಡಪಾದರೆ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಶಿ ಸಿದ್ಧಾ ತ. 


(4) “4 ಆಲಾತೆಶಾಂಶಿ” ಎಂಬುದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. . ಆಲಾತ 
ಎಂದರೆ ಬಾಣ ಬಿರಸು ಎಂದರ್ಥ. ಬಾಣ ಬಿರುಸನ್ನು ಸ ನ್ರಿವುದರಿಂದ ಗುಂಡಾ 
ಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಂಡಗಿರುವ ಆಕ್ಕ ತಿಯೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಭ್ರಮಣ 
ಜನ್ಯವಾದ bad. ದೆ: ಇದೇ ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿ Sk ತಿನ ಈ Fn ವು 
ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದುದು, ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಲೇ ಅದರ ಸತ್ತಾ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ ; ಗ ಮನಸ್ಸಿನ pe ಅದರ ಅಭಾವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ವಿರತವಾದಾಗ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿಲಯ 
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ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಲಯ, ಪ್ರತೀತಿ ಹಾಗೂ 
ಅಪ್ರತೀತಿ, ಇವು ಭ್ರಾಂತಿ ಜನ್ಯವಾದವು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ತ ಎವೊಂದೇ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಕರಣದ ಭಾಷೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು (ನಿಜ್ಞನ್ರಿ, ಇತ್ಯಾದಿ), ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಧ್ಯಯನ 
ದಿಂದ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವೇದಾಂತದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೇ 
ಗೌಡಪಾದರು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಮತವು ಅತ್ಯಂತ ಭ್ರಾಂತಿ ಜನ್ಯವಾದುದು. ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜನ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದಗಳಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಬೌದ್ದ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಗೌಡ 
ಪಾದರಿಗೂ ನ್ಯಾಯಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕೇವಲ ಶಬ್ದಸಾಮ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಉದ್ಧಾವನೆ ಮಾಡುವುದು ಅಷ್ಟು ಉಚಿತವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಗೌಡಪಾದರಿಗೆ ಬೌದ್ದದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯ 
'ವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; .ಅದರ್ಲೆ ವೇದಾಂತದ ಆಗ್ರಹದಿಂದ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದರೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಅವರ ಮೇಲೆ 
ಆರೋಪಿಸುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.3 | 


೨. ವೇದಾಂತದ ತತ್ತೃಮಿಾಾಮಾಂಸಾ 


ಅದ್ವೈತ ನೇದಾಂತದ ಮೂಲ ಮಂತ್ರ--ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ತಾರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಏಕತೆ, ಮತ್ತು ಅನೇಕಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನ ಮಾಯಿಕತಾ. ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಕೆಲವು ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕ. ಅದ್ವೈತ ಮೇದಾಂತದೆ ಒಂದು ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ ; ಅದನ್ನು ' 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ, ಇತರ ತತ್ತ್ವಗಳ ಅನುಶೀಲನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧಿಯೇ ಆತತ್ತ್ವ. 


ಆತ್ಮನ ಸ್ವಯೆಂಸಿದ್ದೆ ತಾ ಜಗತ್ತು ಅನುಭವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಅನುಭವದ ಆಧಾರರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ 7 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯದ ಅನುಭದಲ್ಲಿ ಜೇತನ ವಿಷಯಿಯ ಸ ಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾತಾರೂಪದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಉಪಲಬ್ಬಿಯ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ 


1. ದಾಸಗುಪ್ತ - - ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ - ಭಾಗ | - ಪುಟಗಳು 423... 
429; ಹಾಗೂ ಇದರ ಉತ್ತರಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡಿ. ಸ್ವಾಮಿ ನಿಖಿಲಾನಂದಕೃತ ಮಾಂಡಾಕ್ಕ 
ಕಾರಿಕೆಯ ಆಂಗ್ಲಾನುವಾದ (ಭೂಮಿಕಾ -ಪುಟಗಳು 15-50) 


“ಅದೆ } ಪತೆ 'ದೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೮೭ 


ವಿನಯದ ಜಾ ನ ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೈ (ಕ ಅನುಭವದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
'ಅನುಭವಕರ್ತೃ ವಿಗೆ ತನ್ನ ಸತ್ಯದ ಅನುಭವವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ.೨ 

ಶಕರ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಮಾಣ ಮುಂತಾದ ಸಕಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮನೇ ತತ ಈ 
ವ್ಯ ವಹಾರೆಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಮನು ಸಿದ್ಧ ಸಾ ನೆ. ತ್ಮನನ್ನು 
ಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಗಂತುಕ ವಸ್ತು ವನ್ನು. ನಿರಾಕರಿಸಬಹುದೇ ಸಸ್ಯ 
| ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದುದನ್ಟ ಬ. ಉಷ್ಣ ತೆಯನ್ನು ಅಗಿ ಯು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ? 
"ಅನ್ಯಥಾ ಭಾವವು (ಪರಿವರ್ತನ) ಜ್ಞಾತವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಭಾನ್‌ ಹೊರತು, 
"ಜಾ ನ ತನಲ್ಲಲ್ಲ. “ವರ್ತಮಾನವನ್ನು pe ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ”, 
“ಅತೀತ ವಸು ಸುಗಳನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿ ಮತ್ತು “ಅನಾಗತ ವಸು ಗಳನ್ನು ನಾನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ”, ಈ ವಿಧವಾದ ಅನುಭವ ಪರಂಪ ರೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತವ Sa 
ಪರಿವರ್ತನೆಯು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಸ ಸ್ವರೂಪವು 
ಯಾವ ಜಸು ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ನಿಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ಸರ್ವದಾ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನನಾಗಿರುತ್ತಾ. ನೆ. ಬೇರೆಜಿ ಈ ತತ್ತ ಎನನ್ನು 
ಕ್ಮ ಸ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ನಿಶ್ವಾಸವಿರುತ್ತದೆ; “ನಾನು ಇಲ್ಲ” ಎಂಬ 
ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆತ ನು ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಾನು ಸಜಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಜ ್ರಿಸವುಂಬಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು; ಆದರೆ, ಆ ರೀತಿ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ ನ ಸ್ವತಃ” ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 
'ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ." 

ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ನಿಷಯೆದೆಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹೆ ಹೊಂದಲು ಸ ಲ್ರವೂ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದು ಉಪ ಸನಿಷತ್ತು ಗಳ ತತ್ತ ವನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾಜ ವಲ್ಭ್ಯಿ 
ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದ್ದರು. ಯಾರು ಸಮಸ್ತ ಸನನ್ನೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೋ, ಅವನನ್ನು 
ಸ ಯಾವ ರೀತಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ? ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಇ 

ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಯಾವುದು ಸ ಶ್ರ ಕಾಶಿತನಾಸುನಂತೆ 

ಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣ ಭೂತವಾದೆ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆ ಮೇಲೆ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ?” 
£ ಜಾ! ಆತ್ಮನ ಸತ್ತಾ ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆ ತ್ಮ್ಮಾಜ್ಞ್ಞಾನರೂ ಪ್ರ 


ಆತ್ಮಾ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನರೊಪ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾತಾ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜ್ಲಾತಾ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಜ್ಞೇಯ 


೩೮೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ" 


ಪದಾರ್ಥದ ಆವಿರ್ಭಾವವಾದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜ್ಞಾ ತಾರೊಪದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿ” 
ವಾಗುತ್ತದೆ; : ಆದಕ್ಕೆ ಜೆ ೇಯವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ “ಜ್ಞಾತಾ ಭ್ಯ ಸಾನ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಜ ಯ ರೊಪದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಪಸ್ಥಿತವಾದಾಗ, ಆ ತ್ಮನ- 
ಜ್ಞ್ಞಾತಾರೂಪವು ಉಡಯವಾ ಗುತ್ತದೆ... ಆದರೆ, ಅದರೆ ಅಭಾವವಿರುವಾಗ ಆ ತ್ಮರು. 
ಜ್ಞಾನ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಕರ್ತಾ ಇ 
ಕರ್ಮ, ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಬೇಕಿ” ಬೀಕೆಯಾಗಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು ಒಂದೇ ಅಭಿನ್ರವಾದ ಸದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಆತ್ಮಾ ಆತ್ಮಾನಂ ಜಾನಾತಿ” (ಆತ್ಮನು ಆತ ನನ್ನು AES ನೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತಾರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ ಹಾಗೂ ಜಬ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತು. 
ಇಮಾನುಜರೂ ಸಹ ಕಚ್‌ ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಧರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ತಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ ನು ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ EC ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ೧ ನವೂ ಇಹ. 
ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನಿತ್ಯಜ್ಞಾ 'ಸವು ಅಂತಃ 
ಕರಣಾವಟ್ಟ ನ್ದ ವಾದವೃ ತಿ ಮಾತ್ರ 'ವಾಗಿರುತ. ಡೆ--ಇದು ವಿಷಯ ಸಾನಿ ಧ್ಯವಾದಾಗ: 
ಉತ್ಪನ್ನ; ನ ದೆ. ಜ್‌ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನಿದ ೈಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ಬಿ 
ಗ ಶುದ್ದ ಜ್ಞಾ ನವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ತ ಅದು ಸರ್ವಥಾ 
ಹಾಗೂ ಸರ್ವದಾ "ವಿದ್ದಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ. ರಾಮಾನುಜರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ: 
ಜಾ ನನನು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. (3) ಧರ್ಮಾಭೂತ ಜ್ಞಾ ನ ಇದು 
ಕರ್ತಾರೊಪಜ್ಞಾ ಹಸ ಡೆ; (2) ಧೆರ್ಮಭೂತ ಜ್ಞಾ ನನ 4. ಕರ್ಮ ಅಥವಾ 
ವಿಷಯ ರೂಪ ನಲ್ಲಿ ವಿದ ಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹೆ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು. 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಫದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಬೇಖನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಇಲ್ಲಿ ತೇಖಸಿಟೊಡಔಿ ನಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣವು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಆದು ಲೇಖನಿಯ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನು 
“ವೃತ್ತಿ » ಎನ್ನುತ್ತಾ ಕೆ. ಲೇಖನಿಯ ಈ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಾನವು ವ್ಯ ತ್ತಿ ಜನ್ಯ ಜಾ ನ್ಲನವೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತು ಅದು ಅನಿತ್ಯ ಕೇಖನಿಯು ಇರುವವರೆವಿಗೂ "ಜಾ ನನನು 
ತ್ತ ದೆ. ಲೇಖನಿಯನ್ನು ತೆಗೆದನಂತರ, ಜಾ ನವು ನಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತ 
ದಿಂದಲೇ ವ ತಿಜನ್ಯ ಜಾ ್ಲಾನವು « ಅನಿತ್ಯ ವಾಗುತ. ದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾದುದು ನಿತ್ಯ 
ಜಾನ; ನ ವಾಸ್ತ ವಾದ ಜ್ಞಾ; ಮತ್ತು ಇದು ನವನ Wi 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. ತ್ಮನ ಜಾ ನ್ಲನವು ಈ ವಿಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ತ್ರಿ ಜನ್ಯವಾದ 
ಜಾ ನವು ಅನಿತ್ಯ ಸ ಕರ್ತಾರೂಪ ಜ್ಲಾ ನವು ಸರ್ವದಾ ಬ) ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ಜಿ ನೇತ್ರದೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯು ಅನಿತ್ಯ 
Fd ಬೆಂದರೆ, ಸ ರೋಗವಿದ್ದಾ ಗ ಅದು ನಷ್ಟ ಹ ಸು 


“ಈದೆ ಕ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೮೯ 


:ದೂರೆವಾದಾಗ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯು ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ದ್ರಷ್ಟಾ ಎಂದು 
“ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿಯು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸಹೆ ಸ್ವಪ್ತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
'ಸಹೋದರನನ್ನೊ ಅಥವಾ ಪ್ರಿಯೆಯನ್ನೊ ನೋಡಿದುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಕಿವುಡನೂ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
`ಆತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿತ್ಯಭೂತವಾದುದು. ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು 
`ಜ್ಞಾತಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ.* 


“ಆತ್ಮನ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿ. - 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಿಷಯಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೊ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. - 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಆತ್ಮಾ, ಮತ್ತು . ಅನುಭವದ ವಿಷಯಭೂತವಾದೆ 
`ಜ್ಞೇಯಪದಾರ್ಥ. ವಾಸ್ತ್ರವನಾದಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಎರಡೂ 
ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದೆ ಸತ್ತಾಗಳು, ಆದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ 
“ಆತ್ಮ ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ತಾಎಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ; ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ಕೇವಲ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕನಾದುದು -.. ವ್ಯವಹಾರದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ೬ “ಜ್ಹಪ್ತಿಯು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪರಿಣಿತವಾಗುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶಾದಿ 
ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯಭೂತಗಳಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ 
“ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರಾ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ.” ಆದುದರಿಂದ 
"ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅತ್ಮನಿಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರಾ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನ 
“ವಾಗುತ್ತವೆ. ನಾಮುರೊಪದಿಂದ ವಿಕಾರನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಂತತಃ 
ಇರುವ ಕಾರಣ ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತನೆ.  ನಾನುರೊಪದ ಯಾವ 
ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
-ಈ ನಿಕಾರನು ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪನನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಂದಕ್ಕೆ, ಕಾರ್ಯ 
'ಸತ್ತಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಸತ್ತಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಸ್ಯೂತ 
ವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯರೂಪ ಘಟವು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಮಣ್ಣ ನ್ನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣವಾದರೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನನಾದ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
`ಸನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅವು ಸತ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತವೆ.- ಜಗತ್ತಿನ ಕಲೆಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ, 


೩೯೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ ಲಯಜಿಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ಕವ ಇಗಿರುತ್ತವೆ 
ಚೈತನ್ಯವು ಬ ಬ್ರಿ ಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ. ಆದುದರಿಂದ, ತನ್ನ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ತ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮದೊಡಕನೆ ಅಭಿನ್ನರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ." ವಿಶಾಲವಾದ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರವಿಭಕ್ತವಾದ, ಭೂತ್ಕ ವರ್ತಮಾನ, 
ಅಥವಾ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ." 
ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೊಂದೇ ಚೈತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಆತ್ಮನ- 
ನಿಷಯೀ ಅಥವಾ ವಿಷಯರೂಪದಲ್ಲಿ, ಕರ್ತಾ ಅಥವಾ ಕರ್ಮರೊಪದಲ್ಲಿ “ಒಂದು: 
ಅಖಂಡಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ. ಒಂದೇ ಅದ್ವೈತ ಸತ್ತಾ ಸರ್ವತ್ರ ಲಕ್ಷಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ವಿಷಯೀ ವಿಷಯದ ಭೇದವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರದೇ, ವ್ಯವಹಾರ: 
ಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ; 

ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಉಪಾಧಿಯು ದ್ವೈತದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
« ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ? ಈ ಭೇದವು ದೇಶಜನ್ಯವಾದುದು. ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನದ: 
ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಕಾಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ದೇಶ, ಕಾಲದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಜೆ ತದ: 
ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಉನ್ಮೂ! 'ಅಿತಗೊಳಿಸುತ್ತ ಸ ಗೆ 'ಮೇಲು ನೋಟದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸನ ದೇಶ-ಕಾಲಗಳು ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಘಾತಕ 
ಗಳಲ್ಲನೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಮನೆಯ ಗೋಡೆಗಳು ಅದನ್ನು ಬಾಡ್ಯವಸ್ತು, 
ಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡುವಂತೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಈ ಪ್ರತೀತಿಯು: 
ಕಾಲ )) ನಿಕವಾದುದು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ನರೂಪದಿಂದ ಆತ ನು REN 
ಸಾ ಗೋಡೆಯೂ ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ; ಮ ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯವ: 
ಚ್ಛೇದವು ಯಾವ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತ ಜೆ? ವಿಷಯಾತ್ಮಕವಾದುದರಿಂದ ದಿಕ್ಟೂ ಸಹ ಆತ್ಮ 
ಬ ವಾದುದು ; ಹಾಗಾದರೆ, ಆತ್ಮಸ್ವರೂವಾದ ದಿಕ್ಕು ಆತ್ಮಚ್ಛೆತನ್ಯದಿಂದ ಅವ 
ಭಾಸಿತ : ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೇರೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ? 
ಪೂರ್ವ, ಪಶ್ಚಿಮ, ಹ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿಭಕ್ತವಾದ ದಿಕ್ಕಿನ ಏಕತೆಯ. 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದ್‌ ವ್ಯಾಘಾತವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಇದ್ದ ರೊ ಸಹ ಆತ ನ ಏಕತಾ ಇದ್ದೆ ( ಇರುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಹಥ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಭೇದವೂ ಕಾಲ್ಕನಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಇಂದು” “ನಾಳೆ”, ಮುಂತಾದ ಭೇದವು' ಕಾಲದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಾಲವು ಒಂದೇ, ಅದು ಆತ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯಶಂಕರರು ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳ 
ವಿಚಿತ್ರತೆಯಿಂದ ಚಿತ್ರೀಕೃತವಾದದೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ; ದೇಶ ಕಾಲಗಳನ್ನು 
ಮಾಯೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ, ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳಿಂದೆ. 


ಅದೆ ಅತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೯೧ 


ಆಗುವ ಭೇದವು ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಕನಿಕನೇ ಹೊರತು, ವಾಸ್ತವವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅಖಂಡಸತ್ರಾ ವರ್ತಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನೇ ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವ ಅಥವಾ ಅನೇಕತ್ವ 
ವನ್ನು ನೋಡುವುದು ಮೃತ್ಯುರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು 
ನೋಡುವವನು ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂಬುದಾಗಿ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕತ್ವದ ದರ್ಶನವು ಅಮರೆತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಅನೇಕತೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಮೃತ್ಯುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಈ ವಚನಗಳ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಸತ್ಯದ ಅದ್ವೈತಧಾರಣೆಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಚಾರ 

ಬ್ರಹ್ಮದ ವಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಆಚಾರ್ಯರು ಎರೆಡು 
ವಿಧಗಳಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ತಟಸ 
ಲಕ್ಷಣ. "ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣ”ವು ಪದಾರ್ಥದ ಸತ್ಯವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ರೂಪವನ್ನು 
ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, “ತಟಸ್ಸ ಲಕಣ”ವು ಕೆಲವು ಸಮುಯೆದ 
ವರೆವಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಆಗಂತುಕ ಗುಣವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಹುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬನು ನಾಟಕ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಿ ರಂಗದಮೇಲೆ ಬರುತ್ತಾನೆ; ಅಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ, ತನ್ನ ನಿಜಯಪತಾಕೆಯನ್ನು ನೆಡುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ ಅನೇಕ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ನೈ ಜಸ್ವರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ರಾಜನೆಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವುದು ಉಚಿತವೇ? ಅವನು ರಾಜನಾಗಿರಬಹುದ್ಳು ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆನಿಗೆ? 
ನಾಟಕವು ನಡೆಯುವವರೆವಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ನಾಟಕವು ಮುಗಿದನಂತರ ಅವನು ತನ್ನ 
ವಿಶುದ್ಧರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ರಾಜನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು “ತಟಸ್ಥ ೌಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದು “ಸ್ವರೂಪ? ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ.ಇ: 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಹಾಗೂ ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. 
ಆಗಂತುಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಇದು ಅದರೆ 
“ತಟಸ್ಥ” ಲಕ್ಷಣವಾಯಿತು. 4 ೦ ಜ್ಞ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ಉ. 
2-1-1) ಮತ್ತು “ನಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ಉ. 3.9.28) ಇವು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಲಕ್ಷಣ. ಅದು ಸತ್‌ (ಸತ್ತಾ), ಚಿತ್‌ (ಜ್ಞಾನ) 
ಮತ್ತು ಆನಂದರೂಪ ( ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೆ)ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೩೯೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ- ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಯಾವಚ್ಛಿನ್ನನಾದಾಗ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆ, 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮೆ, ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃ ಸ್ರ? 
ಸ್ಥಿತಿ, ಮತ್ತು ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ -ಸುಗುಣಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ. ಎರಡೂ ಒಂದೇ ; ಆದರೆ, 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಭೇದದಿಂದ, ಎರೆಡು ರೊಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರೆ . 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಿರುವಂತೆ, ಜೀವನೂ 
ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದು. ಜೀವನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವಾಮಿ ಹಾಗೂ ನಿಯಂತ್ಛ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜೀವನು ಅವನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, 
ಹಾಗೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಡೆಯೆ, ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯ, ಅಗಾಧವಾದ ಕರುಣೆ, ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು 
ಇರುವುವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಉಪಾಸನೆಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. | | 
ನಿರ್ಗೆಣಬ್ರ ಹ್ಮ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣ. ಅದರೆ 
ಮೇಲೆ ಜೀವನ ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಆರೋಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಜಾತೀಯ, ನಿಜಾತೀಯ, ಹಾಗೂ ಸ್ವಗತವೆಂಬ 
ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಭೇದಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ ಭೇದನಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್‌ ಅಂಶ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ 
ಅಂಶವೆಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವು ಮತ್ತೊಂದಂಶದಿಂದ ಬೇಕೆ. 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಸ್ಪಗತಭೇದವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶಾಂಕರ ಮತದ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಶ್ವ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾತೀತವೆಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಎರಡು ರೂಪ 
ಗಳುಂಬಾಗುತ್ತನೆ. ವಿಶ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಣಸಂಪನ್ನವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ವಿಶ್ವಾತೀತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣನಿರುವದೆನ್ನೂ ಒಪ್ಪಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, 
“ನಿರ್ಗುಣ”. 

ಉಪನಿಸತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು “ನೇತಿ, ನೇತಿ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದರೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಥೇಯವು ಉದ್ದಿಶ್ಯದ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು 
ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಅದರ ಸ್ವಭಾವನಾಗಿರುತ್ತದೆ. «ಪ್ಯು ಲೇಖನಿಯು 
ಕೆಂಪಾಗಿದೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಕಂಪು? ಎಂಬ ವಿಧೇಯವು ಉದ್ದಿಶ್ಯ (ಲೇಖನಿ)ದ 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ “ಕೆಂಪು” 


“ಆದೆ ತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೯೩ 


“ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ "ಟೇಖನಿ್‌ಯೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
'ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವ ವಿಥೇಯದ 
`ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ರೀತಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ನಾವು ಅದನ್ನು ಸೀಮಿತ ಹಾಗೂ ಪರಿಮಿತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ; ಆದರೆ, 
-ವಾಸ್ಕವನಾಗಿ ಅದು ಅಪರಿಮಿತ ಸತ್ತಾ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗುಣಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿರು 
"ವುದರಿಂದ ಯಾವತತ್ತ್ವ ಉಳಿಯುವುದೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವ 
'ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು “ನೇತಿ, ನೇತಿ”ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯವಹೆರಿ 
ಸುವುಜೋ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಎರಡರ ಅಭಿನ್ನತೆ- ಸಗುಣ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
“ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಒಂದೇ ಸತ್ತಾ; ಆದರೆ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳು 
`ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ,. ಈ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 
-ನಾಟಿಕದ ರಂಗದಮೇಲೆ ದುಷ್ಯಂತನ ಪಾತ್ರನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಬರುವ ನಟನು, ನಾಟಕ 
“ಶಾಲೆಯಿಂದ ಹೊರಗಡೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಬೇರೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅದೇ 
“ಮನುಷ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ನಾಟಕದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಟನೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡರೂ, 
-ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅವನು ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ದೆಸೆಯೂ 
“ಇದೇ ರೀತಿಯದು. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಮತ್ತು ಲಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದ 
-ರಿಂದ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಾಗ ಅದು ಈಶ್ವರನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ನಿರಪೇಕ್ಷ 
`ಭಾವದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಆದುದರಿಂದ ಸಗುಣ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಭ್ರಮೆಯಿಂದೆ 
ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತಾ; 
“ಆದರೆ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಟರ ಅದನ್ನೇ ಸಗುಣ ಈಶ್ವರನೆಂದು 
"ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತತ್ತ್ವವೊಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಿನಿಭೇದದಿಂದ ಎರಡು 
`ರೊಪಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದೇ ಬಾರಿಗೆ ನಾವು ಕೊನೆಯ ಹಂತವನ್ನು 
ಹತ್ತಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದ ಮಂದಿರವನ್ನು ಹತ್ತುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳಿವೆ. 
“ಇವುಗಳ ಮುಖೇನ ಸಾಧೆಕನು ಅದನ್ನು ತಲುಪಬಹುದು. ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಅದನ್ನು 'ಭ್ರಾಂತಿರಹಿತನಾದ 
'ಜ್ಞ್ಞಾನಿಯಿಂದಲೇ ಹೊಂದಲು. ಸಾಧ್ಯ. ಉಪಾಸನೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ. ಸೋಪಾನ 
' ರೂಪವಾದುದು, ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
-ಈಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ  ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆದೆ ಪೂಜೆಯಿಂದ ಚಿತ್ತ 


೩೯೪ ಇರತೀಯ ದರ್ಶವ: 


ಶುಧ್ಧಿಯುಂಟಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಲೇ, ಸಾಧಕನು ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಅನ್ಯಥಾ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಆಗುವ ಉಪಯೋಗ. 


ದೆ ಮುತ 
ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಯುಕ್ತಿ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಅದ್ವೈ ತತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. 
ಹಾಗೂ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಬಹು ಸುಂದರವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಕಿತವಾದ 
ಮೂಲ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರದೇ, ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಅದರ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು. 


ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ, 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಮೊದಲೂ ವಿದ್ಯಮಾನ: 
ವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ: 
ವಸ್ತು ಅಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಲಾದ ಎಷ್ಟೇ ವಸ್ತುಗಳಿದ್ದರೂ ಸಹೈ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವು ಮಣ್ಣೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಚಿನ್ನದಿಂದ ಮಾಡಲಾಗಿರುವ ಆಭರಣಗಳು. 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು. 
ನೂತನವಾದ ವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಮಿಥೈಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.  ಸತ್‌ಕಾರ್ಯದ- 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ. 
ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ; ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪವೇ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್‌ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅಸದ್ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಯಾವ. 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಆಗುವುದಿದ್ದರೆ, ಎಳ್ಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆಯುವುದರ ಬದಲು, ಮರೆಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದಿತ್ತು ; ಆದಕ್ಕೆ, 
ಈ ರೀತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರದೂ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಸತ್‌ ಕಾರ್ಯವಾದ); ಆದರೆ, 
ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರೆ: 
ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತನನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನ ಅಥವಾ 
ನಿಕಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಲಿನಿಂದ ಮೊಸರು, ಅಥವಾ ಚಿನ್ನದಿಂದ ಉಂಗುರ. 
ಇವೆರಡೂ ನೂತನವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು--ಅಂದರೆ, ಹಾಲು, ಹಾಗೂ ಚಿನ್ನದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಪರಿವರ್ತನೆಯು ವಾಸ್ತವವಾದುದು. ಇದು ನೂತನವಾದ ಆಕಾರದ ದೃಷ್ಟಿ. 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣದ ದ್ವಾರಾ ವಸ್ತುವು ನೂತನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅನುಸಾರು” 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅದೆ ಸ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೯೫% 


ನಿವರ್ತ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದು 
ವರೆಯುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನೂತನವಾದ ರೂಪ, ' ಹಾಗೂ 
ಆಕಾರಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ. 
ದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಆಕಾರವು 
ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಹೊಸವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆಕಾರವು ದ್ರವ್ಯದ ಒಂದು ಅವಸ್ಥಾ ಮಾತೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದು. 
ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯವನ್ನಪರಂಬಿಸಿಯೇ ಆಕಾರದ ಸತ್ತಾ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಮೂಲವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸೆ 
ಬಹುದಾದ ಆಕಾರವು ನೂತನವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆಕಾರ ಜನ್ಯವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವನ್ನು ಬೇರೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯುಂಟಾದರೂ ವಸ್ತುಮಾತ್ರ ಒಂದೇ, 
ಮಲಗುವುದು, ತಿನ್ನುವುದು, ತಿರುಗಾಡುವುದ್ಕೂ ಇವನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು, ಬೇರೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬಿಡಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಕಾರದ ಯಾವ ಗುಣವನ್ನೂ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು- 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂ ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನ್ನೂ ಬೇರೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, 
ಎರಡರ ಸಂಬಂಧವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮೂರನೆಯ ವಸ್ತು 
ವೊಂದರ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಸಂಬಂಧದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ: 
ಸಂಬಂಧದ ಕಲ ಲ್ರನೆಗಾಗಿ ಪ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ "ಅನವಸ್ಥಾಮೋಸ ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಒಂದೇ 
ಭೆ ಖಾಯತೆದರೆ. ಆಕಾರ ಅಥವಾ ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದಲ್ಲವೆಂದು. 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. “ಮೃತ್ತಿಕಾ” ಒಂದೇ ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುವುದು ; 
ಕುಂಬಾರನ ಕೆಲಸದಿಂದ ಘೆಟಿದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತವಾದುದು. ನಾಮ ಹಾಗೂ ರೂಪಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದು.. 
“ಅದು ಮಣ್ಣಾ ಗಿರುತ್ತದೆ.” ಎಂಬುದೇ ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು. 

ಇದರ ಫಲಸ್ವರೊಪವಾಗಿ ಕಾರಣವೊಂದೇ ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುವುದು. ಕಾರ್ಯದ. 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸೂ ಪರಿವರ್ತನೆಯು ಕೇವಲ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಪವೇ 
ಹೊರತು, ವಾಸ್ತವವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಪವನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು. 
“ಅಧ್ಯಾಸ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ ನಾವು ಕಾರಣವೊಂದೇ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತೇವೆ. ಅದರೆ ಸಮಸ್ತ ಆಕಾರಗಳೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದವು. ಕಾರಣದ. 
ಈ ಅಸತ್ಯ, ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಅದ್ವೈತದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರ್ತ 
ಎಂದು ಕಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ರ ೯೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಮೂಲತತ್ತ್ವೃ- ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
'ದಾಗ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಆಕಾರೆಗಳೂ ಮಿಥ್ಯಾಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ: 
ಸಮಸ್ತ ಗುಣಗಳೂ ಅಸತ್ಯ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ್ಯ ಸರ್ವತ್ರ ವಿದ್ಯ 
`ಮಾನವಾಗಿರುವ ಆ ವಸು ಬಜೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿಳುತ್ತ ದೆ. ಫೆಟನೆಂಬ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ, ವಸ್ತುತಃ ಮಣ್ಣು ಒಂದೇ ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದೆವು, ಆದರೆ, 
ಇದೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಫೆಟದ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಮಣ್ಣು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹವಾ 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಅದು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಸಮಾನರೂಪದೆ 
ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಏಕಾಂತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಉಂಗುರೆಕ್ಸಿಂತ ! ಚಿನ್ನವು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ 
ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಅದು ಮೂಲವಸ್ತುವಾಗಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಾಗಿರುವ, ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನುಸ್ಯೂತವಾ ಗಿರುವ, ಹಾಗೂ ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪದಾರ್ಥವು 
ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ಬವ ವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ. ಇಂತಹ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ, ಸಮಗ್ರ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿದ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಒಂದೇ “ಸತ್ತಾ” ಉಪಲಬ್ದ ವಾಗುತ್ತ ಜಿ ಸತ್ತಾ ಎಂದರೆ, 
*ಶುದ್ಧಸ ಸತ್ತಾ”ಎಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಸತ್ತಾ” ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ಭಾವದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ “ಸೆತ್ತಾ ವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಅಥವಾ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಭ್ರಮೆಯೂ ಒಂದು “ಪ್ರ ತ್ಯಯ” (ಐಡಿಯಾ) ; ಅದರೆ ವಿಷಯವು ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಭಃ ಸಹ “ಸತ್ತಾ ಹವ ದೆ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸತು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ. - ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ 

ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಲೀ  ಅನುಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ಈ ತಥ್ಯದೆ 

ತವ ತಲಪುತ್ತೇವೆ.. ಸಂಸಾರದೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, ನಾನಾರೂಪ 

ಪ್ರಕಟವಾದರೂ, ಸ್ವಯಂ ನಿರಾಕಾರ ಮತ್ತು ನಿರನಯವವಾಗಿರುವ, ಈ ಶುದ್ಧ 

ತೈ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಏಕವೇಹೊರತು ಅನೇಕವಲ್ಲ, 
ಸ ಬ ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಪೋಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಆಧಾರ. 


ಮಾಯಾ. ಫಿರ್ವಿಶೇಶ, ನಿರ್ಲಕ್ಷಣವಾದ ಬಸ ಸವಿಶೇಷ, ಸಲಕ್ಷಣ 
'ದಿಂದಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೇಗಾಯಿತು? ಒಂದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮದಿಂದ ನಾನಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಹೇಗಾಯಿತು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬ್‌ ದ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು “ಮಾಯೆ” ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಜು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕ್ಮ ರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ನಂತರ ಬಂದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ 


ಅದೆ ಸ ತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೩೯೭. 


ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅರ್ಥಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು “ಮಾಯಾ”ಎಂದು. ಮಾಯೆಯಿಂದ ರಹಿತ 
ನಾದಾಗ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅವನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ವ್ರ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯನ್ನು “ಅವ್ಯಕ್ತ” ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಮಹಾಸುಶ್ತಿರೂಪಿಣಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಜೀವನು ಇದರಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರು- 
ತ್ತಾನೆ.” ಅಗ್ನಿಯ ದಾಹಕಶಕ್ತಿಯಂತೆ, ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಇರುವ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕವಾದ ಮಾಯೆಯು ಜ್ಞಾನನಿರೋಧಿಯಾದ 
ಭಾವರೂಪ ಪದಾರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾವರೂಪವೆಂದರೇ, ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಮಾಯೆಯು ಸತ್‌ ಆಗಲೀ, ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಅಲ್ಲ; ಇವೆರಡರಿಂದಲೂ 
ನಿಲಕ್ಷಣವಾದುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ? ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ. 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಅಸದ್ರೂಪದಿಂದಾಗಲೀ ವರ್ಣಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ “ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಜ್ಞೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ರೂಪವು ಸತ್‌ ಅಥವಾ. ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರು- 
ತ್ತದೆ... ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಸರ್ವದಾ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದೋ, ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ನಿರ್ಬಾಧ: 
ವಾಡ ವಸ್ತುವೇ ಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಇತರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತನಾದರೆ, 
ಅದು ಅಸತ್‌ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮಾಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳೂ: 
ಅಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮಾಯೆಯನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದು? ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವಾದನಂತರ ಮಾಯೆಯ ಜ್ಞಾನ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಮಾಯೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ: 
ಅಜ್ಞಾನಿಯು ಮಾಯೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಮಾಯೆಯು ಸತ್‌ ಆಗಿದ್ದರೆ, 
ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ಸರ್ವದಾ ಅದರ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯುಂಬಾಗುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ, ಆದರ ಆ ರೀತಿ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು “ಸತ್‌” 
ಎಂದು ಕರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಮಾಯೆಯನ್ನು “ಅಸತ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿ: 
ಕರೆಯೋಣವೆಂದರೆ, ಆ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಮಾಯೆಯ ಪ್ರತೀತಿಯಾದರೋ 
ನಮಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು “ಅಸತ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿ: 
ಕರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಧೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀತಿ 
ಎಂಬ ಎರಡು ನಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 4 ಅನಿರ್ವಚನೀಯ” 
ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 1 
]. ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - 
ಸತ್‌ ಚೇತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯೆತ | ಅಸತ್‌ ಚೇತ್‌ ನ ಪ್ರತೀಯೇತ ॥ 


ರಲ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಾಯೆಯ ಜಾ ನನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಅಂಧೆಕಾರೆದೆ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಂಧೆಕಾರೆದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇ 
ಸೂರ್ಯೋದಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಸ ಜಾ ಸ್ಲಿನದೆ ಉದಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸೈಷ್ಟಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿಯೆ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಹ 
ಪ್ಯೂ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆಲಂಬನರಹಿತನಾದುದೆ, ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಕ ನ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ 
ವಿರೋಧಿಯಾದುದು. ಅಂಧಕಾರೆವು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಸಹಿಸದಿರುವಂತೆ, ಮಾಯೆಯು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ.” ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹಾಗೂ 
ವಿಚಾರವನ್ನು. ಸಹಿಸದಿದ್ದ ರೂ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಇದಾ ಹಾಗೂ ಅದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೂ ಅತ್ಯ ೦ಂತ 
ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮ 
ಸ್ಪರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಕ್ತಿ 
ಎಂದೂ, ಅದರ ಆದಿಯು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಗುಣತ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಅನಿದ್ಯಾರೂಪಿಣೀ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಕಾರ್ಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅದೇ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ.” | 


ಮಾಯೆಯು ಸತ್‌ ಆಗಲೀ, ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ, ಅಥವಾ ಉಭಯರೊಪಿ 
"ಯಾಗಲೀ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನ; ನಾಗಲೀ, ಅಭಿನ್ನವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ 
ಉಭಯ ರೂಪವಾಗಲೀ ತ್ರೆರಿರುವುದಿಲ. ಅಂಗಸಹಿತವಾಗಲೀ, ಅಂಗರೆಹಿತವಾಗಲೀ, 
ಅಥವಾ ಉಭಯಾತ್ಮಕವಾಗಲೀ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅದ್ಭುತವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಯಾವ ರೀತಿಯೆಂದು 
ಅದನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.” 


ಮಾಯೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳು. . ಅವರಣ ಮತ್ತು ನಿಕ್ಷೇಪ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ನಾಯೆಯ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ.೧೬ ಇದರೆ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುಭೂತ 


೭೬ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ವಾಸ್ತವರೊಪ ಪವನ್ನು ನಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಸ್ತುರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಪ್ರತೀತಿಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ 

ಣು ಸತ ಬಿ 
ವಿಚಾರಶೀಲಪುರುಸನಿಗೂ ಈ Re ಶಕ್ತಿಗಳ ಅನುಭವವು ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 


( 
3 
೫ 


ಸ್ಮಾನದ ವಾಸ ವಸ್ತ್ರ ರೂಪ ವನ್ನು ಮುಚ್ಚ ದಿರುವವರೆನಿಗೂ. ಮತ್ತು ನೂತನ 
ಪದಾಧ್ಗ ರ್ಥಿವನ್ನು ಅದರ ನೇತೆ ಆರೋಪಿಸದಿರುವವರೆವಿಗೂ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಉತ್ಸನ್ನ N 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಆಟವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಹುದು. ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಆಟವೊಂದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಕಂಕಣವೊಂದನ್ನು 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎಸೆಯುತ್ತಾನೆ, ಅದು ಹೊಳೆಯುತ್ತಾ ಬೆಳ್ಳಗಿರುವ ನಾಣ್ಯದ ರೂಪದಿಂದ 
ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ತನ್ನ ವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 


ಸ್ಮ 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶ ೩೯೯ 


ಕಂಕಣದ SR ಮುಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಅವನ 
`ಅಭೀಷ್ಟವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ನಾಣ್ಯದ ರೂಪದಿಂದ ತೋರಿಸುವುದು 
-ನೂತನ ವಸ್ತುವಿನ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಆದುದರಿಂದ, ವಸು ವಿನ ವಾಸ್ತವ 
'ರೂಪವನ್ನು ಮುಚು ವುದು ಮೊದಲನೆಯ ಮಾರ್ಗ (ಆವರಣ), ಮತ್ತು ಅದೇ 

ವಸು ಬನನ ಹತ ವಸು ನವನ್ನು ಉತ್ಪ ನ ಮಾಡುವುದು ಎರಡನೆಯದು (ವಿಕ್ಷೇಪ), 
-ಈ ಎರೆಡೂ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಸಿದ್ಧ ಗನ) ಅದು ಇಂದ್ರ ಜಾಲವಾಗುವು 
'ದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯೂ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ವಾಸವ ಸ್ವರೊಸವನ್ನು ಮುಚ್ಚೆ, 
ಅವನಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ್ಯ ಪ ಪೃಥ್ವೀ, ಇತ್ಯಾದಿ ನಾನಾ ಪಾದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅರೋಪಿ ನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಯಾವುದೋ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಅಂತರವೂ 
ರುದ ಆದರೆ, ಸ ಶಕ್ತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅದರಿಂದ ಆಕಾಶ, ಜಲ್ಕ 
ಅಗ್ನಿ, ಮತ್ತು ಪೃಥಧಿನೀ, ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗುವಂತೆ ನಮಗೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ, ಇದು ಮಾಯೆಯ ವಿಲಾಸ್ತ ಹಾಗೂ ಅದರ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ವ್ಯಾನಾರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಆವರಣ ಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮದ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು 
ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಯು ಆ ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿ ಜಿ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು. ಉತ ನ್ನ್ನ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಮೇಘವು ಸವರ ಕಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಮುಚು ವುದರಿಂದ, ಅನೇಕ 
ರಲು ನಿಸ್ತಾ ರನಾದ ಆದಿತ್ಯ ಮಂಡಲವು ಮುಚ್ಚಿ ರುವಂತೆ ಭ್ಯ ಪ್ರತೀತವಾಗುವಂತೆ, 
ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ದ ವಾದ ಅಜಾ ಸ್ವ ನವು ಪರುವ ಕರ್ತೃಗಳ ಿಯನ್ನು ಆವರಿಸುವಕಾರಣ 
ಸುಡ” ಅಸ ನರಿಚ್ಛಿನ್ಸ ಸ (ಅತ ಆತ ನು ಆಚ್ಛಾದಿತನಾಗುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಕ್ತಿಗೇ “ಆವರಣ” ಎಂದು ಹೆಸರು" ಇದು ಶರೀರದೊಳಗೆ ದ್ರಷ್ಟಾ ಹಾಗೂ 
ದೈಶ್ಯದ, ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಹೊರೆಗೆ ಬ ಹ್ಮ ಹಾಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಭೇದವನ್ನು ಆವರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ರೆಜು ನಿನ ಟ್‌ ಡೆ ನನನು ಸೆ ಬು ವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಕ್ತ ಯಿಂದ 
ಸರ್ಪವನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುವಂಕ, ಮಾಯೆಯು ಅಜ್ಞ್ಯಾನಾಚ್ಛ್ರಾದಿತನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ 
“ ನಿಶ್ಸೇಷ” ಎಂದು ಹೆಸರು. | 


“ ಅವರಣ” ಎಂದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾದ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪ ನನ್ನು ಮುಚ್ಚುವುದು ಎಂದರ್ಥ; 
ಮತ್ತು “ ವಿಕ್ಷೇಪ” ಎಂದರೆ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸು ವನ್ನು ಆರೋಪ 
ಮಾಡುವುದು. ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಜಯ 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. . ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ ಇಂದ್ರ ಜಾಲದ ಆಟಿದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಜಾಲದ ಪ್ರಭಾವವು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಮೇಲೆ ಆಗುವುಜೀ ಪರತ ಐಂದೆ ನ್ರೈಜಾಲಿಕನ ತಲ ತನ್ನ 


೪೦೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಇಂದ್ರಜಾಲದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ; ಅದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಇದರಿಂದ ದೂರನಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾಯೆಯು ಕೇವಲ 
ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಇದರಿಂದ ಪ್ರಭಾನಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಅಜಾ ಸ್ರ ನಿಗಳಾ ದ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಸ್‌ ಬ ಉ ನಮಗೆ ಭ್ರಮೆಯ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಆಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ... ಆವರಣ ಮತ್ತು ವಿಕ್ಷೇಪ ಎಂಬುದು ಅದರ ಎರಡು aT 
ಸೃಷ್ಟಿ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮಾಯೆಯೊ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತ a 
a ವಿಭಿನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 

ಶಂಕರ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜ, ಇಬ್ಬರೂ ಮಾಯೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಯಾ ವಿಷಯಕವಾದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯು. 
ವಾಸ್ತವವಾದುದು, ಸತ್ಯವಾದುದು, ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಅವರು ಮಾಯೆಯನ್ನು ಈಶ್ವರನು ವಾಸ್ತವವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಮಾಯೆ; ಅದು ವಾಸ್ತವವಾದ ಈ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜರ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ: 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವ ಅಚಿತ್‌ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ (ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ), 
ವಾಸ್ತವವಾದ ವಿಕಾರವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರ ಅಥವಾ ಪರಿವರ್ತನೆಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಕಾರವು 
ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಭಾಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ವಾಸ್ತವಿಕ ಅಲ್ಲ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಇದು 
ಈಶ್ವರನ ನಿತ್ಯ ಸ್ವರೂಪನಲ್ಲ. ಮಾಯೆಯಾದರೋ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾದರೂ ಅವನು ಬಿಡಬಹುದು. ರಾಮಾನುಜರು 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ಶಈಶ್ಶ ಶರನ ಸರ್ಜನ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಅದು 
ಅವನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ ವಾಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶಂಕರರು ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಅನಿತ್ಯ ವಾದ: 
ಇಚ್ಛಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದು ಅವನಲ್ಲಿ ವೆಲವು 34 ಜರ ತ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ದಾಹಕಶಕ್ತಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರು. 
ವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಅಚ್ಛೆ ದ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮಾಯೆಯು ರಾಮಾನುಜರ- 
ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ಶಂಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ವಿವರ್ತವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಕಾರವನ್ನಲ್ಲ. 


ಅದೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೦೧ 
ಈಶ್ವರ 


ಈ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆವೃತವಾದಾಗ ಸವಿಶೇಷ ಅಥವಾ 
ಸಗುಣ ಭಾವವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ. ಸ್ಥಿತಿ, ಮತ್ತು ಲಯಗಳಿಗೆ ಈ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣನು. ಆದರೆ, 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಏನು? ಇದು 
ವಿಚಾರಣೀಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಜೇತನ ಪುರುಷನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು “ಸರ್ವಕಾಮಃ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಅವನ ಎಲ್ಲಾ 
ಇಚ್ಛೆಗಳೂ ಸರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ 
ಯಾವುದಾದೆರೊ ಆತ್ಮ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಾದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನ “ಸರ್ವ 
ಕಾಮಃ? ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಉದ್ದೇಶ ರಹಿತ 
ವಾದುದೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ' ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದಿರುವವನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಸ್ವಯಂ ಹೇಗೆ ಅಪರಿಚಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? ಆದುದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಈ 
ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರವು ಲೀಲಾಮಾತ್ರವಾದುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಮನೋರಥಗಳ 
ಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವ ಪುರುಸನ ವ್ಯಾಪಾರವು ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಕೇವಲ ಲೀಲಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುವುದೋ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕಾನು ಹಾಗೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕೇವಲ ಲೀಲಾ ವಿಲಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ವರನ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ನ್ಯಾಯವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಮಾತ್ರನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೂ ಕೂಡ, ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಇಚ್ಛಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಕ್ಷಣಪೂರ್ವಕ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ; ಅವನು ಉಪಾದಾನ 
 ಕಾರಣನೆಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
'ರೊಪವಾಗಿ, ಯಾವ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳೂ 
' ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತವೋ, ಎಂಬ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಲಾಗುವ ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವಂತೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಮಣ್ಣೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು, 
. ಮೃಣ್ಮಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಮರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. ಅದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ 
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ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮಣ್ಣಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂಡಕವು (3-1-3) ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು “ಯೋನಿ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ, 
ಹಾಗೂ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. | 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ (ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ), ಹಾಗೂ 
ಮಣ್ಣಿ ನಂತೆ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೂ ಹೌದು. ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ 
ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ, ಈಶ್ವರನು ತನ್ನಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ತಾನೇ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಕಾರಣಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಮಾಯೋಪಾಧಿಕವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈಶ್ವರ, ಅಂದರೆ, ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅವನು 
ಜೀತನನೂ ಸಹ. ಜೈತನ್ಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. 
ಉಪಾಧಿ (ಮಾಯೆ)ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗುವುದು 
ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಘಟನೆಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕೆಲವು ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಕ್ಷೇಪಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (1) ಜಗತ್ತು ಸುಃಖ ದುಃಖಾತ್ಮಕ 
ಹಾಗೂ ಅಜೀತನವಾದುದು; ಹಾಗೂ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಚೇತನ ಹಾಗೂ 
ಆನಂದಮಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. : ಹಾಗಾದರೆ, ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯನಾಗಬಹುದೇ? ಈ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಿಕೆಯು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಬಾಧಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬದೇ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಉತ್ತರ. 
ಅಚೇತನದಿಂದ ಚೇತನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; 
ಹಾಗೇ ಜೇತನದಿಂದ ಅಜೇತನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೆಗಣಿಯ 
ರಾಶಿಯು ಅಜೇತನವಾದುದು ; ಆದರೆ, ಅದರಿಂದ ಜೇಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪುರುಷನು ಜೇಶನನು; ಆದರೆ, ಅವನಿಂದ ಅಜೇತನಗಳಾದ ಉಗುರು 
ಮತ್ತು ಕೂದಲು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತಾ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಾಭೆಯನ್ನೂ ಉಂಟು 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ.3 


]: ನೋಡಿ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ - 2.1-3,ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ . 
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(2) ಜಗತ್ತು ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು ; ಆತ್ಮನು ಭೋಕ್ತಾ. ಆದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ನ hy ಸಾ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, 

ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವು ಹೇಗೆ ನ್ಯಾಯಸಂಗತನಾಗುತ್ತದೆ? ಆದರೆ, 
ಈ ಆಕ್ಷೇಪನ್ರು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಮುದ್ರ ಮತ್ತು ಅಲೆಗಳಲ್ಲಿ, ಮಣ್ಣು 
ಮತ್ತು" ಘಟ್ಟಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಏತ ಇದ್ದರೊ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಾಗಿ ಭೇದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭೇವನಿದ್ದ ರೂ. ಜಾರ್‌ ಭೇದವು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ಇರುತ್ತ ಡಿ 1 
ಸಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 

ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮ ಸವಿಶೇಷ ಈಶ್ವರನ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ . ಪ್ರದೇಶಹೀನ ; ಆದರೆ  ಉಪಾಧಿನಿಶೇಷದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವವನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ, 
'ನೇತ್ರದಲ್ಲಿ. ಹಾಗೂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸ ನೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಎರಡು ನಿಧಗಳಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ ತ್ರದೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಅಲಿ ಮೋಕ್ಷನೇ ಫಲರೂಪನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ನ ಎಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತೀಕದ ಉಪಾಸನೆಯ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆಯೋ . ಅಂದಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧೆ 
ನಾದ ಪ್ರತೀಕವೊಂದರ (ಸೂರ್ಯ, ಆಕಾಶ, ಇತ್ಯಾದಿ)” ಉಪಾಸನೆಯು ನಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಫಲ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತಡೆ. ಉಪಾಸ್ಯ ಉಪಾಸಕವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದಿಂದಲೇ ಈ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜೀವ, ಇವರ ಕಲ್ಪ ನೆಯು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಹ? ಮಾಯೆಯ ಕಲ್ಪನಾ 
ನಿಲಾಸವಲ್ಲದೇ ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲ. 


ವಾಸ್ತವನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿರ್ಗುಣವಾದರೂ, ಮಾಯೆಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಸಗುಣನಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದೇ ಸಗುಣ 
ರೂಪ, : ಅಂದರೆ, ಈಶ್ವರನ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜೀವ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಂತರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಅಂತಃಕರಣ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾದಾಗ ಅವನೇ ಜೀವನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನು 'ಮಾಯಾವಚ್ಛೆ ನ್ನನಾದ ಗ ಜೀವನು ಅಂತಃ 
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೪೦೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಕರಣಾವಚ್ಛಿನ್ನನಾದ ಚ್ಛಿತನ್ಯ. ಎರೆಡೂ ಜೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ 
ಮಾಯಾಜನ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಸೀಮಿತವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಹಾಗೂ 
ಜೀವನಸತ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮಾಯೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಇವೆರಡೂ ಮಾಯಾರೂಪಿಯಾದ 
ಕಾಮಧೇನುವಿನ ಎರೆಡು ಕರುಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವು ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛಾನು ' 
ಸಾರೆವಾಗಿ ದ್ವೆ 4ತವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರೂ, ತತ್ತ್ವವು ಅದ್ವೆ 3ತವೇ ಅಗುತ್ತದೆ. 3: 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಉಪಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸತ್ತಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದುದು. 


ಜೀವನ ವಿಚಾರ 


ಅಂತಃಕರಣಾವಚ್ಛೆ ನ್ನವಾದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಜೀವ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಶರೀರೆ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡೆಯನಾದ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ಆತ್ಮನೇ ಜೀವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಸಮ್ಮತಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನ ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಷಯೆಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ರಹಸ್ಯವಾದರೂ ನನು ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿತ್ಯ. ಶುದ್ಧ. ಬುದ್ಧ, ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವದವನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, 
ಅವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? ಶರೀರಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರೆರೂಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
; ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿವೆ. ಸುಪ್ತ 
ಮೂರ್ಛಿಕ, ಹಾಗೂ ಗ್ರಹಾವಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲವು ಕಾಲ ಜೈತನ್ಯವಿರುವು 
ದನ್ನು ನೋಡಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು 
ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಉಂಟಾಗುವ ಗುಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ವೇದಾಂತದೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾಧಿ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸ್ವಭಾನಗತವಾದ ಐಕ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ, ನಿತ್ಯ 
ಚೈತನ್ಯದ ತಿರಸ್ಕಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಆತ್ಮನು ಅಣುನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಷ್ಯ 
' ಕಾರೆರೆ ಉತ್ತರೆ. ಪರೆಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತುನು ನಿಭುವಾದುದರಿಂದ ತತ್‌ವ್ಯಪದೇಶ ಆತ್ಮನೂ 
ನಿಭುಪರಿಮಾಣನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಣುವೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಟೀಕೃತವಾಗಿದೆಯೆಂದು, ಅಣುತ್ವ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮಚೈತನ್ಯವು ಜಾಗ್ರತ್‌, 


ಅದ್ವೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೦೫ 


ಸ ಪ್ಪ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ಲಿಯೆಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 1 ಹಾಗೂ ಅನ್ನ; ಮಯ್ಯ, 

ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋಮಯ, ನಿಜಾ ನ್ಥಿನಮಯ, ಮತ್ತು ಅ ಎಂಬ 
ಹ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ, ಆತ ನ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವು 
ಈ ಐದು ಕೋಶಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಎ ವಸ್ತು. ಇದೇ ನ ಸ್ಥೂಲಶರೀರ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರ, ಹಾಗೂ ಕಾರಣಶರೀರ ಎಂಬ ವ್ಯ ಷ್ಟಿ ಯ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ - 
ಜೀವನಿಗೆ ವಿಶ್ವ , ತೈಜಸ, ಮತ್ತು ಪಾ ಜ್ಞ ಎಂಬ ಸಂಡೆ "ಗಳಿರುತ್ತ ವೆ; ಈ ಶರೀರ 
ಸಮಷ್ಟಿ ಚ ಪದ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಶ್ಯಾ ನರ (ವಿರಾಟ್‌), 
ಸೂತಾ ತ್ಮಾ (ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭ), ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಸುತುತ ದೆ. ವ್ಯಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ 
ಸಮಷ್ಟಿಯ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ರಸನು ನ ಸ್ಪರ ಆಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, 
ಆತ ನು ಘು ಮೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಸ ಗು ಉಳ ವನು. ಈ ಕೆಳಗೆ 
A ಮೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು -- 


ಶರೀರ ಅಭಿಮಾನಿ ಕೋಶ ಅವಸ್ಥಾ. 

ಸ್ಥೂಲ ಸಮಸ್ಪಿ-ವೈಶ್ವಾನರ.] ಅನ್ನಮಯ. ಜಾಗ್ರತೆ. 
ವ್ಯಷ್ಟಿ ವಿಶ್ವ 

ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಮಸ್ಪಿ- ಸೂತ್ರಾತ್ಮಾ ) ಮನೋಮಯ 

' ಪ್ರಾಣಾಮಯ ಸ್ವಪ್ನ 

ವ್ಯಷ್ಟಿ ನನ ತೈಜಸ ವಿಜ್ಞಾ, ನಮಯ 

ಕಾರಣ ಸಮಸ್ಪಿ - ಈಶ್ವರೆ 'ಆನಂದಮಯ ಸುಷುಪ್ತಿ. 
ವ್ಯಷ್ಟಿ - ಪ್ರಾಜ್ಞ 


ಜೀವನ ವೃತ್ತಿಗಳು ಉಭಯ ಮುಖವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಬಹಿರ್ಮುಖನಾದಕಿ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು 'ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತವೆ; ಅವು ಅಂತರ್ಮುಖನಾದಾಗ ಕತ ರ್ಸವನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ನೃ ತ್ಯ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯ ದೀಪವನ್ನು ಜೀವನಿಗೆ ಸುಂದರವಾದ: 
ಉಪಮಾನವಾಗಿ ತಗದು. ರಂಗಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಖ ಸೂತ್ರಧಾರ, ಸಭ್ಯರು, 
ಹಾಗೂ ನರ್ತಕಿಯನ್ನು - ಸಮಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಂತ್ಕ, ಹಾಗೂ 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಅಭಾವನಿರುನಾಗ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುವಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿರೊಪವಾದ 
ಆತ್ಮವು ಅಹಂಕಾರ, ಬುದ್ಧಿ, ಹಾಗೂ ನಿಷಯೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೂ ಅನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತದೆ.೨ ಬುದ್ಧಿಯು ಚಂಚಲ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವವು ಚಂಚಲ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 'ನಾಸ್ತ ವನಾಗಿ ಆದು ಶಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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೪೦೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 


ಈ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ನಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಇವರುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಚೈತನ್ಯವು ಬಿಂಬ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೆಂದು ಒಬ್ಬ ಆಚಾರ್ಯಿರು ಅಂಗೀ, 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದರಿಂದ . 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯದ ಆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಮಾಯಾ 
ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಾಗ “ ಈಶ್ವರ ಚೈತನ್ಯ » ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು “ ಜೀವ ಚೈತನ್ಯ » ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ, ಫೆಟಿ ಮತ್ತು ಜಲಾಶಯದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೀಳುವ 
ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತೆ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಂತರ ಹಾಗೂ 
ಭಿನ್ನತೆಯಿರುತ್ತದೆ. 

ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ. ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ದೋಷದ 
ಸಂಭಾವನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಧಿಯು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಜೈತನ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ದೋಷಗಳಿಂದ ದೂಹಿತಗೊಳಿ 
ಸುವುದರಿಂದ, ಈ ಮತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಪತ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎರಡನೆಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೇ ಬಿಂಬ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇದರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನೇ ನಾವು ಜೀವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯವು ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಬಿಂಬಾಕಾರವನ್ನು 
ಧರಿಸಿದಾಗ “ಈಶ್ವರ”ನೆಂದೂ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಿಂದ ಆಚ್ಛಾದಿತವಾದಾಗ “ಜೀವ? 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇನೆರಡರಲ್ಲಿನೆ ಅಂತರ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಚೈತನ್ಯವು ಒಂದೇ, ಅವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ; ಅದರಲ್ಲಿ ಬಿಂಬ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಉಪಾಧಿಜನ್ಯವಾದುದು. “ವಿಕಜೀವ” ನಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಮತದಲ್ಲಿ : ಅವಿದ್ಯೆಯು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ನಾನಾ ಜೀವ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಃಕರಣವು  ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪಾಧಿಗಳ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಭೂತವಾದ 
ಚೈತನ್ಯರೊಪ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಗಳ ದೋಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನು ನೀರಿನಮೇಲೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಈ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳು 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. | 


ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಡತತ್ತ್ವ 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಜಡ 
ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತುಕಗೊಳಿಸಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ 


ಅದೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ | ೪೦೭ 


ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ `ಪ್ರಕಾರೆ ಈ ಜಗತ್ತು (1) ಅಜೇತನವಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳ. ಸಂಘಾತದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ; (2) ಅಥವಾ, ಯಾವ 
ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವಯಂ ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿನಿಯಾದ ಅಚೇತನ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ, (3) ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ಈಶ್ವರ ಇವರುಗಳ ದ್ವಾರಾ ನಿರ್ಮಿತವಾದುದು ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ, ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ಆದರೆ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದೆ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಜೇತನ ವಸ್ತುವು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಜೇತನ ಹಾಗೂ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದೆ ಜಗದುತೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅವರು “ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತಥ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ಮನ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಈ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಮಯವಾದುದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮನ ಇವೆರಡೂ ತನ್ಮು ಸತ್ತಾಗಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯರಿಬ್ಬರೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದ್ದೆ ಟ್ರತವಾದಿಗಳು, ` ಬಾದರಾಯಣರು 
ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ (ತರ್ಕ) ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಪೂರ್ವೊಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರೆ 
ವಾಗಿಯೂ ಹಾಗೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವೇದಾಂತದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ 
ವಿವರಿಸಬಹುದು | | (1160 
ಸಾಂಖ್ಯಮತೆದೆ ಖಂಡನೆ... ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದ ಅನುಸಾರವಾ ಸತ್ತ್ವ. 
ರೆಜಸ್ಸು, ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸೆಂಬ`ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ಪಯಂ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ, ಈ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಚೇತನದ ಸಹಾಯವೂ ಅಪೇಕ್ತಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಈ ಮತವು ಸಮಿಾಚಿನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. . ಪುರುಷರ ಭೋಗ ಮತ್ತು 
ಅಪವರ್ಗದ ಸಿದ್ಧಿ, ಇವು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತನಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರೆ 
ವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖರೂಪವಾದ ಭೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ತಾನು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ... 
ಇದೀ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮದ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಉದ್ದೇಶದ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅಚೇತನ ಪದಾರ್ಥವು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಲೋಕಾನು 


೪೦೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಭವವು ಇದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತಜಿ. 'ಜೇತನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಅಜೇತನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೇತನನಾದ 
ಪುರುಷನ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಕೈಲಿರುವ ಲೇಖನಿಯು ಲೇಖನ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾರಥಿಯ ಸಹಾಯೆದಿಂದಲೇ ರಥದಲ್ಲಿ ಗತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅಚೇತನ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನ ಪ್ರನೃತಿಯು 
ಹೇಗಾಯಿತು? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ರೂಪವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರಕೊಡು 
ತ್ರಜಿ-ತನ್ನ ಕರುವಿಗಾಗಿ ಹೆಸುನಿನ ಸ್ತನಗಳಿಂದ ಹಾಲು ತಾನಾಗಿಯೇ ಪ್ರವಹಿಸು 
ವಂತೆ, ಅಜೇತನ ಪ್ರಕೃತಿ ಯಾವ ಬಾಹ್ಯಕಾರಣದ ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವಯಂ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕರುವಿನ ವೃದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಹಸುವಿನ ಸ್ಮನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವ ಹಾಲಿನ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯು ಉಚಿತವಾದುದಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಹಸುವು ಚೇತನ ವಸ್ತು ; ಅದರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕರುವು ಪುಸ್ಟಿಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಲಾಷೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಈ ಮಹಾಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೂ 
ಸಹಾಯಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯವು ಪುರುಷನನ್ನು ಕ್ರಿಯಾಹೀನ 
ಹಾಗೂ ಉದಾಸೀನನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಹೆಳವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಆನುಮಾನಿಕವಾದುದು. ಬಾದರಾಯಣ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ " ಆನುಮಾನಿಕ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಧಗಳಾಗಿ 
ವಿರೋಧೆಗಳಿದ್ದರೂೊ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. 

ವೈಶೇಷಿಕ ಮತೆದೆ ಖಂಡನೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಘಾತ 
ದಿಂದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ನಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣು 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕ, ತ್ರಸರೇಣು, ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಅಜೇತನವಾದ ಪರಮಾಣುವು 
ನಿಯಮಬದ್ಧವಾದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲು. ಸಾಧ್ಯವೆ? ಅದೃಷ್ಟವು ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಯಾಮಕವೆಂಬುದಾಗಿ ವೈಶೇಷಿಕವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಭಷ್ಟವೂ ಸಹ ಅಜೇತನವಾದುದು. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಯೋ 
ಗದ ಉತ್ತತ್ತಿಯನ್ನು ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾದ ಗತಿಶೀಲತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದಾದರೆ, ಆಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿರಾಮವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಯಾವಾಗಲೂ 
ಗಮನ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪ್ರಳಯದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ರೊಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಇವುಗಳನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಾಣ 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೦೯ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಗಳು ಇರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪರೆಮಾಣುವು' 
ಸಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ಪದಾರ್ಥವು ನಿತ್ಯವಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಲೀ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಹಾನಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪರಮಾಣು 
ವನ್ನೂ ಸಹ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜೌದ್ಧಮತೆದ ಖಂಡನೆ. -ವಾಸ್ತವನಾದಿಯಾದ ಬೌದ್ಧ - ಸೌತ್ರಾಂತ್ರಿಕ 
ಮತ್ತು ವೈಭಾಷಿಕರು- ದಾರ್ಶನಿಕರು ಜಗತ್ತು ಸಮೂಹಾತ್ಮಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಂತರಿಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಪಂಚಸ್ವಂಧೆಗಳ--ರೊಪ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ 
ಸಂಸ್ಥಾರ, ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ - ಸಂಘಾತಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ 
ಜಗತ್ತು ವಿಭಿನ್ನ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ನಾಲ್ಕು ಪರಮಾಣುಗಳ ಪುಂಜ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ಇರುವವು, 
ಆದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣತಾ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ. ಕಾರಣವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಪದಾರ್ಥವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಬೇಕು ಹಾಗೂ ಇರಬೇಕು. ಈ 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವು ಎರಡು ಕ್ಷಣಗಳು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಕ್ಷಣವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈವಿಧವಾಗಿ ಕ್ಷಣಕವಾದವು 
ಸ್ವತಃ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಜೇತನದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದರೂ, ಈ ಮತವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಜೇತನವು ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದರೆ, ಕ್ಷಣ 
ವಾದವು ನಿರಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದರಿ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕ್ಷಣವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಟೂ ಹಾಗೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣವನ್ನು ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಅಚೇತನ ಕಾರಣದ 
ದೋಷವನ್ನು ಈಗತಾನೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಂಘಾ 
ತಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆಶ್ರಯರಹಿತವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. | 

ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿ ಬೌದ್ಧ ರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಹೇಯ ಹಾಗೂ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಮತದ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಪ್ರೌಢವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. . ಪ್ರಧಾನವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಇದು-- 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ 


೪೧೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ರೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. :* ಅನುಭವದ 
ವಿಷಯಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಫಘೆಟಪಟಾದಿಗಳ ಸತ್ತಾವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು, ರಸವತ್ತಾದ 
ಮಿಠಾಯಿಯ ರುಚಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟೇ 
ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಸ ಸೃದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ಯವಾದಕೆ, ಉಟ ಪಬಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರವಾದ ವಿಭೇದವು ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ? ವಿಜ್ಞಾ ನರೂಪ 
ವಾದುದರಿಂದ ಇವೆರೆಡೂ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆ.. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಘಟವನ್ನು 
ಕೇಳಿದಾಗ ಪಟವನ್ನು ತಂದಿರಿಸಿದರೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಸಿದ್ಧಿ ್ಲಿಸುವುದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? ಆದುದರಿಂದ ಜಗತು ನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನದೆ ವಿಕೃ ೨ ಜನಕು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಅತ್ಯ ತ ಅನುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಞ್ಯಾನವಾದಿಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ಈ ರೀತಿ 
ಹ ಯಾಗ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸರಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಆದುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧರೆ ಜಗದುತ್ಬ ತ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಹಾಗೂ ಅವಿಶ ಕೈಸನೀಯವಾದುದು. 


ತೆ ನಾದದ ನಿರಾಸ. _ದ್ವೈತವಾದಿಗಳ- ಅಂದರೆ, ಪಾಶುಪತ, ಶೈವ, 
Es "ಫೈಯಾಯಿಕ. ಇತ್ಯಾದಿ BT ST EL ಪ್ರಶ ರನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಮ ಕಾರಣನು ಮಾತ್ರ, ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಈ a 
ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿಯ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ 
ಮಾತ್ರನಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಜೀವಿಗಳು ಸುಖಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ದುಃಖಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಈ ವಿಷಮಸೃಷ್ಟಿಯು ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅದು ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವವನು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು ಅವನು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪುರುಷನಾದರೂ ತನ್ನ್ನ ಶರೀರದ ಮುಖೇನವೇ 
ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ; ಆದರೆ, ದ್ವ 4ತವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಶರೀರನನ್ನಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿ ಭಾವಗಳನ್ನಾಗಲೀ 
ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಜಗತೃರ್ತ್ಯತ್ವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ವೇದಾಂತವು ಒಂದೇ ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿ. ಇವೆರಡೂ 


ಹಾ ವಾ 
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ಇಳೆ ಬ್ರ 


ಅದ್ವೆ ತೆ ಮೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೧೧ 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಜೇಡರೆ 
ಹುಳುವಿನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ.*:  ಜೇಡರೆಹುಳುವು ಯಾವ ಉಪ 
ಕರಣಗಳೂ ಇಲ್ಲದೇ ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ತಂತುಗಳನ್ನು ತಾನೇ ರಚಿಸುತ್ತದೆ 
(ಅಂದರೆ, ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಶರೀರದ ಹೊರೆಗಡೆ ಹರಡುತ್ತದೆ); ಮತ್ತು ಅದನ್ನು 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ (ಅಂದರೆ, ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ). ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜಗತ್ತೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ವೇದಾಂತದ 
ಪರಿನಿಸ್ಠಿ ತವಾದ ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜೇತನ ಪದಾರ್ಥದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲ. 


ಜಗತ್ತು 


ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನೊರ್ವನು ತನ್ನ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ನಿಚಿತ್ರ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುವಂತೆ, ಈಶ್ವರನೂ ಸಹೆ.* ಇಂದ್ರಜಾಲದ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಜನರನ್ನು ಅದು ಮೋಹೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ; 
ಆ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆ ಇಂದ್ರಜಾಲವು ಮೋಹಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜೈತತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವವರಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ 
ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯೊಂದನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೇ ಅಥವಾ ಅಸತ್ಯವೇ? ಎಂಬುದೇ 
ಸಮಸ್ಯೆ. “ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ನಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅದ್ವೈತಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಧೋರಣೆ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯಸರಿವರ್ತನ ಅಥವಾ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವಭಾವ. ಪರಿಣಾಮ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಅಥವಾ ಪರಿವರ್ತನೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವಭಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷಣವಾದರೂ 
ಜಗತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು “ ಸತ್ಯ ?. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿವರಣೆಯ 
ಅನುಸಾರನಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.” ಆಚಾರ್ಯರ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ರೂಪವು ಸಂತತವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸಮಭಾವದಿಂದ 
ಇರುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪರಿಣಾಮಿಯಾದ, 
ಸಂತತ ಚಂಚಲವಾಗಿರುವ, ನಿಯತವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನ ಶೀಲವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಸತ್ಯದ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಜಗತ್ತು 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ಯವಾದುದೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನಿಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನು ಖಂಡನೆ 


೪೧೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ಪ್ರತೀತಿಯ ಮೂಲವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ, ಎಲ್ಲವೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತವೆಂಬುದು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯ ಮತ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸ _ಪ್ನದಂತೆ ನಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದವು. ಸ್ವಪ್ಪ, ಮಾಯಾ ಮರೀಚಿಕಾ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ನಿನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ, 
ಜಾಗರಿತ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ತಂಭಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 

ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ ಮತಾನುಸಾರನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕೇವಲ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತನೆ ; ಸ್ವಪ್ನ ಹಾಗೂ ಜಾಗರಿತದೆೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಅಂತರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಸ್ವಪನ್ನವು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲದೇ ಕೇವಲ 
ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವಾಗುವಂತೆ, ಜಾಗರಿತ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಫೆಟಿವು ಒಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನದ 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಫೆಟಿವೆಂಬ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಸ್ವಪ್ನದಂತೆ ಮಾಯಿಕ, ಕಾಲ್ಬ 
ನಿಕ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ರೀತಿ 
ಆಕ್ಷೇನಿಸುತ್ತಾರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅನುಭವವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಸ್ತುಜ್ಞ್ವಾನ ಎರೆಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು. ವಸ್ತುವನ್ನು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ರುಚಿಯಾದ ಭೋಜನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪುರುಷನು, ತಾನು ಭೋಜನ ಮಾಡಿದುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ತೃ ಸ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನಾಗಲೀ ಸ್ವೀಕರಿಸದಿದ್ದ ರೆ, ಉಪಹಾಸಕ್ಕೀಡಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು “ ಬಾಹ್ಯ ki ಸಮಾನ ”ವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಬೌದ್ಧ ರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಸಿರ” ಭಾವನೆಯು ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯ. “ ಮುಖವು ಚಂದ್ರನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ” ಎಂಬ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಸರಿಯಾದುದು; ಏಕೆಂದರೆ, ಮುಖ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರ ಎರಡೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳು “ ಬಾಹ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನ ”ವಾದವು ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿದಾಗ, ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜಗತ್ತು ಸ್ವಪ್ನದಂತೆ ಅಸ ಸತ್ಯವಾ ದುದೆಂಬ ಮತವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಬಹು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇೇಳುತ್ತಾತೆ ೨೬ -ಸ್ವಪ್ಟ 
ಮತ್ತು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಸೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ ಗತವಾದ ಭೇಡನಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಪ್ನದ ಪರಿಸ್ಥಿ 
ತಿಯು ಬಾಧಿಶವಾಗುತ್ತ, ಡೈ ಬ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ವಸ್ತುಗಳು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದಿರು 


ಅದೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ | ೪೧೩ 


ವುದರಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಅನುಭೂತವಾದ ಸ್ತಂಭಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮಹತ್ತರವಾದ ಅಂತರವುಂಟು. ಸ್ವಪ್ನಜ್ಜಾ ನ್ಲಿನವು 
ಸ್ಮ ಏತಿ ಮಾತ್ರ ಸಾತ ಆದರೆ, ಜಾಗರಿತ ಜ್ಞಾನವು ಉಪಲಬ್ಬಿ I 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅನುಭವರೂಸವಾದುದು. ಇದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ' ; 

ಈ ರೀತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೊ ಸಹ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅನಲಾಪ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮದ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನನಾದನಂತರ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಅನುಭವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾನುಭವದಿಂದೆ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಆ ಜೀವ 
ನ್ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಜಗತ್ತು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ "ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂತೆ, ಜಗತ್ತು ವಾಸ್ತವವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, 
ಜಗತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸತ್ತಾ ಆಗದಿದ್ದರೂ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತಾ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕ್ಟ ತವಾಗಿದೆ. 


ಸೃಷ್ಠಿ ಸಿ ತಮಃ ಪ್ರಧಾನವಾದ, ನಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಅಜ್ಞಾನೋಪ 
ಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತನ್ಮಾತ್ರರೂಪವಾದ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಯಿತು ; ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯುವೂ, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ಲಿಯೂ, ಅಗ್ನಿಯಿಂದ 
ಜಲವೂ, ಮತ್ತು ಜಲದಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯೂ ಉತ್ಸನ್ನನಾಯಿತು. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಹದಿನೇಳು ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ (ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, 
ಐದು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಐದು ವಾಯುಗಳೂ, ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಹಾಗೂ 
ಮನಸ್ಸು) ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದ, ಹಾಗೂ ಸ್ಥೂಲ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಥೂಲಭೂತಗಳು ಪಂಚೇಕೃ ತವಾಗುತ್ತವೆ; ಅಂದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೂತವೂ 
ತನ್ನ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ, ಸ. ಇತರ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಅಂಶವು ಸೇರಿ ಅರ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತ ವೆ_'ಆಕಾಶ 3 } 4 ಪೃಥಿವೀ 4 ಜಲ್ಪೂ- ಅಗ್ನಿ 4 ವಾಯು] ಆಕಾಶ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಥೂಲ ಚೂತವೂ ತ ಜಾ ಕವಾಗುತ್ತದೆ. (ಇದಕ್ಕೆ 
1 ced ಇಸಂದು ಹೆಸರು ರು.) ಹ | 


ಸತ್ಯ ದ ಲಕ್ಷಣ. ಉತ್ತರ ಕಾಲದ ಜಾ ಫ್ಲಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದಿರುವುಡೇ 
4 ಸತ್ತ್‌ ೨ ತ ದೆ; ಹಾಗೂ ಉತ್ತ ರಕಾಲದೆ ಜ್ಞ್ಹಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು 
ಅಸತ್‌? ಆಗುತ್ತದೆ. ಘೋರವಾದ ಅಂಧಕಾರದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ರಸ್ತೆಯಮೇಲೆ 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಸರ್ಪವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಂಯೋಗವಶ 


೪೧೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದಿಂದ ದೀಪವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೋರ್ವನು ಆ ಎಜಿ ಬಂದಾಗ, ದೀಪದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಹೆಗ ಯ ವನ್ನು ಬಾಗ ಸರಿಯಾಗಿ ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾ ಇ ನವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಸರ್ಷಜ್ಞಾ ನವು ಈಗ ಹೆಗ್ಗದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ “ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಆದಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪೆಗಳ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವು 
ನಮ್ಮ ಲುಂಟಾದಕೆ, ಮತ್ತು ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬಿಚೆ. ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಹುಲ್ಲಿನ 
ಮೇಲೆ ಹೋಗುವ ಸರ್ಪವು ಕಂಡು ಬಂದರೆ, ಆಗ ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಬಾಧಿತವಾಗುವು 
ದರಿಂದೆ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯದ ಪಃ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಪರಿಚಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಲು ವೇನಾಂತಿಗಳು “ ಆಭಾಧ್ಯ ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಗು “ ತ್ರಿಕಾಲ”: ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ) ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. RE ಸತ್ಯದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ರ ಪರಿಭಾಷೆಯ “ ಶ್ರಿ ಕಾಲಾಬಾಧ್ಯಂ ಸತ್ಯ ೦” ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ ಭವಿಷತ್‌, ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನವೆಂಬ ಮೂರು EF ಮತ್ತು 
ಭರ್‌ ಸ್ವಪ್ಟ ಸುಷುಪ್ಲಿಗಳಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದರ 

ಸ್ವರೂಪವು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೂ ಯಾವುದು "ಒಂದೇ ರೂಪದಿಂದೆ 
ತ ದೋ ಅದೇ “ ಸತ್ಯ 'ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂತಹ ಒಂದು ತತ್ತ್ವ 

ಇದು ಮೂರು ಗಳ ಸಮಭಾವದಿಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೂ Te 
ನಿರ್ಬಾಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು ಹಾಗೂ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಸಮಸ್ತನಾನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದು. 


ತ್ರಿನಿಧವಾಪ ಸತ್ತಾ--ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ, ಅಥವಾ ಪ್ರಾತೀತಿಕ, 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಸತ್ತಾ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

(1) ಸ್ವಾ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ತಾ ಎಂದರೆ, ಯಾವುದು ಪ್ರತೀತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿ, 
ಕಂಡು, ನಂತರೆ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದು. ರಜ್ಜು- ಸರ್ಪ, ಶುಕ್ರಿ ರಜತ, 
ಇದರೆಂತೆ. ಮೃ ಗತೃಷ್ಟಿ ಕಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಧಾರಹೀನ (ನಿರಾಸ್ಪದ) ವಾದವಲ್ಲ. 
ಪ್ರತೀತಿಯ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುವು ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; 
ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನದ ಆದಾರದ ಮೇಲೆ ಸರ್ನಜ್ಞಾ "ಸವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ; 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ, ಇದೇ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುಜ್ಜಾ ನ್ಲಿನವು ನು ನಂತರ ಸರ್ಪ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಂತರ್ಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ.3೬ "ಆದುದೆರಿಂದೆ, ರಜ್ಜು ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನವು 
ಆಕಾಶ ಕುಸುಮದಂತೆ ನಿರಾಧಾರವಾದುದಲ್ಲ. 

2) ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರ ಗೋಚರವಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತಿ (ಇರುತ್ತ ದೆ), ಭಾತಿ (ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ), 
ಪ್ರಿಯೆ, ರೊಪ, ಮತ್ತು ನಾಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಐದು ಧರ್ಮಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥ 


ಅದೆ ತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೦೫ 


ಗಳಲ್ಲಿ ದೈಸ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ರೂಪಗಳು, ಮತ್ತು ನಂತರದ ಎರಡು ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪಗಳು. ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಹೆಸರು ಮತ್ತು ಒಂದು ರೂಪವಿರುತ್ತದೆ. ನಾಮ 
ರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. 
ಆದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಛ್‌ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ನಂತರ ಈ ಅನುಭವವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಏಕಾಂತ ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ 
ವಾದುದೆರಿಂದ್ದ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಕಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಸದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಾದುದು. * ಈ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥನಿದೆ ; ಅದು ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದೆ ಐಕಾಂತಿಕ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ. 


3) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತಾ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಜ್ಞಾ ನಿಯ 

ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, ಅದು ಅಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಮೂರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರ, ಆಕಾಶಕುಸುಮ, ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳಿನೆ. ನಿರಾಧಾರ 
ಹಾಗೂ ನಿರಾಶ್ರಯವಾದ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು “ ತುಚ್ಛ” ಅಥವಾ “ಟ್ರೀ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸತ್ಯವೂ ದೃಷ್ಟಿ 
ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯತಾವಾಡೆ--ಶುಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗುವುದರ 
ವಿಭಿನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವಿವರಣೆ 
ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಥಾಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವಿನ ಜ್ಞಾನವು 
'ಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾದಾಗ 
ಸರ್ಪಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ 
ಹೆಗ್ಗಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಸರ್ಪದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು “ ಸತ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು “ ಅಸತ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ಪವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ನಡುಕ 
ವುಂಟಾಗಿ ಓಡಿಹೋಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವಂತೆ, ಹೆಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲೂ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಹಗ್ಗವು ಸರ್ಪದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. . ಆಗ, ಅದನ್ನು 


೪೧೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


« ಅಸತ್‌ ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾನವು 
ಸತ್‌ ಆಗಲೀ, ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಆಗಿರದೇ, ಎರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ” ಅಥವಾ “ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ “ ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂದರೆ ಅಸತ್ಯವೆಂದಲ್ಲ ಆದರೆ 
“ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ? ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಭ್ರಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು “ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತಾ ಖ್ಯಾತಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ನಿವರ್ತವಾದ -- ಕಾರ್ಯ - ಕಾರಣ ಭಾವದ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ ಸಹೆಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಜೆ ಕ್ರೈ ತವಾದಿಗಳ Ee ಆರಂಭವಾದ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮವಾದ 
ಗಳೆರಡೂ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿವೆ.. ಪರಿಣಾಮವಾದಿಯು 
ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕಾರಣದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಭ್‌ ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ... ಆದರೆ ಇದು ಯುಕ್ತಿ A ಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಫೆಟಿವೇ pe 
ಮಣ್ಣಿ ನ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹೆ.. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸ ರವಾದ ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು? ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಸರವಾದ ಭೇದವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಾದರೆ, ಮಣ್ಣೂ ಸಹ ಪರಸ್ಸ ರವಾಗಿ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ NS ಒಂದೇ ಸಲ 
ಬೇದ ಹಾಗೂ ಅಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಾಗ 
ಬಲ್ಲದು, ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪಿತ. ಅಭೇದವು ಸರೆಮಾರ್ಥಸತ್‌ ಆಗುವುದು ಉಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಸರಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಪ ಪರಮಾರ್ಥ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ತಾ 
ಸ್ತೀಕರಿಸ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದು 
ಹ ಕಾರಣಸತ್ತಾ ಅನಿನಾಶೀ ಹಾಗೂ ನಿರ್ನಿಕಾರವಾಗಿರುವುದು ; ಹಾಗೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗುವ ನಾನಾತ್ಮ' ಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಕೇವಲ ಕಲ ಬನಾಮೂಲಕ 
ರ ಗ ಬ ಈ ವಿಧವಾಗಿ 4 ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ಅಖಂಡ ಜೈತನ್ಯಸತ್ತಾಗೆ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಕಾರ್ಯೆರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕಾರಣವೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು ; ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಚನೀವಾದುದು. ಜಗತ್ತು ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿವರ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂಬ 
ನಾದದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಯೇ “ನಿವರ್ತ್ಶೆ”ಎಂದು.೯ ಪರಿಣಾಮ ಹಾಗೂ 
ವಿವರ್ತದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಟ್‌ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ಅದೆ ಪತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೧೭ 


ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ವಿಕಾರನೆಂದೂ, ಅತಾತ್ಮಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯನ್ನು ನಿನರ್ತವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮೊಸರು ಹಾಲಿನ ನಿಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಆದರೆ, ಸರ್ಪವು ರಜ್ಜುವಿನ ವಿವರ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಲು ಮತ್ತು 
ಮೊಸರು, ಇವುಗಳ ಸತ್ತಾ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದವು. ಆದರೆ ರಜ್ಜು ಮತ್ತು ಸರ್ಪ, 
ಇವುಗಳ ಸತ್ತಾ ಬೇರೇ ವಿಧವಾದವು. . ಸರ್ಪದ ಸತ್ತಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದುದು ; 
ಆದರೆ, ರಜ್ಜುನಿನ ಸತ್ತಾ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದುದು (2-1-8 ಶಂ. ಭಾ). 

ಅಧ್ಯಾಸ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ನಾದರೆ, ಅವನು 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧನಾಗಿರುವಂತೆ ಏತಕ್ಕಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದೇ ಈಗ 
ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ನಿರತಿಶಯೆ ಆನಂದ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧನಾಗಿ ವಿಷಮವಾದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಉದ್ಯೋಗ 
ವನ್ನು ಏತಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ? ಇದಕ್ಕೆ “ಅಧ್ಯಾಸ”ವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಏಕಮಾತ್ರ ಉತ್ತರೆ. ಅಧ್ಯಾಸವು ಯಾವ ವಸ್ತು? ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದ 
ಉಪೋದ್ಭಾ ತದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಧ್ಯಾಸದ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಬಹು 
ಸುಬೋಧವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. . ಆಚಾರ್ಯರೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
'ವುದಾದಕೆ, “ಅಧ್ಯಾಸೋ ನಾಮ ಅತಸ್ಮ್ಮಿ ಶೆಡ್‌ ಬುದ್ಧಿ? ಎಂದು, 
ತತ್ಸದಾರ್ಥದೆಲ್ಲಿ ಅತದ್‌ (ತತ್‌ಭಿನ್ನ) ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆರೋಪಿಸು 
ವುದನ್ನು “ ಅಧ್ಯಾಸ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನ ಪುತ್ರನು ಇತರರಿಂದ 
ಸತ್ಯೃತ ಅಥವಾ ತಿರಸ್ಕ್ರತನಾದರೆ, ತಾನೇ ಸತ್ಛೃತ ಅಥವಾ ತಿರಸ್ನತ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು -_ ಇದು ಬಾಹ್ಯಧರ್ಮಗಳ ಆರೋಪವಾಯಿತು. 
ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಸ್ಥೂಲ ಅಥವಾ ಕೃಶನೆಂದೂ, ನಜಿಯುವನನೂ 
ಅಥವಾ ನಿಂತಿರುನನನೂ ಎಂದೂ, ಕುರುಡ ಅಥವಾ ಕಿವುಡ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆರೋಪ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆಭ್ಯಂತರ ಧರ್ಮಗಳ 
ಆರೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಿಜೃಂಭಿತವಾದ ಅಧ್ಯಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು 
ಮತ್ತು ಏತಕ್ಕೆ? ಇದನ್ನೂ. ಆಚಾರ್ಯರು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. .ನಿಷಯಿ 
( ಅಸ್ಮತ್ರೃತ್ಯಯ ), ಮತ್ತು ವಿಷಯ ( ಯುಷ್ಮಸ್ರೃತ್ಯಯ ) ಎಂಬುದಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು :ವಿಧಗಳಾದ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಎದುರಿಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇತರ ವಿಷಯವನ್ನು ಆರೋಪಮಾಡುವುದು 
4 ಅಧ್ಯಾಸ ? ವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ನಿಷಯಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದುದರಿಂದ, ವಿಷಯಿಯಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಇದಕೆ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮನು ನಿಷಯಿಯಾಗಿರುವುದು 
ಸರಿ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮನೂ ಸಹ ಅಸ್ಮತ್ರೃತ್ಯಯದ (ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ) 
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ವಿಷಯವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದೆರಿಂದೆ, ಅವನೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತಾನಕೆ. 
ಅಧ್ಯಾಸವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ಯಾವಾಗ? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರೆವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ" -- ಕರ್ತೃತ್ವ ಹಾಗೂ ಭೋಕ್ಸೃತ್ವದ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಸವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದು, ಅನಾದಿ, ಹಾಗೂ ಅನಂತವಾದುದು. 
ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ ವ್ಯವಹಾರದ ಮೂಲ ಅಧಾರವೇ ಅಧ್ಯಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಪಶು ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. “ಅಧ್ಯಾರೋಪ” ಎಂಬುದು ಅಧ್ಯಾಸದೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಅಧ್ಯಾರೋಪವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವೇದಾಂತದ ಆಚಾರ ಮಾಮಾಂಸೆ 

ಜೀವನು ತನ್ನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣದಿಂದ, ಈ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಶುದ್ಧ, ಮುಕ್ಕ ಬುದ್ಧ, ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಅವನು ಮರೆತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಚ್ಚಿದಾ 
ನಂದಾತ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಇವರು ಅಭಿನ್ನರು. ನಾನಾತ್ತದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರ, ಹಾಗೂ ಏಕತ್ವದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ... ಆನಂದರೂಪಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಶೋಕ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಮೋಕ್ಷದ ಸಾಧನ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. 

ಜ್ಞಾನ ಕೆರ್ಮಗಳೆ ಸಮುಚ್ಚಯ. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳಿಂದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಕೇವಲ ಕರ್ಮ, ಕರ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಮುಚ್ಚಯ, ಹಾಗೂ 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ, ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ಮೂರನೆಯ 
ಸಾಧನವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಬೇಕಿ. ಬೇರೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವ 
“ಕರ್ಮನಿಷ್ಮಾ” ಮತ್ತು “ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಮಾ” ಎಂಬ ಎರಡು ನಿಷ್ಪೆಗಳು ಇನೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರಿ. ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮಾನವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಎರಡು ಉದ್ದೇಶಗಳಿರುತ್ತವೆ -ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
— ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಲಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಪರಮಾತ್ಮ 
ರೂಪದಲ್ಲಿನ ಜ್ಞ್ಯಾನ--ಈ ಉದ್ದೇಶವು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಂದ ವಿರಕ್ಕನಾಗಿ 
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ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾದ ವಿರೋಧನವಿರುತ್ತಡೆ.  ಅಚಾರ್ಯರು, ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ":  -ಪೂರ್ವಸಮುದ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ಹಾಗೂ 
“ಪಠ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಾರ್ಗವು ಒಂದೇ ಆಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ? ಆತ್ಮನ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಸರ್ವದಾ  ಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
“ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕಾ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದು ಪಶ್ಚಿಮ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನನಾಗಿರುತ್ತಡೆ: ಅದು ಕರ್ಮದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದರಲ್ಲಿ, 
ಪರ್ವತ ಹಾಗೂ ಸಾಸುನೆಗೆ ಇರುವಂತೆ ಮಹತ್ತರವಾದ ವಿರೋಧವಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಧವಾದ ನಿರೋಧವು ಇರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ಸಮುಚ್ಚಯವು 
'ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಕರ್ಮುಮಾರ್ಗ - ಕರ್ಮದ ದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೊಪಾಪತ್ತಿಯು 
ಹೇಗಾದರೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಯೇ ? ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲದಿರುವ 'ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ (ಉತ್ಸಾದ್ಯ); ಆದಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ನಾದ, ಸದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕರ್ಮಗಳ ದ್ವಾರಾ ಉತ್ಪನ್ನ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಯಾವುದಾದರೂ ಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಕ್ಟಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ (ಆಪ್ಯ) ; ಆದರೆ ಆತ್ಮನಾದರೋ 
ಸರ್ವದಾ ನಮ್ಮ ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವವನು, ಹಾಗಿರುವಾಗ ಕರ್ಮ 
ಉಪಯೋಗವಾದರೂ ಏನು? ಪದಾರ್ಥವೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಾಗಲೀ (ವಿಕಾರ್ಯ), ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸು ಹಾಗೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಪಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಅಭಿಲಾಷೆಯಿಂದಾಗಲೀ (ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯ) ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾರಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನವಿಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಸಂಸ್ಪಾರ್ಯವಾಗಿರುನುದರಿಂದ್ದ ಕರ್ಮದ ಪ್ರಯಾಸವು 
ನಿಸ್ತ ಯೋಜನವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನು ಅನುತ್ಪಾದ್ಯ ಅನಾಸ್ಸ 
ಅನಿಕಾರ್ಯ, ಹಾಗೂ ಅಸಂಸ್ಪಾರ್ಯನಾದ ಕಾರಣದಿಂದ, ಕರ್ಮದ ದ್ವಾರಾ 
ನಿಷ್ಟನ್ನನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮಲಿನವಾದ ಚಿತ್ತವು ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದೆ ಬೋಧವನ್ನು . ಹೊಂದಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ. ನಿಷ್ಠಾಮನಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಇದರಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಜೀವನು 
ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪದ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು. ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.” ಆತ್ಮಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವು ನೋಕ್ಷಸಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಕಾಮನಾಗಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಸುರತ್ವ (ಪಶುತ್ವ)ದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
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ದೇವ ಮತ್ತು ಅಸುರರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಂತರವೇ ಇದು. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ರಾಗದ್ವೇಷ 
ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ದಾಸನಾಗಿ ಅಧರ್ಮಪರಾಯಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಸುರ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದಕ್ಕೆ ರಾಗ ದ್ರೇಷಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ ಶುಭ 
ವಾಸನೆಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
“ದೇವ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.** 

ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ “ ವಿಜ್ಞಾನದೀಪಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಂತ ಸಮ್ಮತವಾದ ಆಚಾರಪದ್ಧತಿಯ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಎಲ್ಲ ನಿಧದಿಂದಲೂ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ ವಾಸನಾ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ವಾಸನಾದಿಂದ ಸಂಸಾರವು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಸಂಸಾರದ ನಿವ್ನತ್ತಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿನಾಶ ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಚಿತ (ಪ್ರಾಚೀನ), ಸಂಚೀಯಮಾನ (ಮುಂದೆ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದು), ಮತ್ತು ಪ್ರಾರಬ್ಧ (ವರ್ತಮಾನೆ)-.-ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮವು ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ನದಂತೆ, ಸಂಚಿಯಮಾನ 
ಕರ್ಮವು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪಿಯಾಗಿರುವ ಅನ್ನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮ 
ಭುಕ್ಕವಾದ ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ. ಹಾಗೂ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿರುವ. 
ಅನ್ನವು ಯಾವ ವಿಧದಿಂದಲಾದರೂ ನಾಶವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ, ಭುಕ್ತವಾದ 
ಅನ್ನವು ಪಚನದ ದ್ವಾರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ; ಅದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ ಹಾಗೂ 
ಸಂಚೀಯೆಮಾನ ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ, ಪ್ರಾರಬ್ದ 
ಕರ್ಮವು ಭೋಗದಿಂದ ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ ವಿನಾಶವು ಕರ್ಮ, 
ಯೋಗ್ಯ ಧ್ಯಾನ, ಸತ್ಸಂಗ, ಜಪ, ಅರ್ಥ, ಹಾಗೂ ಪರಿಪಾಕ, ಇವುಗಳ ಅವಲೋ 
ಕನದಿಂದೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ."  ಫಲಾನುಸಂಧಾನ ರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದ 
ಅನುಷ್ಠಾನವು ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳ ಹಾಗೂ ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಿಯಾದ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಇದೇ ಕರ್ಮದೆ ವಿನಾಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದ ಶೋಧನೆಗೆ ಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗದೆ, 
ಮುಮುಸುನಿಗೆ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದೇ ಈ ವಿವೇಚನೆಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತಿಗೆ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲೀ, ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯ 
ದಿಂದಾಗಲೀ ಮುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದೇ, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 
ಮುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯ. 

ಜ್ಞಾನಮಾ ರ್ಗ“ ವಿವೇಕಚೂಡಾಮಣಿ” ಮತ್ತು “ ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರಿ? 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಜ್ಞಾನೆಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರ 
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ವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಶಿಸ್ಯನು 
“ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಟಯ” ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ 
ಸತ್ಯವಾದುದು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಸಮಸ್ತ ಸಂಸಾರವೂ ಅನಿತ್ಯ, ಅಸತ್ಯ 
ಇದುದು. ಈ ವಿವೇಕ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಧನ (ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ 
ವಸ್ತು: ವಿವೇಕ). ಸಾಂಸಾರಿಕ ಹಾಗೂ ಪಾರಲೌಕಿಕಗಳ ಸಮಸ್ತ ಫಲಗಳ ಭೋಗದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವುಂಟಾಗಬೇಕು. - ಶಮ (ಮನಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆ), ದಮ 
(ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು), ಉಪರತಿ (ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬಾಹ್ಯ ನಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವುದು), ತಿತಿಕ್ಲಾ (ಚಿಂತಾಶೋಕಗಳಿಂದ ರಹಿತ 
ನಾಗಿ ಪ್ರತೀಕಾರನಿಲ್ಲದೇ ದುಃಖವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದು), ಸಮಾಧಾನ (ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆ), ಶ್ರದ್ಧಾ (ಗುರು ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತ ನಂಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ 
ವಿಶ್ವಾಸ), ಮತ್ತು ಮುಮುಕ್ಷುತ್ತ (ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ) 
ಈ ಸಮಸ್ತ ಗುಣಗಳೂ ಉದಯಿಸಿದ ನಂತರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವೇದಾಂತ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯನು ಶಾಂತ, ದಾಂಠ, ಅಹೈತುಕದಯಾ 
'ಸಿಂಧು, ಬ್ರಹ್ಮವೇತ್ತನಾದ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಷಯಕವಾಡ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಗುರುವಿಗೆ ನಿಪ ಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪದ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ, 
ಅವನು “ ಅಧ್ಯಾರೋಪ ಮತ್ತು ಅಪವಾದ” ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದು 
“ ಅಧ್ಯಾರೋಪ?ವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು “ ಅಪವಾದ? ವಿಧಿಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಆತ್ಮನಮೇಲೆ 
ಶರೀರವನ್ನು ಆರೋಪಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ : ನಂತರೆ, ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ, ಹಾಗೂ ಆನಂದ 
ಮಯ ಎಂಬ ಐದು ಕೋಶಗಳಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಕಾರಣ ಶರೀರಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗುರುವು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವೇದಾಂತದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಪದ್ಧತಿಯು 
'ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 
ಅಧ್ಯಾರೋಪವಿಧಿ-__ನೇದಾಂತ ಪರಂಪರೆಯ ಉಪದೇಶಕನು ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಏಕತ್ವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚನು. ನಿಪ್ಪಪಂಚ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಪಂಚದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
'ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಅಭ್ಯಾಸವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
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ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ: ದೇಹ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸುವುದು- -ಆತ್ಮನೇ ಮನಸ್ಸು. ಬುದ್ಧಿ, ಶರೀರ, ಮುಂತಾದ ಸಮಸ್ತ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಮೊದಲು ಈ ವಿಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಶಿಷ್ಯನ 
ಮುಂದಿಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ “ ಅಧ್ಯಾರೋಪವಿಧಿ ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈಗ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಆತ್ಮನು ' ಬುದ್ಧಿಯಾಗಲೀ, ಮನಸ್ಸಾಗಲೀ, ಶರೀರ. 
ವಾಗಲೀ, ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಅವನು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾದವನು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ. 
ಆತ್ಮನಿಂದ ನಿವಾರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವಾಗ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಯುವುದೇ ಆತ್ಮನ ನೈಜವಾದ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ ಅಪವಾದ 
ವಿಧಿ ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಪದ್ಧತಿಯ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು. ಈ. 
ವಿಧಿಯಿಂದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಆತ್ಮನ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥ ರೂಪದ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾತ ತತ್ತ್ವದ ಮೂಲ್ಯ ಹಾಗೂ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಇಂದಿನ “ ಬೀಜಗಣಿತದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯ: 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ.* | 
ಅಪೆರೋಕ್ತ ಜ್ಞಾನದ ಉದಯ-ಬ್ರಹ್ಮನೇತ್ತನಾದ ಗುರುವು ಅಧಿಕಾರೀ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಪ ನಾದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಈ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಜು (ಜೀವ) ಅದು (ಬ್ರಹ್ಮ): 
ಆಗಿದ್ದೀಯೆ -ಮುಂತಾದ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಶಾಬ್ದಬೋಧವನ್ನು ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇದರ: 
ಫಲವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಫೆಲೋದಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮತಗಳಿವೆ. ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನು ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರನ “ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ "ಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. * 
ಇದು ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೇ ಮುಂತಾದ ಯೋಗ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ದ್ವಾರಾ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತೆಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗುರೂಪದೇಶದೆ 
ನಂತರ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಮನನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಧಾರಣಾದಿಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಪರೋಕ್ಷಾನುಭೂತಿಯು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ.” ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆವರಣಗಳಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಸಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯಾ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ದೊರೆಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ 
ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದೆಂಬುದೇ . 'ಶಬ್ದದ ಮಹಿಮೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ದಶೆ 
ಮಸ್ತಮಸಿ? (ನೀನು ಕತ್ತನೆಯವನು) ಎಂಬ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ತ ಎದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿದೆ 


'ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೨೩ 


ನಂತರ ಹೆತ್ತುಜನ ಮೂರ್ಬರು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಎಣಿಸಿದಾಗ ಒಂಭತ್ತೇ ಜನರನ್ನು 
ಎಣಿಸಿ ಶೋಕದಿಂದ ಉದ್ರಿಗ್ನರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಎಣಿಸುವವನು ಎಣಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಬೇರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಬಂದು ಹತ್ತನೆ 
ಯವನು ನೀನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಇದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅವನ ದುಃಖವು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆತ್ಮ್ರೈ ಕೃಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಕನ್ನವಾಗಿ, ಆನಂದದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ.” ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮತವು ಇದೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದದ ಈ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಂತ್ರ 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಕರಣಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾಮತೀ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಮತ್ತು ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಮೂಲ ಭೇದವು ಇಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮ, ಮತ್ತು. :ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರ್ಯ ಏಕತ್ವ 


ಉಪಾಧಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ, ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒದ್ದ ನಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ನಿರುಪಾಧಿ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ್ವಧ್ಧಾಭ್ಭನಳೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅದ್ದೆ ಸ ತವಾದಿಗಳ ಮುಂದೆ ಇದ್ದಿತು. 
« ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ಉ. 6- 8-7) 5 ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯವು ಈ ತತ್ತ್ವ ವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, 


ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ. 'ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾದೆ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ, ತ್ವಮ್‌ (ಜೀವ) ತತ್‌ 
(ಬ್ರಹ್ಮ ) ಆಗಿರುತ್ತಿ ಯೆ ಸ ಅಂದರೆ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಸ ಅಭಿನ ವಾದವು. 
ಎರೆಡೂ ಒಂದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ ವು ಇವೆರಡರ ಅಭಿನ್ನ ತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಕ 2ಜ7್ಟ ವುದಿಲ್ಲ. 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ ಹ್ಮ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಜೀವನು 
ಅಲ್ಪಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಅಣು ಸ್ವ ರೂಪನು. ಬ್ರಹ್ಮ "ಸರ್ವಜ್ಞ ಹಾಗೂ ವಿಭುಸ್ವರೂಪ. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ಎಕತ್ವ್ತ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಈ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಪ ತಾತ ರ್ಯವಾದರೂ ಏನು? 


| ಆದ್ಯಾನೃತ್ತಿ 'ಯ ಮುಖೇನ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಆರ್ಥವನ್ನು ಹಾ? ತಿಳಿಯಲು 


ತ್ರಿ 
ಇಲ್ಲಿ 
ನ 


n 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಗ! ಇದಕ್ಕೆ “ ಲಕ್ಷಣಾವೃತಿ ಯು 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.*3 

ಶತ್ತೆ ಮಸಿವಾಕ್ಕ ದ ಅರ್ಥ - * ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವೈತ ಗ್‌ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. [ತ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವೆರಡ 


ಛೆ 
ರಲ್ಲಿ ಸಂ ಪೂಣ ರ್ಣವಾಗಿ ಅಭೇದವಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ವೇದಾಂತದ ಉಪದೇಶ. 


೪೨೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೇ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬಹುದು. “ ಇವನು 
ಅದೇ ದೇವದತ್ತ” ಎಂಬ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನೋಡಿ. ಯಾವ ದೇವದತ್ತನನ್ನು ನಾವು ನಿನ್ನೆ ನೋಡಿದ್ದೆವೋ, ಇವನು ಅದೇ 
ದೇವದತ್ತ. ಇಲ್ಲಿ ನಿನ್ನೆ ನೋಡಲಾದ ದೇವದತ್ತನಿಗೂ, ಇಂದು ನೋಡುತ್ತಿರುವ 
ದೇವದತ್ತಸಿಗೂ ಅಭಿನ್ನತಾ ಹಾಗೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇಬ್ಬರು 
ದೇವದತ್ತರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ 
ಏಕತೆಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಮತ್ತು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ 
ಈ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಏಕತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಉದಾಹರಣೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ನಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಬಹುದು. “ ತ್ವಮ್‌ “ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಪಜ್ಞ, ಜೇತನನಾದ ಜೀವ, 
ಮತ್ತು “ ತತ್‌ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ, ಜೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ. ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಜ್ಞ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂಬ ಎರಡೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು. ಈ ವಿಧವಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿರುವಾಗಲೂ ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಹಾಗೂ ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? ಆದುದರಿಂದ. ಈ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಕೇವಲ ಜೈತನ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ, ಚೇತನ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಜೇತನ ಬ್ರಹ್ಮ ಎರೆಡೂ ಒಂದೇ. ಭಾಗೆವೃತ್ತಿ 
ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಈ ಏಕತೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧನದ ಮಾರ್ಗ - ವೇದಾಂತ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಆ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಗುರುಮುಖೇನ ತಿಳಿಯಬೇಕು (ಶ್ರವಣ). ಅನಂತರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ ನಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತರ್ಕದ ದ್ವಾರಾ ಸ್ವಯಂ ಮನನ 
ಮಾಡಬೇಕು (ಮನನ); ಮತ್ತು ಮನನದ ನಂತರ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಚಿಂತನೆಮಾಡಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಅಂತಹೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆತ್ಮ-ಬ್ರಹ್ಮರೆ 
ಏಕಶ್ತದ ಪೊರ್ಣಜ್ಞ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಕತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವನು 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಕೇವಲ 
ಶಾಬ್ದಿ ಕಜ್ಜಾನದಿಂದ ಆಗುವ ಲಾಭವಾದರೂ ಏನು? ಇದು ಕೇವಲ ಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಪರೋಕ್ಷ ಜನವು ಸ್ವಾನುಭವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ, ತತ್ತ್ವಮಸಿ-ಅಂದರೆ, ನೀನು ಸ್ವಯಂ ಚೀತನಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಗುರುವು ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಈ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಕುರಿತು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಆ 
ಪರೋಕ್ತಜ್ಞಾನವು ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಹಂ 


ಇದ್ಕೆ ಪತೆ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನ ೪೨೫ 


"ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ - ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧಕನು ಅನುಭವವನ್ನು 
"ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಾಧನೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದ 
ಭಾವವು ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಏಕತ್ವದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ : ಭ್ರಮೆಯು ದೂರವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸಾಧಕನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆಯ ದ್ವಾರಾ ತನ್ನ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡದಿರುವ ಜ್ಞ್ಹಾ ನವು ಭಾರಭೂತವಾದುದು. 

ಮುಕ್ತಿಯ ಭೇದ-- ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಶರೀರವು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಗಳ ಫಲರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ 
-ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೋ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಮೋಹವಾಗಲೀ, 
ಶೋಕವಾಗಲೀ ಏನಾ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗಾಗಿ ಸಂಸಾರವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ಯದೆ, ಆದರೆ, ಆದೆರ ದುಃಖಗಳು ಅವನನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗಾಗಿ 
ಸಂಸಾರದ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ. ಬಾಧಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಇಂತಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನೆಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನೆಂದರೆ. ಇದೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ, 
ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ದುಃಖಗಳಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಹಾಗೂ ನಂತರದಲ್ಲಿನ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ತುಲನಮಾಡಿದರೆ, 
'ಎರಡಕ್ಕ್ಟೂ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳಷ್ಟು ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ... ಕರ್ಮವು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ (1) ಸಂಚಿತ (ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಶೇಖರಿಸಲಾದ ಕಮನ, 
(2) ಪ್ರಾರಬ್ಧ (ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮ, ಅವುಗಳ ಫಲವು ಅನುಭವಿಸಲಾಗುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ), ಮತ್ತು (3) ಸಂಚೀಯ ಮಾನ-- (ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಶೇಖರಿಸಲಾಗುವ 
ಕರ್ಮಗಳು). ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಂಚಿತಕರ್ಮದ ನಾಶ, ಮತ್ತು ಸಂಚೀಯ 
ಮಾನ ಕರ್ಮದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳು ಭೋಗದಿಂದ 
"ಮಾತ್ರ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಭೋಗಿಸುವುದೆರಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಗಳ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸಮಾಪ್ತವಾದಾಗ, ಆ ಕರ್ಮವೂ ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರನ ಚಕ್ಪವು 
ಕೋಲನ್ನು ತೆಗೆದಮೇಲೂ ಸಹ, ಪೂರ್ವಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆನಿಗೆ 
'ತಿರುಗುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದೂ ಸಹೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಹಾಗೂ ಚಲನೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಂತಮೇಲೆ, ಅದು ದೃಢವಾಗಿ ನಿಲುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಂಬ ಎರೆಡು ವಿಧಗಳಾದ 
ಶರೀರಗಳೂ ನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 

ಮುಕ್ತಿಯ' ರೂಪಷ--ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು. ಒಂದು ಸುಂದರವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಕತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನದ ಹಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅವನು ಮರೆತು 
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ಹೊರಗೆಲ್ಲಾ ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಹಾರೆವು ಅವನ ಕತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದವನೊಬ್ಬನಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾದಾಗ, ಅದರಿಂದೆ ಅವನ? 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತಿಯೂ ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಜೀವನು ಮುಕ್ತನು. ಮುಕ್ತಿಯು ಹೊಂದುವುದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಉತ್ಪಾದ್ಯ. 
ವಾದುದಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಅದರ ಉತ್ಪಾದನೆಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಲೀ . 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಇದನ್ನು ಮರೆತು ಜೀವನು ಅದನ್ನು ಹೊರಗಡೆ ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ. 
ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಭ್ರಮೆಯು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ಕನಾದ ಪುರುಷನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಆನಂದಮಯವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವ- 
ಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದಭಾವನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ದುಃಖಗಳು ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವುದು: 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ಸಾಧಕನಿಗೆ ಅಲೌಕಿಕ ಆನಂದದ ಅನುಭವವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅಜ್ಜಾ ನದ ಆವರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭ ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕ 


ಶಾಂಕರ ಮತೆದ ಮೌಲಿಕತೆ 


ಶಂಕರೆ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರು. 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಶಂಕರರ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಅಬ್ವೆ ಪಿತ ವಾದಗಳು. 
ಈ ಭಾರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವು. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಶೂನ್ಯಾದ್ವೈತ್ಯ 
ಯೋಗಾಜಾರ ಮತದ ವಿಜ್ಞಾನಾದ್ವೈತ, ಶಾಕ್ತರ ಶಕ್ಕೃಡ್ವೈತ, ಭತನ್ಯಹರಿ 
ಮತ್ತು ಅವನ. ಅನುಯಾಯಿಯಾದ ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರನ ಶಬ್ದಾದ್ವೈತ, ಇವು. 
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೧. 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು ಶಕ್ತ್ರದ್ಹತವನ್ನು ಮುಂದೆ ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದು. ವಾಕ್ಯಪದೀಯವು ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಗ್ರಂಥ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಫೋಟಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅದ್ವೈತದ ಕಲ್ಪನೆಯು. 
ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯಮಾ, ಮತ್ತು ವೈಖರೀ, ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧಗಳಾದ ವಾಕ್‌ವಿಭೇದಗಳಲ್ಲಿ “ಪರಾವಾಕ್‌? ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮರೂಪವಾದುದು. 
ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಣಾಮನುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಮಂಡನಮಿಶ್ರನೂ 
ಸಹ ಭತನ್ಯೃಹರಿಯ ಅನುಯಾಯಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗಿರುವ “ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ”ಯ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ, ಮಂಡನನು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಂಗೀ 


ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಶ್ರವಣದಿಂದ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
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ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, “ಉಪಾಸನೆ”ಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದನು ; ಹಾಗೂ ಅವನು “ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ನಯ”ದ 
ಪಕ್ಷಸಾತಿಯಾಗಿದ್ದನು -.. ಇದರಿಂದ, ಮೋಕ್ಷದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ಅಗತಾ ದಿ 
ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಯಾದತ್ರ. ಕರ್ಮನಿಷ್ಯ 
ಗೃಹಸ್ಥ ನು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಿಂತ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಜೋಸ್ಟ್ಯ ಸ 
ಯೌದೆವನೆಂಬುದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಶಂಕರರು ಶಾಕ್ತಾದೆ ತದ ಪರಿಚಯ. 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. « ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿ” ಯೆ € ಇದಕ್ಕೆ ಉಜ್ವಲವಾದ 
ಉದಾಹರೆಣೆ. ಸ್ಫೋಟವಾದ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅವರು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ] ಶಂಕರರು ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರಿಗೂ 
ಖುಣಿಗಳಲ್ಲ; ಆದರೆ. ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಭಾವ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದಸಾಮ್ಯದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಾದವನ್ನು ಶೂನ್ಯವಾದದ ಔಪನಿಷದ ಸಂಸ್ಕರಣವೆಂಬು 
ದಾಗಿ ೫ ಸತಸಸವತುತ್ತಾ ರೆ; ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ ದೈ ಸ ತವಾದದ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳೂ ಸಹ ಶಂಕರರನ್ನು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಬೌದ್ಧ ರೆಂದು ಜತ್ತ ರೆ: “ಆದರೆ, ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಎ ತಾರತಮ ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ, ಎರಡೆ 
ರಲ್ಲಿನ ಭೇದವೂ ದ್ದ ೃಢೆವಾದ ಆಧಾರವನ್ನಃ ke ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನು ತನ್ನ  ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರ ಹ” (ಕಾರಿಕಾ 328- 8373ದ » ಅದೆ ಸೈತ 
ದರ್ಶನಾವಲಂಬೀ? “ಔನನಿಸದ ಮತವನ್ನು. ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಸ ತೆ 
ಮತದ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಪ್ರಭಾವವು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬೌದ್ಧ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಶಾಂತರಕ್ಷಿತ ಮತ್ತು ಕಮಲಶೀಲ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಈ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡದೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧರ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅನಿತ್ಯ ಹ 
ಅನೇಕ (ವಾದುದು ; ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಒಂದೇ. ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಸ್ವಪ್ನಾ; ನಭಾಸವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ, ಶಂಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಚತುಷ್ರೋ ಟನಿನಿರ್ಮಕ್ತ ವಾದ ಶೂನ್ಯವು ಸಜ ರೂಪ 
ವಾದುದಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಶಾಂಕರಮತದಲ್ಲಿ “ ಬ್ರಹ್ಮ? ತದ್ರೂ ಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಶಿಷ ಷ್ಟ ಬಾಗ ಬೇರೆಬೆ ಸಕೆಯಾಗಿರುತ ತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಶಂಕರರು ಅದ್ವೈತದ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಮತದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿರುವರೆಂಬುದು 
ಅಸಂಗತವಾಗಿಕಿತ್ತದೆ. * ಶಂಕರರ ನಂತರ ಅನೇಕ ಪೌ ಗಜಾ ತಮ್ಮ 


ನೂತನವಾದ ಮತವಾದದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ತಗೊಳಿಸ ರುತ್ತಾರೆ.” 


ಉಪಸ eles ರ 


ಇದು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆಃ ಇರ್ಯಶಂಕರರ ಆಧ್ಗಾತ ತ್ಮ್ಮನಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಲೌಕಿಕ 
ವಾದ ವಿದ್ದತ್ತಿನ, ಮತ್ತು ತರ್ಕವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ನೈಪುಣ್ಯದ 

ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಿಚಯವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 


ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವತೀ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ, 


೪೨೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅದನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ, ಹಾಗೂ ಇತರ ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದ 
ಕ್ಸಾಗಿ. PR ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ತ ್ರಾನುಕೂಲವಾದ 
ತರ್ಕವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗ್ಗ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ಇಗಿರುವ ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗವು ಬಹು ಮನೋಹರವಾಗಿದೆ. ಅವರು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಸಾಗಯ? ಇದು ಅ ಬಂತ ಜನಪ್ರಿ ಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ 
ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನರುತ್ಥಾ ನಗೊಳಿಸಿದುದರಲ್ಲಿ 
ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟ ರೊಡನೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರದೂ pe ಪಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. 
ಚಾರ್ಯರು "ಶ್ರೀವಿರೈ ಯ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಸಿದ್ಧ ರಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹ? ರು. 
ಸಃ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಇವರನ್ನು ಭಗವಾನ್‌ ಶಂಕರನ ಬವಗ ಆದರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ವೈಷ್ಣವ ಆಚಾರ್ಯರು ಮಾಯಾವಾ ದವನ್ನು ಭಕ್ತಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದು 
ದೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಸಹೆ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಅಜೆ ತ ಸಿದ್ಧಾ ಇಂತಪ್ಪ ವಿಶ್ವದ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಫಲ 
ವಾಗಿರುವಷ್ಟು, ಇತರ ಯಾನ ಮಠವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದುದನಿಂದಲೇ ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತವು ಇಷ್ಟು ಗೌರವಾನ್ವಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಅಜೆ ತ ವೇದಾಂತದ ಮೂಲ ಸೊ ್ರೀತವು ನಮಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
pi ಆದರೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ವೈದಿಕ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಘು 

ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಸರ್ವತ್ರ ವಾ ಪಕವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಟೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವಿರುವುದು ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವು ಮೊದಲು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಿತು ಎಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮತವು ಭ್ರಾಂತಿಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದು. ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತಮ ಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ Lu Es ವೇದಾಂತದ ಹಿರಿಮೆಯು ಸರ್ವವಿಧದಿಂದಲೂ 
ಉಚಿತ ಹಾಗೂ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದುದು. 


ವೇದಾಂತವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತವು ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯತೆ 
ಯನ್ನು ಭೋದಿಸುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವ ವಿಮರ್ಶಕರು ಸತ ವನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ: 
We ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವನಲ್ಲಿ, ಹಾಗೂ ಪ್ರ ಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ತ ಓದ ಸತ್ತಾ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ St 
ಆಗಿರುವಾಗ, ಸ್‌ ಪ್ರಾ ಇ ( ಅವು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗ, ಅಸೂಯೆ, ದ್ವೆ (ಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿ? (Ee ವಿಷಯ 
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ಸುಖಗಳನ್ನು ತುಚ್ಛ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದುವರೆಯುವಂತೆ 
ಜೀವರಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ವಿಷಯ ಸುಖವು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದು ; 
ಆದಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖವೇ ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದುದು ; ಹಾಗೂ 
ವೇದಾಂತವು ಇದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವರಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವವೂ ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನವಾದುದೆಂದು ವೇದಾಂತವು . 
ಉಪದೇಶಕೊಡುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಮುಂದುವರೆಯುವಂತೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನೆರೆನಿಂದ 
ನಾರಾಯೆಣನಾಗುವ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ವೇದಾಂತವು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ 
ಇಡುತ್ತದೆ. “ ವಸುದೈವ ಕುಟುಂಬಕಮ್‌? ಎಂಬುದೇ ವೇದಾಂತದ ಅಂತಿಮ 
ಉಪದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವೂ ತನ್ನ ಸಂಸಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, 
ಹಾಗೂ ಈ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದು, ವೇದಾಂತದ ಮಹತ್ತರವಾದ 
ಉಪದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ಷುದ್ರವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥ ಭಾವನೆಯಿಂದ ತುಂಬಿರುವ ಇಂದಿನ 
ಮಾನವ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಇದು ಅಮೃತಪ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಇಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರವಾಗುತ್ತಿರುವುದರ ರಹಸ್ಯವು ಈ 
ಅಲೌಕಿಕ ಉಪದೇಶವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. 


ಹದಿಮೂರನೆಯ ಪರಿಚ್ಚೇದ 
ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನಗಳು 


ನಾರಾಯಣನೇ ಭಕ್ತಿ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲ ಸ್ರೋತವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ, ಇವುಗಳ ಪ್ರವಾಹಗಳು ನಾರಾಯಣನಿಂದಲೇ ಹೊರಟು ಜಗತ್ತಿನ 
ಮಂಗಳಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ; ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನ ಹಾಗೂ ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಉದ್ಗಮ ಸ್ಥಾನ. ಶುಕದೇವನಿಂದ ಅದ್ದೆ ಪತೆ ಜ್ಞಾನಧಾರೆಯು 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಯಿತು. ಶುಕ-ಗೌಡಪಾದ. ಗೋವಿಂದಭಗವತ್ಸಾದ- ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, 
ಇದು ಅದ್ವೈತದ ಮುಖ್ಯ ಆಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ರುದ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಮತ್ತು ಸನಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪರಮಾತ್ಮರಿಂದಲೇ ಲಕ್ಷ್ಮಿ. ಬ್ರಹ್ಮ, ರುದ್ರ, ಮತ್ತು 
ಸನತ್ಪುಮಾರೆ, ಇವರುಗಳ ದ್ವಾರಾ ಉದಯವಾಯಿತು. ನಾರಾಯಣನಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ಕ್ರಮವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಧಾನ ಆಚಾರ್ಯರು 
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ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರು--ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ; ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯೆದ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಆಚಾರ್ಯ ಆನಂದತೀರ್ಥರು (ಮಧ್ವ)--“ದ್ವೈತ”; ರುದ್ರಸಂಪ್ರೆದಾಯದ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುಸ್ವಾಮಿ ಮತ್ತು ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಯಾದ ವಲ್ಲಭರು 
“ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ”. ಸನಕ ಸಂಪ್ರೆದಾಯದ ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀನಿಂಬಾರ್ಕರು 
-: ಸ ತಾದ್ವ್ರೈತ”. ಜೈತನ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯವು ಮಾಧ್ವಮತದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾಗಿರು 
ತೃದೆ; ಆದರೂ ಸಹ, ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ಮತದವರು ದ್ವೈತವಾದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಅಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದ?ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಪಾಂಚರಾತ್ರ 


ವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ 
ಮತವು ಪಾಂಚರಾತ್ರದಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಷ್ಣವ 


ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣವನ್ನು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರೂ, ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತ್‌ 
ಭಾಗವತವನ್ನು ವಲ್ಲಭ ಹಾಗೂ ಜೈತನ್ಯ ಇವರುಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಗಮಾಗಮ ಮೂಲಕವಾದ ಈ ಐದು ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೧. ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನ 


ಆಳ್‌ ವಾರ್‌ - ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ತಮಿಳು ಪ್ರಾಂತ್ಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ 
ಮಯವಾದ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಗಾಯೆನದಿಂದ ಆನಂದ ಭರಿತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ವೈಷ್ಣವ ಸಂತರನ್ನು “ಆಳ್ವಾರ್‌”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಆಳ್ವಾರ್‌”ಎಂಬುದು 
ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯ ಶಬ್ದ; ಇದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನೆರೊಪಿಯಾದ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಟಾನಮಾಡಿರುವವನು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಸಂತರು ಪರಮಾತ್ಮ; ಇದೆ ನಾರಾಯಣನ 
ನೈಜಭಕ್ತರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಮಾತೃಭಾಷೆಯಾದ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿರಸದಿಂದ 
ತುಂಬಿರುವ ಸಹಸ್ರಾರು ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಾಧಾರಣ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವದ್‌ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದರು. ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ “ಆಳ್ವಾರ್‌”ಗಳಲ್ಲಿ 
ನೀಚಜಾತಿಯ ಅನೇಕ ಜನರಿದ್ದರು. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ನಮ್ಮಾಳ್ವಾರ್‌ 
( ಶತಕೋಪಾಚಾರ್ಯ )ಎಂಬುವರು ಅಸ್ಸೃಶ್ಯರೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಛ್‌ ತಿರುಮಂಗ್ಸೆ "ಆಳ್ವಾರ್‌ ಎಂಬುವರು ನೀಚ ಜಾತಿಯವರೂ ಹಾಗೂ ಕಳ್ಳತನ 
ಮಾಡುವವರೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಗೋದಾ ಅಥವಾ ಆಂಡಾಳ್‌ 
ಎಂಬಾಕೆಯು ಹೆಂಗಸು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳ ಸಂಕೋಲೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ಸೇರಬೇಕಾದರೆ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿಮಯವಾದ ಹೈದಯವು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಜೀವನಗಳಿಂದ ಆಳ್ವಾರುಗಳು 'ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಿತಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 12 ಜನ ಆಳ್ವಾರುಗಳೆಂದು 
ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ರಚಿಸಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು “ನಾಲಾಯರ್‌ 
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ಪ್ರಬಂಧೆ ” (ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರೆ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದು) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; 
"ಇದು ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ಪ್ರೇಮ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಆನಂದ, ಇವುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ 
'ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಅಮೂಲ್ಯ ನಿಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 7ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ 9ನೇ 
ಶತಮಾನಗಳೊಳಗೆ ಇವರ ಅವಿರ್ಭಾವ ಕಾಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆಳ್ವಾರರುಗಳ ಹೆಸರು ಎರಡು ನಿಧವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತದೆ ತಮಿಳಿ 
ನಲ್ಲೊ ಂದು, ಸಂಸ್ಕ್ರತದಲ್ಲೊ ದು. ಇವರ ಜೀವನದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಬಹು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಂದಿರಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವಷ್ಟು 
ಪು ಭಕ್ತ ರ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಆದರವಿರುತ್ತದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಇವರ ಡಗಾರ್‌ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು 
ಇಂದಿಗೂ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ ಸ ಸಾದಾರಣ ಜನರಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ಇವರೆ ಪದ್ಯಗಳು ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪವಿತ್ರವಾದುದು, ಹಾಗೂ 
ಮುಕ್ತಿರೂಪಿಯಾದ ಗಂಗೆಯನ್ನು ಪ್ರವಹಿಸುವಂತಹುದು. ಪವಿತ್ರತೆ ಹಾಗೂ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಪದ್ಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು “ತಮಿಳು ವೇದ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರುಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಪರಾಶರ ಭಟ್ಟಿ ನಿಂಬುವನು 
ಸುಂದರೆನಾದೊಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 


ೂತಂ ಸರಶ್ಚ ಮಹದಾಹ್ವಯ ಭಟ್ಟನಾಥ-. 

ಶ್ರೀಂ 'ಕಾಲಶೇಖರ ಯೋಗಿ ವಾಹಾನ್‌ । 
ನಂಘಫ್ರಿರೇಣು ಪರಕಾಲ ಯತೀಂದ್ರಮಿಶ್ಲಾನ್‌ 

ೇೀಮತ್‌ ಪರಾಂಕುಶಮುನಿಂ ಪ್ರಣತೋಸಸ್ಮಿನಿತ್ಮಮ್‌ ॥ 


ಆ ತ 6 ಇ 


ಆರಂಭದ ಮೂರು ಆಳ್ವಾರರುಗಳ ಹೆಸರು «೬ ಪೊಯೆಗ್ಸೆ ” ಆಳ್ವಾರ್‌ ( ಸರೋ 
ಯೋಗೀ ) ಆ ಭೂತತ್ತಾಳ್‌ವಾರ್‌ ? ( ಭೂತಯೋಗೀ jE ಪೇಯಾಳ್ವಾ ರ್‌” 
( ಮಹತ್‌ ಯೋಗೀ), ಇವರು ಪ್ರಾಯಃ ಸಮಕಾಲೀನರು ಹಾಗೂ ಆತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನರೆಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯವರು | ತಿರುಮಳಿಸ್ಫೈ ಕ 
ಆಳ್ವಾರ್‌ ( ಭಕ್ತಿಸಾರೆ) ಅವರ ಜನ್ನ ಭೂಮಿಯು ತಿರುಮಳಿಸ್ಸೈ ಆದುದರಿಂದ. 
ಐದನೆಯವರನ್ನು ಈ ಭಕ್ತರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ರೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರೆ ಹೆಸರು “ನಮ್ಮಾಳ್ವಾರ್‌” ಅಥವಾ ಪರಾಂಕುಶಮುನಿ ಅಥವಾ eR 
“ಚಾರ್ಯ ಎಂದು. Ka ಭಕ್ತಿರಸದಿಂದ ಕೂ ಡಿದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
" ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ(1) ತಿರುನಿರುತ್ತಮ್‌, (2) ತಿರುವಾಶಿರಿಯಮ್‌, (3) ಪೆರಿಯ 
'ತಿರುಂದಾದಿ, ಮತ್ತು (4) ತಿರುವಾಯ್‌ಮೊಳಿ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ 
ಸಮನ್ವಿತವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು | ಗ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ, 
ವೈಷ್ಣವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕೆ ಕ್ರೀಷ್ಮವಾದ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಈ 
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ನಾಲ್ದು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮನಾದುವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಕೊನೆಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು “ ನ್ರವಿಡೋಪನಿಷತ್‌” ಎಂದು. 
ಕರೆದು ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವರ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮೂಲಮಂತ್ರ, ದ್ವಯ, ಮತ್ತು ಚರಮಶ್ಲೋಕ-ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡು: 
ವುದರಿಂದ ವೈಷ್ಣವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಶಠಕೋಪಾಚಾರ್ಯರ. 
ಶಿಷ್ಯ (6) “ ಮಧುರ ಕನಿ”ಯು ತನ್ನ ಗುರುವಿನ ಪವಿತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತಿಗೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ ಆದರಣೀಯವಾದುದಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. (7) “ಕುಲ 
ಶೇಖರ” ಅಳ್ವಾರ್‌ ಮಲಬಾರ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯರಾಜರಾಗಿದ್ದೆ ವರು. ರಾಜವೈಭವವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ, ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ಒರ್ವಸಾಧಾರಣ ಭಕ್ತನಂತೆ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಕಳೆದರು. 
ಇವರು “ ಪೆರಮಾಳ್‌ ತಿರೋಮೊಳಿ” ಎಂಬುದನ್ನು ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ, 
“ ಮುಕುಂದ ಮಾಲಾ” ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವು. 
ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಭಾವ ಸೌಂದರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಸಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (8) “ಪೆರಿಯ ಆಳ್ವಾರ್‌”, ಇವರಿಗೆ “ ವಿಷ್ಣು ಚಿತ್ತನೆಂದೂ: 
ಹೆಸರು. ಇವರು ದಕ್ಷಿಣದ ಓರ್ವ ದೊಡ್ಡ ರಾಜನನ್ನು ವೈಷ್ಣವ ಮತಕ್ಕೆ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. (9) “ ಗೋದಾ” ಅಥವಾ ಆಂಡಾಳ್‌ ಎಂಬುವರನ್ನು ವಿಷ್ಣು 
ಚಿತ್ತರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಮಗಳಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಂಡಾಳ್‌ ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರೇಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾಮಗ್ನಳಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದಳು. ಈಕೆಯ “ತಿರುಪ್ಪಾವೈ” ಮತ್ತು 
“ ನಾಚ್ಚಿಯಾರ್‌ ತಿರುಮಾಳಿ ? ಎಂಬ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥಗಳು ಭಕ್ತಿರಸದಿಂದ ತುಂಬಿರುವ 
ಭಕ್ಕನ ಹೈದಯೋದ್ಧಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಕೆಯು ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿನ ರಂಗನಾಥಸ್ವಾಮಿ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಪತಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದಳು. ಗೋಪೀ ಪ್ರೇಮದ ಛಾಯೆಯು 
ಆಂಡಾಳ್‌ ಜೀವನ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. (30) “ ತೋಂಡರೆಡಿ 
ಪ್ಪೊಳಿ” ( ವಿಪ್ರನಾರಾಯಣ) ಎಂಬುವರಿಗೆ “ ಭಕ್ತಪದರೇಣು” ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿದ್ದಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರೀರಂಗದ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಮಸ್ತ ಭಕ್ತ ಜನರೆ 
ಪಾದಧೂಳಿಯನ್ನು ಇವರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. (11) “ ತಿರುಪ್ಪನ್‌ 
( ಮುನಿವಾಹನ, ಯೋಗವಾಹೆನ ) ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಾಗಿದ್ದರೂ, ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಶ್ರೇಷ್ಠರಾಗಿದ್ದರು. (12) “ ತಿರುಮಂಗೈ ಆಳ್ವಾರ್‌” ( ನೀಲನ್‌, ಪರ 
ಕಾಲ)--ಅಸ್ಸ ಶ್ಯ ಜಾತಿಯ ಒಬ್ಬ ಭಯಾನಕ ದೊಡ್ಡ ಕಳ್ಳನಾಗಿದ್ದರು ; ಮತ್ತು 
ಲೂಟಿಯಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿದ ಹೆಣದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಇವರು ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ವೇದಾಂಗ” ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪದ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಥ ರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೀಲನ್‌ 
ಎಂಬುವರು ಶಠಶಗೋಪಾಲಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ. ಈ ಆಳ್ವಾರುಗಳ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿಯೇ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರು ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣ ವ 
ಮತವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಫಲರಾದರು. 
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(ಆಈ) ಏಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪತಮತದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 


ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಮಿಳು ದೇಶದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣವ ಮತವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮಿಳು 
ನಾಡಿನ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುವ ಶ್ಲಾಫ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. ಇವರನ್ನು “ಆಚಾರ್ಯ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಆಳ್ವಾರುಗಳ ಭಕ್ತಿಯೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಸುಂದರವಾದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು ; 
ತಮಿಳು ವೇದ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ವೇದಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ, 
ಇವರು ತಮಿಳು ವೇದದಲ್ಲಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃ ವತೆವೇದದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವರುಗಳು 
«4 ಉಭಯ ವಮೇದಾಂತೀ”ಎಂದು ಪ ನ್ರಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರು ವಿಶಿಷಾ ದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಹಾಗೂ “ಪ್ರಪತ್ತಿ” “ಮಾರ್ಗವನ್ನು, ಸ್ದಾ ನಿಸಿದರು. ಸ್ಥಾನಿಸಿದ ಈ 
ನೂತನವಾದ ಮತವನ್ನು ಶ್ರೀ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಿ ಯು ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಪ ತ ಸ್ರವರ್ತನೆ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ " ಶ್ರೀನೈಷ್ಣನ ಎಂಬ el ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಆಚಾರ್ಯ (1) ರಂಗನಾಥಮುನಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. 824-924) 
“ನಾಥಮುನಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವೈಷ್ಣವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಶಶ 
ಗೋಪಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದವರು. ಇವರು ಲುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ 
ತಮಿಳು ವೇದವನ್ನು ಪುನರುದ್ಧಾರ ಮಾಡಿದರು. ಶ್ರೀರಂಗದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ. ಎದುರು "ದನ್ನು ಹಾಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು ; 
ಹಾಗೂ ವೈದಿಕ' ಗ್ರಂಥಗಳಂಶೆಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಾಪನವನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ದರು. ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಇವರ “ ಹ ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರ “ ನ್ಯಾಯತತ್ತ್ವ? ಎಂಬುದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಪ್ರಥಮ ಗ್ರಂಥ; ಇದರಲ್ಲಿ 


ನ್ಯಾಯದ ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ' 


(2) ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ--“ಆಳವಂದಾರ್‌” ಎಂಬುದು ಇವರ ಪ್ರಸಿ 
ವಾದ ಹೆಸರು. ಇವರು ನಾಥಮುನಿಗಳ ಪೌತ್ರರು. ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. 923 ರಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀರಂಗದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ ನೀಠವನ್ನಲಂಕರಿಸಿದರು. ನಾಥಮುನಿಗಳ ನಂತರ 
“ ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷ” ಮತ್ತು “ರಾಮನಿಶ್ರ” ಎಂಬುವರುಗಳು ಆಚಾರ್ಯರಾಗಿದ್ದರು 
ರಾಮಮಿಶ್ರರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಯಾಮುನ ರಾಜವೈ ಭವವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ವೈಷ್ಣವ 
ಮತವನ್ನು. ಸ "ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉಳಿದ ಆಯುಸ ರನ್ನು ಕಳೆದರು. 
ಇವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳು(1) ಗೀತಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ, (2) ಕ್ರೀಚತುಃಶ್ಲೋಕೇ 
(ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಸ್ತುತಿ), (3) ಸಿದ್ಧಿತ್ರಯ (ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ. ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ, ಮಾಯೆಯ 
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ಖಂಡನೆ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮ-ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದೆ ಸಂನಿತ್‌ ಸಿದ್ದಿ), 
(4) ಮಹಾಪುರುಷ ನಿರ್ಣಯ (ನಿಷ, ಸ್ಟುವಿನ ಶ್ರೇಷ್ಟ ತೆಯೆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ), (5) 
ಆಗಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ (ಪಾಂಚರಾತ್ರದ I ಪ್ರತಿಪಾದನೆ), (6) ಆಳ 
ವಂದಾರ್‌ ಸ್ತೋತ್ರ (ಸ್ತೋತ್ರರತ್ಸ). ಯಾಮುನರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಜನಪ್ರಿಯೆನಾಗಿರುವ ಈ ಸ್ತೋತ್ರದ 70 ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ “ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆ”ಯ . 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸುಂದರವಾದ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕವಿ ಹೃದಯದ ಭಕ್ತಿಭಾವನೆಯು 
ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. 

(3) ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ. ಶ್ರ, 1037 ೨ 1137) - ಇವರು , 
ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರ ಪೌತ್ರ ಶ್ರೀಶೈಲಪೂರ್ಣರ ತಂಗಿಯ ಮಗ, ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರು; 
ಆದರೆ, ಗುರುಗಳ ಅಡೆ ತ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 'ಹೋಷಗಳನ್ನು ಕಂಡು ರ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರು; ಹಾಗೂ ಇತರೆ ಜಾ ಡಿ ವೈಷ್ಣವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರ ನಂತರೆ ಇವರು 
ಪ್ರಧಾನ ಆಚಾರ್ಯರಾದರು. ಪತಿ [ಯೊಡನೆ ಮತಭೇದ, ಸಂನ್ಯಾಸಗ್ರಹ ಹಣ, ಶೈವ 
ಮತಾನುಯಾಯಿಯಾದ ಜೋಳ ನೇಶನ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಬೇಸತ್ತು ಮೈಸೂರಿಗೆ 
ಬಂದು ಮೇಲುಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 12 ವರ್ಷಗಳ ವರೆವಿಗೆ ವಾಸ, ಮತ್ತು 
ಬಿಟ ಸ, ದೇವನಿಗೆ (ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ) ನೈಷ್ಣ ವ ಮತದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು, ಇವೇ 
ಮ ದ ಇವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಘಟನೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತೆ ಮಾಸಾ ಜ್‌ “'್ರೀಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು 
(ರೆಚನಾಕಾ 1 11 . 1100) ಸ್ಪಯಂ ರಚನೆ ಮಾಡಿದರು; ಮತ್ತು 
ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯ ಕುರೇಶನ ಸ್‌ ಪರಾಶರ ಭಟ್ಟಿ ನಿಂದ ವಿಷು ನಿಸಹಸ್ರನಾಮಕ್ಕೆ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ “ ಭಗವದ್ಗುಣದರ್ಪಣ ” ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನೂ. ಹಾಗೂ 
ತಮ್ಮ ಸೋದರಮಾವನ ಮಗನಾದ 'ಕುರುಕೇಶನಿಂದೆ ನಮ್ಮಾಳ್ವಾ 5ರ p ಜೆ 
ಮಾಳಿ *ಗೆ ತಮಿಳಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ, ರಾಮಾನುಜರು ಯಾಮುನರೆ 
ಮೂರು ಮನೋರಥಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿದರು. ಇವರೆ ಸುಪ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳು(1) ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹ (ಶಾಂಕರ ಮತ, ಭಾಸ್ಕರಮತ, ಇವುಗಳನ್ನು, 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವ PSS “ತಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ' ಎಂಬ 
ವ್ಯಾ ಸ್ಯಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ) ; (2) ತೇಜಾ ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಲಘು 
ಟೀಕಾ; (3) ವೇದಾಂತದೀಸ-_ ಇದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವಾ ಭಖ್ಯುನ- -ಆದರೆ 
ವಿಸ್ತಾ ಕವಾಗಿದೆ (4) ಗದ ತ್ರಯ- (ಈಶ್ವರ ಆತ ಪ್ರಪತ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಸುಂದರವಾದ ಗ್ರಂಥ; (ರಿ) ಗೀತಾ ಭಾಷ (ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಾ ಂತ ದೇಶಿಕರ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ವಾ ್ಯಖ್ಯಾನವಿದೆ) ; ; (6) ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ- ರಾಮಾನುಜರ 
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ಪಾಂಡಿತ್ಯ ದ ಉತ್ತ ಸ್ಟ ವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಪ್ರೈತದ' ಸಿದ್ಧಾ ಹಸ ನಿಸ್ತಾ ರನಾದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ. ವಿವೇಚನೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಬೋಧಾಯನ, ಬಿಂಕ ದ್ರಮಿಡ, ಗುಹದೇವ, ಕಪರ್ದಿ, ಭಾರುಚಿ, 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ನೇದಾಂತ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಈ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ದೆ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಇವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ (ನೇಡಾರ್ಥ 


ಸಂಗ್ರಹ ವ್ರಟ-105). 


ಅನಂತರದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಶ್ರೀಧಾವ್ಯದ ಗೂಢಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸು 
| ವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. (1) ಸುದರ್ಶನ ಸೂರಿ 
(3ನೇ ಶತಮಾನ) ಈತನ “ಶ್ರು ತಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಕ್ರೆ ಷ್ಠ ವಾದೆಂದು ಅಂಗೀಕ್ಕ ಕ (2) ಈತನಿಗೆ te «ರಾಮಮಿಶ್ರ, 
ಜೀತಿಕಾನು' 4 ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. (3) ವಾತ್ನ ್ಯವರದನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ “ತತ್ತ ಸಾ (4) ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರ “ಶತ್ತ್ವಓೀಕಾಗ ; 
(5) ವೀರರಾಘೆವದಾಸನ ' (14ನೇ ಶತಮಾನ) “ತಾತ ತ್ರರ್ಯದೀಸಪಿಕಾ” ; 
(6) ಮೇಘೆನಾದಾರಿಯ “ನಯೆಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ; (7) ಪ ಪರಕಾಲ ಯತಿಯ “ಮಿತ 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ? ಇವು ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು. 


ಎರಡು ಮತೆಗಳು ಆಚಾರ್ಯ ರಾಮಾನುಜರ ಮೃತ್ಯುವಿನ 150 
ವರ್ಷಗಳ ಅಂತ ತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣ ವರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸ ತಂತ್ರ ಮತಗಳು RNS 
ಒಂದು ಪಕ್ಷವು ತಮಿಳು ತದದ ಪಾ ್ರಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ನಿಸ್ಪಂದೇಹೆವಾಗಿ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ನಿಂಬಂಧೆಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನಿ ಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ತಮಿಳಿನ ಪಕ್ಷ 
' ಪಾತಿಯಾದ ಈ ಮತವನ್ನು “ತೆಂಕಲೈ > ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು,, ಹಾಗೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಾಭಿಮಾನಿಯಾಗಿದ್ದಿ ತು, ಈ ಮತವನ್ನು “ವಡಗಲೈ? ಎಂದು. ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷಾಭೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 18 ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷನಾದ ಭೇಧನವಿರುತ್ತದೆ. 
*ತೆಂಕಲೈ? ಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಜೀವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಶರಣಾಗತನಾದ ನಂತರ ಪರಮಾತ ೬ನ ಜೀವನನ್ನು ಉದ್ದಾರ 
Rp ಆದರೆ. “ವಡಗಲ್ಪೆ” ನತ “iki ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೂ ಸಹ 
ಜೀವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವುದು ಅವಶ್ಯವಾ ಇಗಿರು] ದೆ. ಮಾರ್ಜಾರ 
ಕಿಶೋರ (ಬೆಕ್ಕಿನ ಮರಿ), ಮತ್ತು ಕಪಿಕಿಶೋರ fp ಮರಿ). ಇವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಈ ಮತಗಳಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭರ 
ಗಳಲ್ಲಿ Wires ರೆ ಬೆಕ್ಕಿನ ಮರಿಯು ಸ್ವಯಂ ನಕ್ಲಿ (ಷ್ಟ ಜಃ ದ. ಅದು 
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ತನ್ನನ್ನು ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಇದರ ಫೆಲವಾಗಿ ಬೆಕ್ಕು 
ತನ್ನ Fl, ಇಗಿರುವ ಮರಿಯನ್ನು. ಸ್ತಯಂ ಕ್ರಿಯಾಹೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, 
ಸರ್ವದಾ ರಕ್ಷಣೆಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯದ್ಯಪಿ. “ಕಹಿಯ ಮರಿಯ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು. ಅದು ಶರಣಾಗತವಾದರೂ ತನ್ನ ತಾಯಿಯ ದೇಹವನ್ನು 
ಬಲವಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಭಕ್ಕನೂ ಸಹ ಜಃ ನಲ್ಲಿ PE; 
ಇದರೂ. ತನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ತ್ಯಜಿಸಬಾರದು. ರಾಮಾನುಜರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪತ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಈ ಮತಭೇದನವಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಲೋಕಾ 
ಚಾರ್ಯರು “ತೆಂಕಲ್ಪೆ” ಮತದ ಸ್ಥಾಪಕರು ; ಇವರು ತಮ್ಮ “ಶ್ರೀವಚನ 
ಭೂಷಣ” ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಪತ್ತಿಪಂಥವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ "ಗೆ ದೇಶಿಕರು “ವಡಗಲೈ' ಪಂಥದ 
ಸ್ಥಾಪಕರು; ಇವರು ಲೋಕಾಚಾರ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ 
ಭಾಷೆಯ ಮೇಲಿನ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತೆಂಕಲ್ಪೆ ಪ ಪಂಥದ ಪ ರ್ರಸಾರ, 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಇಂದು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ ತೆ. 


ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಮೈತದ ಸಾಹಿತ ತ್ಯ ರಾಮಾನುಜ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂಪತ್ತಿಯು ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯದಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಬಹುನಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥ ಕರ್ತೃಗಳ. ಸ್ಥೂಲವಾದ 
ಪರಿ ಚಯವನ್ನು ಇಲಿ ೫2.2... 


) ಸುದರ್ಶನ ಸೂರಿ. ಇವರು ವರದಾಚಾರ್ಯರ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1200- 
ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, 
ಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ “ಶ್ರುತ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಶ್ರುತದೀಪಿಕಾ, ಉಪನಿಷದ್‌ವ್ಯಾಖ್ಯಾ. ನೇದಾರ್ಥ 
ಸಂಗ್ರಹದ ಮೇಲೆ ತಾತ್ಸರ್ಯದೀಪಿಕಾ, ಭಾಗವತದ ಮೇಲೆ ಶುಕಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಇವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


(2) ನೆಂಕಟಿನಾಥ. (ಕ್ರಿ. ಶ. 1269-1869) _ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ವಿಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಲ್ಲ. ಇವರಿಗೆ “ಕವಿತಾರ್ಕಿಕಸಿಂಹ” ಮತ್ತು 
"ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ” ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾದವು. ಇವರನ್ನು 
ಕನಿ, ತಾರ್ಕಿಕ, ನಿಚಾರಕ, ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವಾವದೂಕ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮಭಾವದಿಂದ 
ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಕಾವ್ಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪಸೂರ್ಯೋದಯ, ಹಂಸದೂತ, 
ಯಾದವಾಭ್ಯುದಯ, ಪಾದುಕಾಸಹೆಸ್ರ, ಎಂಬುವು ಕಾವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನುಪಮ 
ವಾದವು. ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು ತತ್ತ್ಯ್ವಟೀಕಾ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದ 
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ಮೇಲೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ; ಅಧಿಕರಣಸಾರಾವಳೀ (ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರದೆ 
ಅಧಿಕರಣಗಳ ಪದ್ಯಮಯವಾದ ವಿನೇಚನೆ); ತತ್ತ್ತ್ವ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಸ (ಸರ್ವಾರ್ಥ 
ಸಿದ್ಧಿ ಟೀಕೆಯೊಡನೆ) ; ನ್ಯಾಯ ಪರಿಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂಜನ. ಇನುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಮತದ ಪ್ರಮಾಣ ನಿಖಾಮಾಂಸೆಯು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ; ಗೀತಾರ್ಥ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ (ರಾಮಾನುಜರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದೆ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ; 
ಈಶಾವಾಸ್ಯಭಾಷ್ಯ ; ದ್ರವಿಡೋಪನಿಷತ್‌ ತಾತ್ಸರ್ಯರತ್ನಾವಳೀ; ಶತದೂಷಣೀ 
(ರಾಮಾನುಜದಾಸನಿಂದೆ ರಚಿತವಾದ “ಚಂಡಮಾರುತ? ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೊಡನೆ ; 
' ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಾಗಿ ಅದ್ವೈತದ ಖಂಡನೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗ್ರಂಥ); ಸೇಶ್ವರ 
ಮಾಮಾಂಸ- ಇದರೆ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ; ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ರಕ್ಷಾ; ಸಚ್ಚರಿತ್ರ ರಕ್ಷಾ; ನಿಕ್ಷೇಸರಕ್ಷಾ; ನ್ಯಾಸನಿಂಶತಿ; ಇವೇ ಮುಂತಾದ 
ನಿಬಂಧೆಗಳು ಪ್ರಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಧೆರ್ಮ, ಇವುಗಳ ನಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವರ ಮಾವನಾದ ಆತ್ರೆಯ ರಾಮಾನುಜ 
ಎಂಬುವರ ತರ್ಕವಿಷಯಕವಾದ “ನಯಕುಲಿಶ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

(3) ಲೋಹಕಾಚಾರ್ಯಕ್ರಿ. ಶ. 1372ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಂಗನನ್ನು ಯವನರು 
ಲೂಟ ಮಾಡಿದನಂತರ, ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ರಕ್ಷಣೆಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಡಿದರು. 
“ಶ್ರೀವಚನಭೂಷಣ”ವಲ್ಲದೇ, 16 ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
“ತತ್ತ್ವತ್ರ್ರಯ” ಮತ್ತು “ತತ್ತ್ವಶೇಖರ” ಎಂಬುವು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿನೆ. 

(4) ವರವರಮುನಿ. (15ನೇ ಶತಮಾನ) - ಶೆಂಕಲ್ಪೆ ಪಂಥದ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್‌ 
ಆಚಾರ್ಯರೆಂಬುದಾಗಿ -ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಲೋಕಾಚಾರ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ “ತಮಿಳು ವೇದ”ದ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರ ಚಾರಮಾಡಿದರು. 

(5) ಶ್ರೀನಿನಾಸ. (16ನೇ ಶತಮಾನ) ಇವರ “ಯತೀಂದ್ರ ಮತ 
ದೀಪಿಕೆ'ಯು ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥ. 

(6) ರಂಗರಾಮಾನುಜ--(16ನೇ ಶತಮಾನ)-ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೈ, 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ, ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂಜನದ ಮೇಲೆ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವಿ ಪತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಭಾಷ್ಯ, ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತಸಾರ 
ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರೆಚಿಸರುತ್ತಾರೆ. 


(ಆ) ರಾಮಾನುಜರ ತತ್ತ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ 


ರಾಮಾನುಜರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮೂರುತತ್ತ್ವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಅಂದರೆ 
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ಜೀವ, ಅಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಜಡತತ್ತ್ವ್ವ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಈಶ್ವರನು 
ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌, ಎರಡು ತತ್ತಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನೇ 
ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ತಾ; ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು; ಎರಡೂ : 
ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು; ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವು ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ' ಏಕೆಂದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಭೋಕ್ತಾ (ಜೀವ) ಮತ್ತು 
ಭೋಗ್ಯ (ಜಡಪದಾರ್ಥ), ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಸರ್ವದಾ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಚಿತ್‌, ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌, : ಇವೆರಡನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಶರೀರ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನು ಸಗುಣ 
ಹಾಗೂ ಸವಿಶೇಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 'ನಿರ್ಗುಣವಸ್ತುವಿನ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಅಸಂಭವವೆಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ.” : ಈಶ್ವರನು” ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ 
ಆಕರ, ಅನಂತಜ್ಞಾ ನ, ಆನಂದರೂಪ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಮುಂತಾದ ' ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ವಿಭೂಹಿತನಾದವನು, ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ. ಸ್ಥಿತಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವವನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸಗುಣವಾಗಿಯೆ ; 
ಇರುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು, ನಿರ್ಗುಣವಲ್ಲ. ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾದ ಜೀವನ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುಜೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು “ನಿರ್ಗುಣ”ನೆಂದು ಕರೆಯುವುದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ. . ಶ್ವೇಶಾಶ್ವತರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಾಮಾನುಜರು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ ಬರುವ: ಭೋಕ್ತಾ. ಭೋಗ್ಯ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಿತಾ, ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಧೆಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಚಿತ್‌, 
ಅಚಿತ್‌, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ.* 

ವೇದಾಂತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಮೂರುವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ... 
(1) ಸಜಾತೀಯ ಭೇದ. (ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಪದಾರ್ಥವು, ಅದೇ ಜಾತಿಯ 
ಬೇಕಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಒಂದು ಹಸುವು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು) ; (2) ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದ. (ಹಸುವು ಎಮ್ಮೆಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು) (3) ಸ್ವಗತ ಭೇದ (ಅಂದರೆ, ವಸ್ತುವೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಂಗವು ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಗದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವುದು ; ಹಸುವಿನ ಕೊಂಬು 
ಮತ್ತು ಬಾಲಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದದಂತೆ). ಇಮಾನುಜರ ಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಭೇದಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ ಭೇದವು 
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ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ಚಿದಂಶವು ಅಚಿದಂಶದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರ 
ಯಲ್ಲಿ ಈಶ ನಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಗತಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಶೆಂಕರರೆ ಸಿದಾ ್ಸಿಂತದೊಡನೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. “ಕರರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬ ಹ್ಹ ಈ ಮೂರು ಭೇದ 
ಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತ; ಆದರೆ, ರಾಮಾನುಜರ ಮತಾನಸಾ ರವಾಗಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಮೂರನೆಯ ಭೇದವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈಶ ಸರನೇ ಸೃ ಸ್ಲಿತಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರ ಭಯಗಳ 
ಕರ್ತೃ. ಪ್ರ ಪ್ರಳಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಸ ಭಾತಿಕನ ಕಷ ನಾಶ 
` ವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ ಆಗ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿದಂಶಗಳೆರಡೂ ತಮ್ಮ ಜೀವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ವೈ ಆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದರ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶುದ್ಧಚಿತ್‌ (ಶರೀರರಹಿತ ಜೀವ), ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಚಿತ್‌ 
(ನಿರ್ನಿಷಯಕ ಭತ ತ್ಮ) ಇವುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಅದನು 
“ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶರೀರೆಧಾರಿಯಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ ನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕನಾಗ 
ತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅದನ್ನು “ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ'ನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ರ ದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ಗುಣ, ಅಥವಾ ದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ದ್ರ ವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ “ಅಸ ಫಕ್‌ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾ ಹ ಈ 
ಸಂಬಂಧವು ತ ಯನೈಶೇಷಿಕ ಸ ಸಮ ತವಾದ ಸಮವಾಯಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಸಹ, ಅದರಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯವು ಬಾಹ್ಯ ಸಂಬಂಧವಾದ, 
ಅಪೃಥಕ್‌ ಸಿದ್ದಿ ಆಂತರ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನೊಡನೆ ಚಿದ್‌ ಅಚಿತ್‌ಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಶರೀರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ, ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿರುವುದೋ, ನಿಯಮನ ಮಾಡುವುದೋ, 
ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಸ್ಟಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದೋ ಅದೇ ಶರೀರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.* 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ನಿಯಾಮಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ “ವಿಶೇಷ್ಯ” ಎಂದೆ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಗೌಣವಾಗಿರುವುದು ನಿನುನ್ಯುವಾಗಿರುತ್ತಡ ಮತ್ತು “ವಿಶೇಷ? 
ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಧಾನನಾದುದರಿಂದ ಈಶ್ನ ರನು 
ನಿಶೇಷ ನಾಸುತ್ತಾೆ. ನಿಯಮ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದ ಜೀವ ಸ 
ಯ ವಿಶೇಷಣನಾಗುತ್ತನೆ. ಆತ್ಮಭೂತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಚಿದಚಿತ್‌ಗಳು 
ಶರೀರವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ವಿಶೇಷ್ಯ ಭೂತನಾದ ಈಶ ್ವರನಿಗೆ ಚಿದಚಿತ್‌ಗಳು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿಶೇಷಣವು "ನೀಕಿಯಾಗಿರದೆ. ವಿಕೀಷ್ಯ ದೊಡನೆ ಸರ್ವದಾಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಟಟ ಯುಕ್ತವಾದ ನಿಶೇಷ್ಯದು 
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ಅಂದರೆ, ನಿಶಿಷ್ಟದ ಏಕತ್ವಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅದ್ವೈ ತರೂಪ, ಏಕೆಂದರೆ, ಅಂಗಭೂತಗಳಾದ ಚಿದಚಿತ್‌ಗಳು ಅಂಗಿಯಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವವು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತೋ 
ಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ರಚನೆಯ ಪ್ರಯೋಜನವು ಕೇವಲಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುನ್ರದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಹುಡುಗರು ಬೊಂಬೆಗಳಿಂದ ಆಡುವಂತೆ, 
ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಆಟವಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸಂಹಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಲೀಲೆಯು ವಿರತವಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂಹಾರವೂ ಅವನ ಲೀಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಎರಡೂ ನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳು. ಆದುದರಿಂದ, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಳಯಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಇವುಗಳು ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವುದು ಎಂದು. ಪ್ರಳಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ' ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚೆತ್‌ ವಿಶಿಸ್ಟನಾದ ಈಶ್ವರೆ 
ನ್ನು “ಕಾರಣಾನಸ್ಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥೂಲರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೂಲಚಿದಚಿದ್‌ ನಿಶಿಷ್ಟ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
“ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನನು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತಪರಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಈ 
ಕಾರಣಾವಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಎಲ್ಲ ಹೇಯ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನು “ನಿರ್ಗುಣ? 
ಎಂದುಕರೆಯುವುದು.' ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಅವ್ಯಾಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮನೇ "ಏಕಮೇವಾ ದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾಬ್ರೈ ತವಾದಿಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ.” 
ಬ್ರಹ್ಮ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾಗುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ಅಭಾವನಿರುವಾಗ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತು, ಎರಡೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತವೆ; ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತೆಂಬ, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬ 
ನಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ವ್ಯಕ್ತ 
ರೂಪ, ಅಂದರೆ ಸ್ಥೂಲರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಚಿತ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಲ್ಲಿ 
“ವಿಶೇಷ?ವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅನನು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
“ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ” ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಸಹ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅದ್ವೈತವಲ್ಲ. (ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವಂತೆ). 
ಆದರೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ (ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟ) ಬ್ರಹ್ಮದ ಅದ್ವೈತವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ... 
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ಅಂದರೆ, ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ್‌ಗಳು ಅಂಶರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆಯೋ, ಆ ಅಂಶೀ 
ರೊಪನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅದ್ವೈತ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, 
ರಾಮಾನುಜವೇದಾಂತವು ಶಾಂಕರೆ ಮತಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದುದೆಂದು ತೋರಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ “ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ” ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 

ಭಕ್ತರನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಪವಿತ್ರ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಪರ, ವ್ಯೂಹ, ವಿಭವ, ಆಂತರ್ಯಾಮಿನಾ, ಮತ್ತು 
ಅರ್ಚಾವತಾರೆ, ಎಂಬ ಐದು ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನ ಈ ಐದು 
ವಿಧೆಗಳಾದ ರೂಪದ. ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು. 


ಅಂಶ-ಆಂಶೀ ವಿಚಾರ. -ಈಶ್ವರನೊಡಕನೆ ಚಿತ್‌ (ಜೀವ), ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ 
(ಭೂತ) ಯಾವ ರೀತಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ? ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಶೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದರೆ. ಇವೆರಡೂ ಅವನ ಅಂಶಗಳು ಹೇಗಾಗು ತ್ತವೆ? ಭೌತಿಕ ವಿಕಾರ 
ಗಳುಂಟಾದಾಗ, ಅಚಿತ್‌ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಆಗ ಈಶ್ವರನನ್ನೂ 
ವಿಕಾರಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅಂಶನಾದ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳು ಅಂಟುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರೆನನ್ನೂ ದೋಷಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಶನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆಗಲೇ ಅಂಶಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ಯಾ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆರೋಪ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ದೋಷಯುಕ್ತನಾದವನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವೆರಡರ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿ, ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ ಧೃಢೆ 
ತರವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಅವರು 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆತ್ಮವು ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆಯಿಂದ ನಿಯಮನ ಮಾಡುವಂತೆ, ಈಶ್ವರನು ಚಿತ್‌- 
ಅಚಿತ್‌ಗಳ ಒಳಗಡೆಯಿಂದ ಫನಿಯಮನಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಅವನನ್ನು “ಅಂತರ್ಯಾಮಿಾ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುವುದು. ಶರೀರವು ಕುರುಡು 
ಅಥವಾ ಕುಂಟು ಆದಾಗ ಈ ದೋಷಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ 
ವಿಧವಾಗಿ ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿದ್ದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವುಗಳಿಂದ ದೂರ 
ನಿರುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವೆಡೆ, ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ರಾಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸದ್ಯಶವಾದುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಜನು ಪ್ರಜೆಗಳ ದುಃಖ 
ಅಥವಾ ಸುಖಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾನಿತನಾಗದಿರುವಂತೆ, ಜೀವಗಳ ದುಃಖಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅಧಿಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧಸತ್ತಾ ; ಚಿತ” 
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ಅಚಿತ್‌ಗಳ ಅಂಶರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನಲ್ಲಿದ್ದರೊ, ಅವು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಫಿ 

ಆದರೆ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ಎರೆಡೂ ಉಪಮಾನಗಳೂ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು 
ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌, ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಯೇ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಅಂತೀ, ಚಿದೆಚಿತ್‌ಗಳು 
ಅವನ ಅಂಶಗಳು; ಆದರೆ, ರಾಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಶೀ-ಅಂಶ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಸುಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಾಮಾನುಜರು ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಶೇಷಣವೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ಈಶ ಶರೆನನ್ನು ವಿಶೇಷ್ಯ 
ನೆಂದೊ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಚ ನ 'ೋಷಗಳ 
ಆರೋಪಣೆಯಿಂದ ಈಶ ಶರನನ್ನು ಬಾಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಸರನಾದ ಈ RE ರಾಮಾನುಜರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದ್ದಿ ಅನ ನಿಕೆಂದರೆ, 
ಸಹ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಥಾರ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಪರಿಣಾಮೀ, ಹಾಗೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿಕಾರೆಗಳಿಂಡ ನಿಕೃತನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ.3.. ಇದರಿಂದ, ವಿಕಾರಶೀಲವಾದ ಅಚಿತ್‌ ತತ್ವ ರನ ಹ 
ಆಂತರಿಕರೂಪವಾಗಿರದೇ, ಒಂದು ಬಾಹ್ಯರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಜು ಇದರೆ ಫಲವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ಕವವಾದ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ Ri ಪರಿಹರಿಸಲು ಯಾವ ಉಪಾಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೊ, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ ತಡ ತೊಡ. 
ಪರಿಣಾಮಿಯಾದ ನ ಅನ್ನು ಚ ರನ ಆಂತರಿಕ ಅಂಶವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದೂ, ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಾರಾ 2 ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೂ 
ನಿರೋಧಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ರಾಮಾನುಜರ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹು 
ದುರ್ಬಲವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಅದೈ ತೆಮತೆಜೊಡನೆ ಭೇಡೆ--ಈ ನಿಧವಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರ ಈಶ್ವರೆ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಶಾಂಕರ ಮತದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. 
ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ (1) ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಬ್ರ ವೊಂದೇ ಸತ್ಯ ; ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ದೃಶ್ಯಮಾನನಾದ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ; (2) ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಜಾತೀಯ, 
ನಿಜಾತೀಯ, ಹಾಗೂ ಸ್ವಗತ ಭೇದಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, (3) ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ 
(1) ಚಿದಚಿತ್‌ರೂಪ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯ--ಇದರ ಮತ್ತು ಅದರ ಶರೀರದಿಂದ 
(ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು) ಜೇರಿಯಾದುದು ಪದಿ ಇಲ್ಲ. (2) ಸಜಾತೀಯ 
ಮತ್ತು ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವನು ಸ್ವಗತಭೇದದಿಂದೆ 


1. ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ. 2-1-14. 
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ಶೂನ್ಯನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಬ್ರಹ್ಮ ಸವಿಶೇಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ಹೇಯಗುಣಗಳಿಂದ ಅವನು 
ಸರ್ವಥಾ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ (4) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಾಯೆಯ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಶಶ್ವರೆನೆಂದೂ, ಅವಿದ್ಯೆಯ ಉಪಾಧಿಯ ದ್ವಾರಾ ಜೀವ 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಜಡವಾದ ಜಗತ್‌ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
(ಮಿಥ್ಯಾ)ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ತ್ವ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜರ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ (4) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈಶ್ವರನು; ಅವನ ಶರೀರಭೂತವಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್‌, ಇವುಗಳು ಅವನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದವು, ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾದವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಹೊರತು ಒಂದಲ್ಲ. 

ಜೀವ ಈಗ "ಚಿತ್‌”ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಅದು ದೇಹೆ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು. ಪ್ರಾಣ, ಬುದ್ದಿ. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಂತ, 
ಆನಂದರೂಪ, ನಿತ್ನ, ಅಣು, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಚಿಂತ್ಯ, ನಿರವಯವ, ನಿರ್ವಿಕಾರೆ, 
ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಅಜಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಸಿಪ್ತಿಯಿಂದ ಎದ್ದ ನಂತರ 
ಸುಖವಾದ ನಿದ್ರೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದುದರ ಲೌಕಿಕ ಅನುಭವವು ಜೀವನ ಆನಂದ 
ರೂಪವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನು 
ಅಣುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮುಂಡಕ (3-1-9) ಮತ್ತು ಶ್ರೇಶಾಶ್ವತರ, ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ ಆಧಾರೆದ ಮೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವೈಷ್ಣ ವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಜೀವನನು 
ಅಣುವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಂದ ನಿಯಮಿತ 
ಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ “ಶೇಷತ್ತ”ಎಂಬ ನಿಶೇಷಗುಣವಿರುತ್ತದೆ- 
ಅಂದರೆ, ಅವನು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ ಕಲಾಪಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಎಲ್ಲ ನಿಧೆದಿಂದಲೂ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೇ ಅವನು ತನ್ನ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವನ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತವಾದಿಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅದ್ರೆ ಭ್ರತವಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅನೇಕ ನಿಷಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಅದ್ವೈ ತವು ಆತ್ಮವನ್ನು ವಿಭುವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ವ್ರತವು 
ಅಣುವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸ್ವಭಾವತಃ ಒಂದು, 
ಆದರೆ, ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಅವನು ಅನೇಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತಾನೆ... ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜೀವರ ಸಂಬಂಧ--ದೇಹೆ ಮುತ್ತು ದೇಹೀ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸದೈಶವಾಗಿ, ಜೀನನೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅಭಿನ್ನನಲ್ಲ. 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನು. ಜೀವನು ದುಃಖತ್ರಯಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ 
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ನೀಡಿತನಾದವನು). ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನನೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ? |; ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ, ಹಾಗೂ ಕರಣಾಧಿಪ 
(ಜೀವ)ನ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. . ಆತ್ಮರೊಳಗೆ ಸಂಚರಿಸುವವನೇ ಆದ ಆ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಅಮೃತನಾದವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮ.” ಎರಡೂ ಅಜವಾದವು 
ಒಂದು ಈಶ, ಮತ್ತೊಂದು ಅನೀಶ. ಒಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞ. ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞ- 
ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ, ಸ್ಪತಂತ್ರ, ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಎರಡೂ 
ಅಭೇದವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದು ವಾಸ್ತವವಾದುದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಅಖಂಡ ವಸ್ತು. 
ಹಾಗಿರುವಾಗ ಜೀವನನ್ನು ಅವನ ಖಂಡವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಉಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-ಕಿಡಿಯು ಅಗ್ನಿಯ ಅಂಶವಾಗಿರುವಂತೆ, 
ದೇಹವು ದೇಹಿಯ ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶ. 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯಾಪ್ಯ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರ ಎಂಬುದೇ ಅಭೇದ ಶ್ರುತಿಗಳ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ, ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಅಂಶಾಂಶೀಭಾವ, ಅಥವಾ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವ ಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತದೆ. 

ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರ ಸಂಬಂಧವು ಅಭೇದ ಸೂಚಕ 
ವಾದ ಏಕತೆಯಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅಲ್ಬಜ್ಞ. ಹಾಗೂ ಅನಂತ, ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಾಜ್ಞ, ಹಾಗೂ ವಿಕ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? ಇದಕ್ಕೆ, ಉತ್ತರೆರೂಪನಾಗಿ ರಾಮಾನುಜರು ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೇವದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಹಾಗೂ ಒಳಗಡೆಯಿಂದ ಅವುಗಳ ನಿಯಮನ ಮಾಡುತ್ತಾ “ಅಂತರ್ಯಾಮಿ? 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಬಹುದು. ಅಂಶದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅಂಶಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವಂತೆ. 
ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವಂತೆ, ಜೀವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜೀವನು ಅಂಶ, ಈಶ್ವರನು ಅಂಶೀ, ಜೀವನು 
ನಿಯವ್ಯುನಾದರೆ, ಈಶ್ವರನು ನಿಯಾಮಕ. ಜೀವನು ಆಥೇಯನಾದರೆ, ಈಶ್ವರನು 
ಆಧಾರ, ಈ ನಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ, ಜೀವನು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರ 
ಯಿಸಿರುವುದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತ 
ನಾಗದೇ, ಜೀವನ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವನು ಅಶೇಷ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಆಕರ, ದಯಾಸಮುದ್ರ, ಹಾಗೂ ಕರುಣಾನಿಧಿ. ಜೀವನ ದೀನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಕೋಡಿ ಅವನು ಕರುಣಾಪೂರಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವಠರ ಈ 
ಸಂಬಂಧೆದಿಂದ, ರಾಮಾನುಜರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಪತ್ತಿ (ಶರಣಾಗತೀ)ಯು 
ಜೀವನ ಆಧ್ಯಾದ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಗೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾಧನವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
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“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬುವರ ಅರ್ಥ--ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ “ ತತ್ತ ಮಸಿ” 
ಎಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜರ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಬೆನಕ್ಯಕ, 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ “ತ್ವಂ” ಪದಾರ್ಥವು ಜೀವನ ಪ್ರತೀಕವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ, ತ ಬದ್ರ ತದಲ್ಲಿ ಶಂ ಬಾಕ ಅಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವ 
ಕರನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ಟ ಶ್ರತ್ರ ೫ ಜಾ ಸರ್ವಜ ಸ್ಯ 

ಸಂಕಲ್ಪ. ಜಗತ್ಪ್ತಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ತೆ ಸ್‌ ಕ್ಯದೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂಡರೆ. ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ನ ್ರರನೂ 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಪ್ರಪಂಚದ ನಿರ್ಮಾತೃವಾದ ಈಶ್ವರನೂ, ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾಗಿ pe 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ-ಅಂದರೆ, Py ತ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಈಶ್ವರನು 
, ತದನ್ಯ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಈಶ ್ರರನೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಕತೆಯು ವಿಶಿಷ್ಟ ಈಶ ರಿಗೆ ಜುಗ (ವಿಶಿಷ್ಟ ಹೊಕ್ಕೆ ಕ್ಯಂ).. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬ ಹ ಸಿದಾ ಿಂತೆಕ್ಸೈ “ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೆ ವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
_ ಇರುತ್ತದೆ.೯ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಏಚಾರ 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತಗಳನ್ನು 
ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ 
ಎಂಬ ಡರ ಶತ್ತ್ವಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಎಂಬುದು ಜೀವನನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬುದು ಜಡತತ್ತ್ವ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅವರು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್‌, ಪುರಾಣ, ಹಾಗೂ ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾನ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪವನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಸ್ವೀಕರಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೇತಾಶ್ವ 
ತರೆ EP GAR ಪ್ರಕೃತಿಯು ಒಂದು, ಅನಾದಿ (ಅಜಾ) 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ತನಗೆ Ee Sa, ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸ ೈ ಸ್ಟಿಮಾಡುವು 
ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ರಾಮಾನುಜ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಖ್ಯಮತಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದನಿರುವುದು. ರಾಮಾನುಜರು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರನ 
ಅಂಶವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ ದ್ವಾರಾ ಚಲಿಸುವುದು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಅಂಶದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಸ್ವಯಂ ಸ್ನ ಸೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ (ನಂಟರು ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸುವುತ್ರೆ. ರಡ ತ ರನ್‌ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಸ ಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಶಕಿ ಸುದ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಸೂರ್ಷ್ಮಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯು 
ತೇಜ, ಜಲ, ಮತ್ತು ಪೃಥಿವೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಗು ವಿಧಗಳಾದ ತತ್ತ್ವಗಳಾಗಿ 
ನಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವ, ರೆಜ ಮತ್ತು 
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ತಮೋಗುಣಗಳುಂಟಾಗುತ್ತನೆ. ಈ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ 
ಸಂಯೋಗ ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥೂಲಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಜಗತ್ತಿನ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಮಿಶ್ರಣಕ್ರಿಯೆಗೆ “ತ್ರಿವೃತ್‌ 
ಸರಣ? ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂಲ ಸಂಕೇತವು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. . ಇದನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. | 


ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯದ್ದಾರಾ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಯಾವುದು? ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಅದ್ಭುತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆದಿರುವುದು. 
ಇದನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ಅಕ್ಷರಶಃ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಮಾಯಾವಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದರ ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಅವನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯವು ಅದ್ಭುತ 
ಹಾಗೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಈಶ್ವರನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸ್ವಯಂ ಈಶ್ವರನಷ್ಟೇ 
ವಾಸ್ತವ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಶಂಕರರಂತೆ ರಾಮಾನುಜರು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಂಕರರು ವಿವರ್ತವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, 
ರಾಮಾನುಜರು ಪರಿಣಾಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸರಿಯಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಸಂಸಾರ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಭ್ರಮಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ರಾಮಾನುಜರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ “ ಚ್ಹಾ ನಮಾತ್ರವೇ 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಮಿಥ್ಯವಲ್ಲ.” ಈ ತಥ್ಯದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೇ ಅವರು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ವೈಷ್ಣವ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಲು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರೂ ಸಹ ಅನೇಕ 
ತರ್ಕದ ಬಲದ ಮೇಲೆ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ 
ಅದ್ವೈತವಾದಿಗಳೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಮರವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಖಂಡನ ಹಾಗೂ ಮಂಡನಗಳು ಇಂದೂ ಸಹ ನಡೆಯುತ್ತಲಿವೆ. 

ಅಚಿತ್‌ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿಕಾರಾಸ್ರದವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
“ ಅಚಿತ್‌” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕಾಚಾರ್ಯರು (ತತ್ತ್ವತ್ರಯ-ಪುಟ 
41) ಶುದ್ದಸತ್ತ್ವ. ಮಿಶ್ರಸತ್ತ್ವ. ಮತ್ತು ಸತ್ರ್ವಶೂನ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಚಿತ್‌ 
ತತ್ತ್ವದ ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯನಿಭೂತಿ 
ಯೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಈ ಸತ್ತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದ ವಿಶೇಷತೆ, 
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ಮಿಶ್ರಸತ್ತ್ವವು ತಮೋಗುಣ, ಹಾಗೂ ರಜೋಗುಣಗಳಿಂದ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಉಪಾದಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಾಯಾ, 
ಅನಿದ್ಯಾ, ಅಥವಾ “ ಪ್ರಕೃತಿ > ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಸತ್ತ ವಶೊನ್ಯವಾದೆ ತತ್ತ ಎನನ್ನು 
“ ಕಾಲ? ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಶುದ್ಧ ಎಂದು ಕರೆಯೊವುದರೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ಅದರಲ್ಲಿ ರಜೋಗುಣ “0 SRE ಲೇಶಮಾತ್ರದ 
ಸಂಸರ್ಗವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ನಿತ್ಯವಾದ, ಜ್ಞಾನಾನಂದವನ್ನು MANES 
ನಿರವಧಿಕ ತೇಜೋರೂಫನಾದ ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಓಡಲಾವ ಈಶ್ವರ 
ನಿತ್ಯಪುರುಷರು, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಪುರುಷರೆ ಶರೀರಗಳು, ಭೋಗಕ್ಕೆ ಜರ್‌ 
ಚಂದನ ಕುಸುಮಾದಿಗಳು, ಭೋಗಸ್ಥಾ ನಗಳಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಪುರುಸರುಗಳ 
` ಶರೀರನ್ರ ಜಾ ನ ನಿತ್ಯೆ (ಚೈ ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಚ ಮುಕ್ತ ಪುರುಷರ 
ಶರೀರವು ಪರಮಾತ K ಸಂಕಲ್ಪ ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪರಮಾತ ನ ವ್ಯೂಹ 
ವಿಭವಾದಿ Ap ಈ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ಎದ enced ನಿಮತವಕನು ಜೆ 
ಅವು ಪ್ರಕ ಕೃತಿಜನ್ಯ ವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಕ ೈತವೆನಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆತ್ಮನು ಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ 
ಸ್‌ ಅವಸ್ಥೆ ೫೩. ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ, ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯ 
ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಶರೀರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ರಾಮಾನುಜರ ಮುಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಬಕ ಶುದ್ಧಸತ್ತ ಎದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಆ ಶರೀರವು ಅಪ್ರಾಕೃತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಆತಾ ನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ Ee 
ತ್ತದೆ. ಈ ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಯ ಹೆ ಸರುತಿ ತ್ರಿಪಾದವಿಭೂತಿ, ಪರಮಪದ, ಪರಮವ್ಯೋಮ 
ಅಮೃತ, ಅಯೋಧ್ಯ. ವೈಕುಂಠ, ಮುಂತಾದವು. 


(ಇ) ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ 

ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತಿ-- ವೇದಾಂತದ ಶುಷ್ಕ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಏನೂ ಸಿದ್ಧಿ ಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇದು ಕನಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಯಾರೋ ಅನುಭವಿಸಿದ ಸತ್ಯ ದ 
ಶಾಬ್ದಿಕ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೋ € ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಜಾ 2 ನವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಾದದು. ಆದರೆ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಹನವೆಂದರೆ ಏನು? ಈಶ್ವರನ ನಿರಂತರ 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ" ಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ನ್ಲಿನನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇದೇ ಉಪಾಸನಾ ಅಥನಾ 
ಭ್ರ ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸರಮಾತ ಶನ ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ; 
ಇದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ FO ಅನುಷ್ಠಾ ನವು ಸಾಧಕ ಹಾಗೂ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶಂಕರರು ಕೇವಲ ಜಾ ನ್ಲಿನಮಾರ್ಗವೇ ಉಪಾಡೇಯೆ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ರಾಮಾನುಜರು ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚ ಯವನ್ನು 
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ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ, ಕರ್ಮದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾದ ಜ್ಞ್ಞಾನರೂಪವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯು ಜೀವನ ನೀಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಉಪಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜೀವನ ಸಮಸ್ತ ಬಂಧನಗಳನ್ನೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಪತ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತಿಯ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನ 
ಅನುಕಂಪವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಪತ್ತಿಯೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ ಶರಣಾಗತಿ” ಎಂದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನಮಗೆ ಗತಿ, ಹಾಗೂ ಗಂತವ್ಯಸ್ಥಾನ 
ಎಂದು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗುವುದೇ ಶರಣಾಗತಿಯ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶರಣಾ 
ಪನ್ನನಾದ ಜೀವನೇ ಭಗವತ್ಥ್ಯೃಪೆಗೆ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಭಕ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸಕಲ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ ನಿಧಾನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನಾರಾಯಣನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೇ ಈ ವಿಷಮ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಜೀವನು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕರ್ಮವೂ ಉಪಾದೇಯನಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದನಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳ 
ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಮಾನವ ಮಾತ್ರನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾದ ನಂತರವೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮನಿಖಾಮಾಂಸೆಯ ಅಧ್ಯಯನವು ಜ್ಞಾನ ಮಾಮಾಸಸೆಗೆ ಆವಶ್ಯಕ 
ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾದುದು. ಜಾನವು ಕರ್ಮದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ 


ಉದಯಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ.5 

ಮುಕ್ತಿಯು ಉದಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ರಜಿ; ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಾಪ್ರಪತ್ತಿ-- ಶರಣಾಗತಿ. ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗದಿರುವವಕೆವಿಗೂ, ಅವನ ಪರಮ ಕಲ್ಯಾಣವು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಶರಣಾಗತಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವುದು ಉಚಿತವೇ 


ಅಥವಾ ಅನುಚಿತವೇ? ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವ ಮತದ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ 


ಬಹಳವಾದ ಮಠಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. “ ತೆಂಕಲೈ ” ಮತದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರಾದ 
ಶ್ರೀ ಲೋಕಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಪತ್ತಿಗೆ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಅಂಗೀ 


ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾರ್ಜಾರ ಕಿಶೋರನ್ಯಾಯವನ್ನು ನೋಡಿ. ಬೆಕ್ಕಿನ ಮರಿಯು 
ನಿಸ್ಸಹಾಯಭಾವದಿಂದ ತಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆಗ ಬೆಕ್ಕು ಅದನ್ನು 
ತನ್ನ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಒಂದುಸ್ಥಳದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕರೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃಪೆಯೂ ಇದೇ 


|. ನೋಡಿ ___ ರಾಮಾನುಜ - ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ ಪುಟಗಳು 145-147. 
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ವಿಧವಾಗಿ “ ಅಹೈತುಕೀ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹಶಕ್ತಿಯು 
ಭಕ್ತರ ದೀನಸ್ಸಿತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ತನಗೆ ತಾನೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ.” 

ಸ ವಡಗಲೈ ” ಮತದ ಆಚಾರ್ಯರಾದ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಕಪಿಕಿಶೋರ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಏನಾದರೂ ಸರಿಯೇ, ಪ್ರಪತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಲಭ್ಯನು, ಅವನನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಬೇರೆ ಉಪಾಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ ಎಂಬ 
ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ತರವಾದುದು. ಅಕಿಂಚನ, ದೀನಭಾವದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗುವ ಭಕ್ತನ ಸಮಸ್ತ ದುಃಖಗಳೂ ಭಗವದನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ.€* | 

ಪ್ರಪತ್ತಿಗೆ ವಶನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನಹೊಂದುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ಫಲವೇ ಈಶ್ವರನ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಷಾದನುಭವವು ಕೊನೆಯ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರ, 
ಆ ಸಮಯದ ವರೆವಿಗೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ಪಿತಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವು 
ನ್ಯಾಯವಾದುದಲ್ಲ. ಅನಿದ್ಯೆ (ಕರ್ಮ)ಯದ್ದಾರಾ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ. 
ನಿದ್ಯೆ(ಭಕ್ತಿರೂಪಾಪನ್ನ ಧ್ಯಾನ)ಯ ದ್ವಾರಾ ಅಮ ತವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು 


ಲ 
ಈಶೋಪಷನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (ಶ್ಲೋಕ 11) ವರ್ಣಿತವಾಗಿನೆ. 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮೆಜೊಡನೆ 
ಅಭಿನ್ನರೂಪನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನೊಡನೆ ಅವನ ಐಕ್ಯಾತ್ಮ್ಯವು ಸಂಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತ 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸದೃಶ (ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕಾರ) 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತಜೀವನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಗುಣಗಳು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ, ಆದರೆ, ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ ಗುಣವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಗೆ ಆಶ್ರಿತನಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಸರ್ವದಾ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಆ ವಿಧವಾಗಿ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವು ಸಂಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.”* ಮುಕ್ಕನಾದ ಜೀವನು 
ಸ್ವರಾಟ್‌, ಅನನ್ಯಾಧಿಸತಿ, ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪಸಿದ್ದನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ, ಅವನಿಗೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಮತ್ತು ಲಯಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯು ಜೀವಿತದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ; 
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ಇತರೆ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಂತೆ ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
“ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಯು. ಆ ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ * ನಿಜೇಹಮುಕ್ತಿ, ಯು 
ಮಾತ್ರ ಡೆ. ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಿಂಕರನಾಗುವುದು-- 
ಕೈಂಕರ್ಯ ವೇಪರಮಮ ನಕ್ರಿಯಾಗಿರು ತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀಕಂಠಾಚಾರ್ಯ (1 3ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ) --- ಇವರೆ 
ಸಿದ್ಧಾ ನಿಂತವ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಅ ತ್ಯಂತ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವ ನನ್ನು ಶಿವನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದೇ ಅಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರಿ ಬರಾ ಈ "ಶೆ ವ ವಿಶಿಷಾ ದೆ ತೆ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾ ಸ್ಯಾನವನ್ನು ಕಚಿಸಿದ್ದಾ ರ. ಈ ಭಾಷ ಕ್ಸ ಆಪ ದ್ರಯ್ಯ 
ದೀಕ್ಷಿತರು “ ಶಿವಾ ಆ 4 ps ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ವಾ , ಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಸುಗುಣ ಬ್ರಹೆ ವೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಇದುದು ಹಾಗೂ ಚಿತ್‌ ಅಚಿತ್‌ ಇವು ಅವನ ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿರುತ್ತೆ ವೆ. ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಶಿವ. ಮಹಾದೇವ, ಉಗ್ರ, ಮುಂತಾದ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಿರುತ್ತವೆ.” 


೨. ಮಾಧ್ಯ ಮತ 


ಆ ಚಾರ್ಯ--“ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ” ಎಂಬುದು ಮಾಧ್ವ ಮತಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮತವು ವಾಯುದೇವರಿಂದ ಹನುಮಂತನಿಗೂ, 
ಹನುಮಂತನಿಂದ ಭೀಮನಿಗೂ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದತೀರ್ಥರಿಗೂ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಆಸಂದತೀರ್ಥರ ವಾದ ಹೆಸರು ಮಧ್ವ. ಪೂರ್ಣಬೋಧ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧವ 
ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ. ಎಂದು. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ “ ಉಡುಪಿ” ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 


ಬುಸು? 

ಸ್ಥಳದ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 1199 ರಲ್ಲಿ ಇವರೆ ಜನನವಾಯಿತು. ಮತ್ತು : 
ಕ್ರಿ. ಶ. 1303ರಲ್ಲಿ ಮರಣವಪುಂಟಾಯಿತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತದ 
ಪ್ರಮುಖನಾದ ತೀರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ ರ್ಯಟನಮಾಡಿ ಇವರು ತಮ್ಮ ದೈ ಹಿತ ಮತವನ್ನು 


ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ವ ಇವರ 37 ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಗೆ RN RAE ಬ್ರಹ್ಮ; ಭಾ ಭಾಷ್ಯ ; (2) ಅಣುವ್ಯಾ ್ಯಖ್ಯಾನ-- (ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ 


ಸಣ್ಣದಾ ದ ವೃತಿ ಇಕ್ಕಿ Ha ಆಚಾರ್ಯರೇ « ನ್ಯಾಯ ವಿವರಣ”, ಜಯ 


ತೀರ್ಡ ೯ರು ಭೆ ನ್ಯಾಯಸು ಧಾ” ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಮತ ನ್ಯಾಯಸುಧಾಕ್ಕೆ 
ಶ್ರಿ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಯತಿಗಳು ಪರಿಮಳ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನೂ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ) ; 
(3-7) ಐತರೇಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ. ಕೇನ, ಕಠ್ಕ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕ, ಮುಂತಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ; (8) ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ; (9) ಭಾಗವತ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯ. (ಯದುಪತಿ ವಾಖ್ಯಾನವಿದೆ) ; (19) ಮಹಾಭಾರತ ಶಾತ್ಸ ರ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯ ; (11) ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯ; (12) ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ 
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ನಿರ್ಣಯ ; (13) ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ; (14) ತಂತ್ರಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ, | 
ಇತ್ಯಾದಿ. ನಾರಾಯಣ ಪಂಡಿತ ಎಂಬುವರು “ ಮಧ್ರವಿಜಯ? ಮತ್ತು “ ಮಣಿ 
ಮಂಜರಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಸಾಸ ಜೀವನ 
ಚರಿತೆ ತ್ರಯನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಜಯಶೀರ್ಥ- (14 ನೇ ಶತಮಾನ) --ತಮ್ಮ ೪ ಅದ್ಭುತವಾದ ಸಾಂಡಿತ ಕ್ಸ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ವಿದ್ವ ತ್ಸೂರ್ಣವಾದ 
ವೃತ್ತಿಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ತನನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾ ಸ 3 ಜಯೆ 
ತೀರ್ಥರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ವಿದ್ವತ್ತುಳ್ಳವರು ಮಧ್ವ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿರಳ. 

ಜಯತೀರ್ಥರು ಮಧ್ವರ ಚ ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲೆ “ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” 
ಮತ್ತು ತತ್ತೊ (ದ್ಯೊ (ತ, ಶತ್ತ್ವವಿವೇಕ, ತತ್ತ ಎಸಂಖ್ಗಾ ನ, ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣ, 
ಮತ್ತು ಗೀತಾಭಾನ್ಯ (ನ್ಯಾ ie ದೀಪಿಕಾ ಮ ಟೀಕಾ) ಮೇಲೆ ಇತರ 
ಸುಬೋಧನಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ರಚಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, " ಪ್ರಮಾಣ ಪ ಪದ್ಧತಿ ಸ 
ಮತ್ತು “ ವಾದಾವಳಿ ” ಎಂಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅದ್ವೈತ 
ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿ, ಬೆ ಸ್ರತ ಮತವನ್ನು ಸ್ವಾಪಿಸಿರುತ್ತಾ, ರೆ. “ಪ್ರಮಾಣ 
ಪದ್ಧ ತಿಯ ಮೇಲೆ ಜ್‌ ಎಂಟು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗಳು ಇದರ ಮಹತ್ವವನ್ನು 

ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. 


ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥ.(1ರನೇ ಶತಮಾನ) ಮಾಧ್ವ ಮತದ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು. 
ನ್ಯಾಯಾಮೃತ ”: ಎಂಬುದು ಇವರೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಇದನ್ನು 
ಮಧುಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಗಳು ತಮ್ಮ “ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿ "ಯಲ್ಲಿ ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈತ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ವಾದ ವಿವಾದವನ್ನು ಈ ನ್ಯಾಯಾಮೃ ಶವೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು; ಮತ್ತು ಈ ಖಂಡನ 
ಮಂಡನಗಳು ಇಂದಿಗೂ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಇವರೆ ಇತರ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ತರ್ಕತಾಂಡವ, ತಾತ್ಪರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ (ಜಯತೀರ್ಥರ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ); ಮಂದಾರ ಮಂಜರೀ, ಭೇದೋಜ್ಜಿ ಶವನ, ಮಾಯಾ-ನಾದ ಖಂಡನ 
ಟೀಕಾ ಮುಂತಾದವು. ಇವರ ನ್ಯಾಯಾಮೃತಕ್ಕೆ ಸ ಸುಮಾರು 20 ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾಚಾರ್ಯರ “ಆ ತರಂಗಿಣೀ ?, ಮುತ್ತು 
ನಿಜಯೀಂದ್ರ ತೀರ್ಥರ “ ಕಂಠಕೋದ್ಭಾರ ೫, ಇವು ಅದ್ವೈತ ಸಿಧಿ ಯನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ಹ ಟ್‌ 
ರಘೂತ್ತೆಮತೀರ್ಥ--(ಕ್ರಿ. ಶ. 1557-1596) ಮಾಥ್ವೆ ಸಂಪ್ರದಾ 
ಯದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲಿ ಭಾನಭೋದಾಚಾರ್ಯ ಆಥವಾ ಭಾವಜೋಧಕಾರ 


ಇ್‌ ಇ ಚ (( ಕಕ್ಕೆ ೮ PR) 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯ 


ಛ೫೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 
ಮತ್ತು ಜಯತೀರ್ಥರ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ “ ಭಾನಬೋಧೆ” ಎಂಬ 
ವಾಖ್ಯಾ ನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ; ಆದರೆ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಬ ) ಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಭಾಷ ಕ್ರ ರಚಿಸಿರುವ “ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಹ. ಇವರ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಗ್ರಂಥ. ಇವರ ಶಿಷ್ಯರುಗಳಲ್ಲಿ ತರಂಗಿಜೆಕಾರರಾದ ರಾಮಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ನೇದೇಶಭಿಸ್ಸ್ಪು, ಸ ಮುಖ್ಯರಾದವರು. ವೇದೇಶರನ್ನು ಮಾಧ್ವ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣರಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರರೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇವರು 
“ ತತೊ ಕ್ಯ ಹ ”, ಐತರೇಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಕೇನಗಳ 
ಮಾಧ್ವ ಭಾಸ್ನಕೆ ಸ್ಸ ಟೀಕಾ, ಮತ್ತು “ಪ್ರಮಾಣ ಪದ್ಧೆತಿ ಗೆ ಸುಂದರವಾದ 
ವಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿ ವಿಪುಲವಾದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರು. ನ್ಯಾಯಾ 
ಮೃತದ ಮೇಲೆ “ ಆಮೋದ? ಮತ್ತು “ ತಾತ್ರರ್ಯ ಚಂದ್ರಿಕಾ” ಎಂಬ ಓೀಕಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ನಿಜಯೀಂದ್ರರು ಗೀತೆಯ ಮಧುಸೂದನೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ತಮ್ಮ “ ಗೂಢಾರ್ಥ ದೀಪಿಕಾಯುಕ್ತಿ ಮಲ್ಲಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ 
ತಾತ ಅವರು ರಾಮಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದರು. 

ಹ ನೇ ಶತಮಾನ) ಮಥುರೆಯ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ಹವರು, ದೆ ಮ ತ ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಗೌರವದಿಂದ ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಮುಖಾಲಂಕಾರೆ” ಎಂಬುದು ಅಪ ನೃಯ್ಯ 
ದೀಕ್ಷಿತರ “ ಮಾಧ್ವ ಮತ ಸ ” ಎಂ ಬುದರ, ಮತ್ತು “ ನ್ಯಾಯಾಮೃತ 
ಸೌಗಂಧ್ಯ ” ಮತ್ತು “ ತಂಗಿಣೀ ಸೌರಭ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅದ್ದೆ ಸಕ್‌ ಸಿದ್ದಿ ಹಾಗೂ 
ಗೌಡ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಿಯ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಖಂಡನ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. 
“ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಳೀ” ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಓೀಕಾಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿವೆ. ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವ “ ಅಭಿನವಗದಾ”, 
“ ಅಭಿನವ ತರ್ಕತಾಂಡವ?, ಮತ್ತು ತಾತ್ಪರ್ಯ ದೀಪಿಕೆಯ ಟೀಕಾ ಗ್ರಂಥವಾದ 
ಅಭಿನವ ಚಂದ್ರಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಸತ ನಾಥಢಯತಿಯು 
(ಕ್ರಿ. ಶ. 1650) ವನಮಾಲೀಮಿಶ್ರರ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದರು. ನೇಣೀಡತ್ತರ 
“ ಭೇದಜಯಶ್ರೀ” ಮತ್ತು “ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಂಟಕ” ಎಂಬುವು ಈ 
ಕಾಲದ ರಚನೆಗಳು. ಬಂಗಾಳದ ಪೂರ್ಣಾನಂದ ಚಕ್ರ ವರ್ತಿ ಎಂಬುವರ ತತ್ತ್ವ 
ಮುಕ್ತಾವಳೀ (ಆಥವಾ ಮಾಯಾವಾದ ಶತದೂಷಣೀ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಅದ್ವೈತ 
ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಾಕಿರುವ ಗ್ರಂಥ. 
ಅದ್ದೆ ರ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ ದ್ದೆ ತ ವೇದಾಂತದ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಬಹು 
ವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಅಧಿಕಾಂಶ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ವೈಷ್ಣ ವ ದರ್ಶನ ೪೫೩, 


ಮಾಧ್ವಮತದ ಪದಾರ್ಥ - ಮಾಾಮಾಂಸಾ 


ಪೆದಾರ್ಥ ಭೇದ. ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ವಿಶಿಷ್ಟ, 
ಅಂಶೀಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾಧ್ವ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತು 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಶೇಷ ವರ್ಣನೆಯೆನ್ನು 
ಪದ್ಮನಾಭ ಎಂಬುವರು ತಮ್ಮ “ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರೆ ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವರ್ಣನೆಯು 
ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಧಿಕಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ವಮತದ ವಿಶೇಷತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯವು ಇಪ್ಪತ್ತು ವಿಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ-ಸರಮಾತ್ಮ, 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ: ಜೀವ, ಅವ್ಯಾಕೃತ ಆಕಾಶ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಗುಣತ್ರಯ, ಮಹತ್‌ತತ್ತ್ವ, 
ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವ, ಬುದ್ದಿ, ಮೆನ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮಾತ್ರಾ, ಭೂತ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, 
ಅವಿದ್ಯಾ, ವರ್ಣ, ಅಂಧಕಾರ, ವಾಸನ್ಯಾ ಕಾಲ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. “ ಗುಣ 'ದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕ ಗುಣಗಳಲ್ಲದೇ ಶಮ, ದಮ್ಮ 
ಕೃಪಾ, ತಿತಿಕ್ಷಾ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳೂ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ.  ಕಠ್ಮ?ವು 
ನಿಹಿತ್ತ ನಿಷಿದ್ಧ, ಮತ್ತು ಉದಾಸೀನ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಸೀನ ಕರ್ಮವು ಪರಿಸ್ಪಂದಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೇಪಣ, 
ಅಪಕ್ಷೇಪಣ, ಮುಂತಾದ: ನಾನಾವಿಧ ಕರ್ಮಗಳು ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಭೇದೆ ಮತ್ತು ಜಾತಿ-ಉಪಾಧಿಭೇದ ಎಂಬುದಾಗಿ “ ಸಾಮಾನ್ಯ ”ವು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ಅಭಾವವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಭೇದವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು “ ವಿಶೇಷ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಾನಂದ ರೂಪನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶೇಷದ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೇದವು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಿಶೇಷವು ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು “ ವಿಶಿಷ್ಟ ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೆಸ್ತ್ಯ, ಪಾದಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಕನಾದ ಸಮಗ್ರ ಅವಯವ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥವು “ ಅಂಶೀ? ಎನಿಸುತ್ತದೆ. “ ಸಾದೃಶ್ಯ” ಮತ್ತು “ ಅಭಾವ?ದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸದೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

“ ಶಕ್ತಿ "ಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ-(1) ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ, (2) ಆಥೇಯ 
ಶಕ್ತಿ, (3) ಸಹೆಜಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತು (4) ಪದಶಕ್ತಿ. “ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ "ಯು ಅಫೆಟತ 
ಘೆಟನಾಪಟೀಯಸಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಇದು ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಲೌಕಿಕವಾದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯನಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಷಮ 


೪೫೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಗುಣಗಳು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿರೆವುದು. ಲಕ್ಷ್ಮೀ ವಾಯು, ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಬಹು ನ್ಯೂನವಾದವು. (2) ಎರಡನೆಯದರ 
ದ್ವಾರಾ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು “ ಅಥೇಯಶಕ್ತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
(ಅನ್ಯಾಹಿತ "ತ 2 ಶಕ್ತಿಃ) ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಯೊಂದೆರ ಸಾ ನ್ಲಿಧ್ಯ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅಥೇಯ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಕಾನಿನಿಯೊಬ್ಬ ಳ A ಅಶೋಕವೃಕ್ಷ ಕವು ಪುಸಿ ಸಿತವಾಗುವುದೊ, 
ಹಾಗೂ ಔಾನನದ ಲೇಪನದಿಂದ ಕಾಂಸ್ಯೆ ಜ.1 ಚ್ಚ ವಾಃ ಸ ಈ ಶಕ್ತಿ 

ಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. (3)  ಕಾರ್ಯೆಮಾತ್ರ ಕ್ಟ ಜತ ಸ್ವಭಾವರೂಪವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯು ©“ ಸಹೆಜಶಕ್ತಿ ”ಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥ ಭೇದದಿಂದ: ಇದು ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
(4) ಪದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿನ ವಾಚಕ-ವಾ ಚ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು « ಫದಶಕ್ತಿ ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಮುಖ್ಯಾ ಮತ್ತು ಪರಮಾ ಮುಖ್ಯಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. « ಇಂದ್ರ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಳ್ಳಿ “ ಹ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು “ ಪರಮೆ ಶ್ವರ? ಬ ಅರ್ಥವು ಸರಮಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್‌, 


ಹೆರಮಾಕ ಸ್ಯ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌' ವಿಷ್ಟು ವೇ ಪರಮಾತ ತ್ಮ. . ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಂತ 
ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಅಂದರೆ, ಸರಮಾಕ ನ ಭಲ ಬ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಣವೂ ನಿರವಧಿಕ ಹಾಗೂ ಧಿರತಿಶಯವಾದುದು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಜಾತೀಯ ಉಭಯೆನಿಧಗಳ ಆನಂತ್ಯವಿರುತ್ತ ವೆ, ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಸಂಹಾರ, ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾನ. ಆವರಣ, ಬಂಧ, ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಇವುಗಳ ಆತ್‌ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಪರಮ ಮುಖ್ಯಪೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಪದ ವಾಚ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಜೀವ, ಜಡ, ಹಾಗೂ 
ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದ, ಮುಂತಾದ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳೇ ಪರಮಾತ ನ ಶರೀರನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ, ಶರೀರಿ 
ಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಹ ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಒಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ, ನಾನಾ ರಸಗಳನ್ನು, ಧರಿ” ಸ ಇವನ ಸಮಸ್ತ ರೂಪಗಳೂ 
ಸ್ವಯಂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಂದರೆ ಅವನ ಮತ್ತಾ ತ್ಸ್ಯಾದಿ ಅವತಾರಗಳು ಸ್ವಯಂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದನು.”” ಮತ 54: ಕೂರ್ಮಾದಿ ಸ್ವರೂಪಗಳಿಂದ, ಕರಚರಣಾದಿ 
ಅನಯನಗಳಿಂದ, ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಭಿನ್ನನು. ಆದುದರಿಂದ. ನ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ 


ದ ಸ್ಟಿಯನ್ನಿ] ಡುವುದು ಅತ್ಯ ಎಸಬ ಗುತ್ತದೆ, 


ವೆ ೃಷ್ಣವ ದರ್ಶನ ೫೫ 


ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು. ಆಕೆಯು ಕೇವಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ 
ಳಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ; ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನಳು.” ಈ ವಿಧವಾಗಿ ತಂತ್ರ 
ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಮಾಧ್ವಮತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌, ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಅಥವಾ ಅಭೇದಭಾವನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಮಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ ಗುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪನ್ಯೂನಳಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಳು. ನಾನಾರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪತ್ನಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ದಿವ್ಯ ಶರೀರದಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವಂತೆ, ಲಕ್ಷ್ಮಿಯೂ ಸಹ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿರುತ್ತಾಳೆ. ಬಹ್ಮೆ, 
ರುದ್ರ. ಮುಂತಾದ ಇತರೆ ದೇವತೆಗಳ ಶರೀರವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ “ಕ್ಷರ” 
ವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ದಿವ್ಯ ವಿಗ್ರಹವತಿಯಾದುದರಿಂದ “ಅಕ್ಷರಾ” 
ಆಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ದೇಶ, ಕಾಲ, ಮತ್ತು ಗುಣಗಳೆಂಬ ಮೂರು ವಸ್ತು 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ನ್ಯೂನಳಾಗಿದ್ದರೂ, ದೇಶ, ಹಾಗೂ ಕಾಲಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ.** 


ಜೀವ. ಅಜ್ಞಾನ. ಮೋಹೆ, ದುಃಖ, ಭಯೆ, ಇವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ಹಾಗೂ ಸಂಸಾರಶೀಲನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯ. ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿ, ಮತ್ತು ತಮೋಯೋಗ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಜೀವರು ದೇವ, 
ಖಷಿ, ಪಿತೃ, ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಮತ್ತು ಉತ್ತಮಪುರುಷ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಐದು ವಿಧ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ನಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೀವನು ಸರ್ವದಾ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಂದ 
ಮಿಶ್ರಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಚ್ಚ ನೀಚಗತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ ಮತ್ತು ಭೂಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಲಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ವಿಧದ ಮನುಸ್ಯರನ್ನು “ಮಧ್ಯಮ ಮನುಸ್ಯ”ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ತಮೋ ಯೋಗ್ಯರಾದ ಜೀವರು 
ದೈತ್ಯ, ರಾಕ್ಷಸ. ನಿಶಾಚಿಗಳು, ಮತ್ತು ಅಧಮ ಮನುಷ್ಯರೆಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮನುಸ್ಯರುಗಳು ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದ ಆಧಾರೆದೆ 
ಮೇಲೆ ಮೂರು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀನಿಯೂ 
ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಇತರ ಜೀವರಿಂದ 
ಭಿನ್ನನು, ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸುತರಾಂ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಸಾರದ -ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯನವಿರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿನ್ನತೆಯು ಇರುತ್ತದೆ.  ಮುಕ್ತಪುರುಸನು ಆನಂದವನ್ನು 


೪೫೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಮಾಧ್ವೆಮತದಲ್ಲಿ ಆನಂದಾನುಭವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ತಾರತಮ್ಯನಿರುತ್ತದೆ.** ಮುಕ್ತಜೀವಿಗಳ ಆನಂದಾದಿ ಗುಣ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅವರ ಆನಂದದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಮಾಧ್ವಮತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಮ 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಾನೆ? (ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಸೈತಿ | ಮುಂಡಕ 
3-1-3) ಈ ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ರರ್ಯವು ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ವಿಷಯಕವಾಗಿದೆಯೇ 
ಹೊರೆತು, ಅಭೇದವಿಷಯಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಚೈ ತನ್ಯಾಂಶವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ ಜೀವನ ಏಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಸ್ತ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಬೇಕೆಯೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಅವ್ಯಾಕೃತ ಆಕಾಶವು ನ್ಯಾಯವೈಶೇಹಿಕದ “ದಿಕ್‌” ಆಗಿರುತ್ತದೆ; 
ಇದು ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಾರ ಶೂನ್ಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಇದು ಭೂತಾಕಾಶದಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ' ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುನುದರಿಂದ ಭೂತಾಕಾಶವು ಅನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅವ್ಯಾಕೃತ ' 
ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯ, ಏಕ, ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜಗತ್ತು ಒಂದು ನಿಬಿಡಪಿಂಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ಇದರೆ 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯಾಗಿರುತ್ತಾ ಳೆ. “ಪ್ರಕೃತಿಗಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ. ಅಥವಾ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಜಡರೂಪಾ, 
ನಿತ್ಯಾ, ವ್ಯಾಪ್ತಾ, ಸರ್ವಜೀವಲಿಂಗ ಶರೀರರೂಪಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ರಮಾ ಇದರ 
ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತಾ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ದ್ವೈತವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ದರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೇವಲ ನಿಮ್ಮಿಷ್ಟ ಕಾರಣ್ಣು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. “ಗುಣತ್ರಯ' ಪ್ರಸಿದ್ದನಾಗಿರಿತ್ತದೆ.' ಇತರ 
ವೈಷ್ಣವ ಮತಗಳಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ಮಾಥ್ವಮತವೂ ಶುದ್ದಸತ್ತ್ಯದ ಸತ್ತಾ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ;. ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತಜೀವಿಗಳ ಲೀಲಾಮಯವಾದ ವಿಗ್ರಹವು 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತ್ವ್ವಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಶ್ರೀ, ರಜೋಭಿಮಾನಿಯಾದ ಭೂ, 
ಮತ್ತು ತಮೋಭಿಮಾನಿಯಾದ ದುರ್ಗಾ, ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಹತ್‌ತತ್ತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಇತರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಅನುರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ; 


ಸಾಧನಮಾರ್ಗ - ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಧ್ಯಾನಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ 
ಪರಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪಂಚಭೇದಗಳ ಜ್ಞಾನನಿರಬೇಕಾದುದು ' ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತಸದಾರ್ಥಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು 
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ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನೈ ಸುಖ, ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಅವಸಾನವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ತಾರತಮ್ಯಜ್ಞಾನ. ಭೇದವು ಐದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ-(1) ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜೀವಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದ ; (2) ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜಡ, 
ಇವುಗಳ ಭೇಧ; (3) ಜೀವ, ಮತ್ತು ಜಡ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದ; (4) ಜೀವ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ; (5) ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ. ಮಾಧ್ವ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಚನಿಧಗಳಾದ ಭೇದಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯು ಸಂತತಶಾಸ್ತ್ರಭ್ಯಾಸರೂಪಾ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ ರೂಪಾ ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರಿಭೇದದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯ ಉಪಯೋಗ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಕೇವಲ ಭಗವದ್ವಿಷಯಕವಾದ 
ಅಖಂಡ ಸ್ಮೃತಿಯೇ “ಧ್ಯಾನ” ವೆನಿಸುತ್ತದೆ (ಧ್ಯಾನಂ ಚ ಇತರ ವಿಷಯ ತಿರಸ್ಥಾರ 
ಪೂರ್ವಕ ಭಗವದ್ವಿಷಯಕಾಖಂಡ ಸ್ಮೃತಿಃ | ಮ.ಸಿ.ಸಾ. ಪುಟ 139). ಜೀವನು 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ, ಪರತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನು ಸಾಧಾರಣಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮುಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೂ ಏನು? ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದ ನಂತರ ಪರಮ ಭಕ್ತಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಅದರ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಅನುಗ್ರಹದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಮೋಕ್ಷದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಕ್ಷಯ, ಉತ್ಪಾ)_ಂತಿ, ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗ, ಮತ್ತು ಭೋಗ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಭೋಗವು 
ಸಾಲೋಕ್ಯ. ಸಾಮಾಪ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಯುಜ್ಯ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಅವನ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಆನಂದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ « ಸಾಯುಜ್ಯ” ವೆಂದು ಹೆಸರು.” ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಭೋಗ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮುಕ್ತ ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಮಾಧ್ವಮತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. 


ಹನುಮಂತ ಮತ್ತು ಭೀಮನ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿನ ಮೂರನೆಯ 
ಅವತಾರವಾದ ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರ ಮತದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಘೂ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, 


ಶ್ರೀಮನ್ಮಥಧ್ವಮುತೇ ಹರಿ ಃ ಪರತಮ ;, ಸತ್ಯಂ ಜಗತ್‌, ತತ್ತ್ವತೋ 
ಭೇದೋ, ಜೀವಗಣಾಃ ಹರೇರನುಚರಾಃ, ನೀಜೋಚ್ಚಭಾವಂಗತಾಃ 
ಮುಕ್ತಿರ್ನೈಜ ಸುಖಾನುಭೂತಿರಮಲಾ ಭಕ್ತಿಶ್ಚತತ್ಸಾ ಧನ- 

ಮಕ್ಷಾದಿ ತ್ರಿತಯಂ ಪ್ರಮಾಣಮಖಿಲಾಮ್ನಾಯ್ಕೆಕ ವೇದ್ಯೋಹರಿಃ | 
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೨. ನಿಂಬಾರ್ಕಮತ 


ಆಚಾರ್ಯ. -"ಹರಿಗುರುಸ್ತವ ಮಾಲಾ? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರೆ 
ಹ ಆದ್ಯ ಆಚಾರ್ಯ ಹಂಸನಾರಾಯಣ ಎಂಬುವರು; ಇವರು 
ರಾಧಾ ಸ್ಲರ ಯುಗಳ ಮೂರ್ತಿಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಸನಂದನಾದಿರೂಪ ದಲ್ಲಿ 
ತಬ ಹಾತ್ಮಕರಾಗಿರುವ ಸನತ್ಯುಮಾರಂಗೆ ಇವರು ಈ ಮತದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಕೊಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಭಕ್ತಿಗೆ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಉಪದೇಶಕರಾದ 
ಸೆ ಸನತ್ಪುಮಾರರ ಶಿಷ್ಯ ; ಹಾಗೂ ಇವರು ಈ ಮತವನ್ನು ಸುದರ್ಶನ 
ಚಕ್ರದ ಅವತಾರವಾದ ನಿಂಬಾರ್ಕರಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದರು. 


ನಿಂಬಾರ್ಕ._ ಇವರು ತೆಲುಗು ಬಾ ತಾಹ್ಮಣರು.. * 2 ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಜಾನ್ಹನೀ” 
(ಮೊದಲನೆಯ. ಶ್ಲೊ (ಕ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ದ ಬ ಸುವ 
ಇವರೆ ನಿಜವಾದ ಹೆಸರು. ನಿಂಬ ವೃಕ್ಷದ ಮೇಲೆ ರಾತ್ರಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಕ 
(ಸೂರ್ಯನ) ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸಿದುದರಿಂದೆ ಇವರಿಗೆ ನಿಂಬಾರ್ಕ ಅಥವಾ 
ನಿಂಬಾದಿತ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಇವರೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
(1) ವೇದಾಂತ ಪಾರಿಜಾತ ಸೌರಭ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಣ್ಣದಾದ. ಭಾಷ್ಯ); 
(2) ದಶಶ್ಲೋಕೀ (ಸಿದ್ಧಾ ತನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಹತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಗ್ರಹೆ; 
ಹರಿವ್ಯಾಸ ಆಚಾರ್ಯ ಸು ಇದಕ್ಕೆ ರಚಿಸಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ದಾ ನವನ್ನು ಪಾ ಚೀನ 
ಹಾಗೂ ನುಹೆತ್ತಸೂರ್ಣವಾದುದೆಂದು a ಸ (3 ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಸ್ತವ 
ರಾಜ - ನ ೯ ಮತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 25 ಶ್ಲೊ ಗಸ! ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರ ಸುರದ್ರುಮ, ಶ್ರು ತಿಸಿದ್ದಾ ತ್‌ ಮಂಜರೀ, ಮತ್ತು 'ಶು ತಂತ ಕಲ್ಪ ವಲಿ? 
ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನ್ನಾ ಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ. ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಮುಖ ಮರ್ದನ, ವೇದಾಂತ ತತ್ತ್ವಬೋಧ, ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರದೀಪ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಸ್ತವ, ಇವು ಮುಖ್ಯವಾದವು. 


ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ -.. ನಿಂಬಾರ್ಕರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯರು, ಇವರು 
ಪಾರಿಜಾತ ಸೌರಭ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ. “ ನೇದಾಂತ ಕೌಸ್ತುಭ” ಬ ನಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಭಾಷ್ಯದ ಸಂಕ್ಸಿಪ್ತನಾದ ಹಾಗೂ ಗೂಢವಾದ ಅರ್ಥಗಳ 
ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೇಶವಭಟ್ಟ ಕಾಶ್ಮೀರೀ - - 15 ನೇ ಶತಮಾನ) ಪ್ರಸ್ತುತ ದರ್ಶನದ 
ಸಿದ್ಧನಾದ ಗ್ರ ಂಥತತ್ಯ ೯. (1 ಈತನ “ ಕೌಸ್ತುಭಪ್ರಭಾ ” ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತ 
ಕಾಸು ಭದೆ ನಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರನಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
(2) “ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಎಂಬುದು ಸಿಂಬಾರ್ಕ ಮತಾನುಸಾರನಾಗಿ ಗೀತಾ 


ಇಂ 
ಭಾ ಸ್ನ 
ಶ್ರ 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ | ೪ರ 


ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ; (3) ತತ್ತ ಎಸ್ರಕಾಶಿಕಾ ವೇದಸ್ಥುತಿ” ಭಾಗವತದ 
ಹೆತ್ತನೆಯ ಸ್ಪಂದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; (4) “ ಕ್ರಮದೀಪಿಕಾ” ಪೂಜಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ನಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥ. ಪ್ರಭಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯೆನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈತನ ಗಾಢವಾದ ವಿದ್ವತ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. " ಚೈತನ್ಯ ಚರಿತಾಮೃತ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಚೈತನ್ಯದೊಡನೆ ಶಾಸ್ರ್ರಾರ್ಥನನ್ನು ಮಾಡಿದ ಕೇಶವಭಟ್ಟಿ ಎಂಬವನು ಈ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಎಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಪುರುಷೋತ್ತಮಾಚಾರ್ಯೆ -- ನಿಂಬಾರ್ಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ನಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಆಚಾರ್ಯ. ಈಶನು ಹರಿವ್ಯಾಸ ದೇವಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯ. 
ಈತನ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. (1) ವೇದಾಂತರತ್ನ 
ಮಂಜೂಷ (ದಶ ಶ್ಲೋಕಿಗೆ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ 
| ವ್ಯಾಖ್ಯಾಗ್ರಂಥ). (2) ಶ್ರುತ್ಯಂತ ಸುರದ್ರುಮ (ಆಚಾರ್ಯರ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಸ್ತವರಾಜದ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ). ದೇವಾಚಾರ್ಯನ “ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಜಾನ್ಹನೀ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ (ಪುಟ 56) ವೇದಾಂತ .ರತ್ನ ಮಂಜೂಷದ ಉಲ್ಲೇಖ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈತನ ಸಮಯವು ದೇನಾಚಾರ್ಯನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಇರಬೇಕು. ಕೃಪಾಚಾರ್ಯನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಶ್ರೀ ಡೇನಾಚಾರ್ಯೆನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು “ಸಿದ್ಧಾಂತ ಜಾನ್ಸನೀ” ಎಂದು (ಇದಕ್ಕೆ ಸುಂದರ ಭಟ್ಟನ 
“ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸೇತು” ಎಂಬ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನಿರುತ್ತದೆ) : ಈ ಗ್ರಂಥವು ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದ 
ಚತುಃಸೂತ್ರಿಯ  ಸಮೂಕ್ಷಾತ್ಮಕನಾದ . ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅನಂತರಾಮನ ವೇದಾಂತತ್ರ್ವಜೋಧ, ಮತ್ತು ಪುರುಷೋತ್ತಮಪ್ರಸಾದೆ 
ವೈಷ್ಣ ವಕೃತ “ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಸ್ತವರಾಜ”ದ ಶ್ರುತ್ಯಂತ ಕಲ್ಪವಲ್ಲೀ ಎಂಬ ವಾಖ್ಯಾನ, 
ಇವು ಈ ಮತವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಬಂಗಾಳದ 
ಅರುಣಫೆಟೀ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದ ನಿನಾಸಿಯೆಂದು ಹೇಳುವ ಮಾಧವಮುಕುಂದನು 
4 ನರಪಕ್ಷ ಗಿರವಜ್ರ ” (ಹಾರ್ದಸಂಚಯ) ಎಂಬ ಮಹೆತ್ತಸೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಅದ್ದೆ ಪಿತ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಬಲನಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.” 


(ಅ) ನಿಂಬಾರ್ಕಮತದ ಪದಾರ್ಥ ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಜೀವ ನಿಂಬಾರ್ಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮತವಾದ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಮತ್ತು 
ಈಶ್ವರ, ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪನು ರಾಮಾನುಜ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಿತ್‌ 
ಅಥವಾ ಜೀವನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆವನ ಸ್ವರೂಪವು ಜ್ಞ್ಞಾನಮಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ಇಂದ್ರಿಯ ಸಿರಸೇಕ್ಷವಾಗಿ ಜೀವನು 


೪೬೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ಸಾವೂ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃ?, ಹಾಗೂ “ ಜ್ಞಾನಮಯಃ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು. ಜೀವನು ಜ್ಞಾನ 
ಆಶ್ರಯ, ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾತಾಕೂಡ. ಆದುದರಿಂದ, ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರಕಾಶಮಯ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶದ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಇರುವಂತೆ, ಅವನು ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, 
ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಜ್ಞ್ವಾನಾಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.** ಜೀವನ ಸ್ತರೂಪಭೂತ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಗುಣಭೂತ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಜ್ಞಾನಾಕಾರತಯಾ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ ಭಾವದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಜೀವನು ಕರ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೆಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು 
ಕರ್ತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಂಸಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತಾ ಆಗುವುದು ಅನುಭವ 
ಗಮ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಮುಕ್ತನಾದ ನಂತರವೂ ಜೀವನು ಕರ್ತಾ ಆಗುವುದು 
ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಕುರ್ವನ್ನವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌ 
ಶತಂಸಮಾಃ?, “ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ ?- ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಂಸಾರ 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ, “ ಮುಮುಸ್ಪುರ್ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾಸೀತ”, “ ಶಾಂತ ಉಪಾಸೀತ”, ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಕರ್ತಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ೨ 

“ ಅಹಂಕಾರ ವಿಮೂಢಾತ್ಮ್ಮಾ ಕರ್ತಾಹಮಿತಿ ಮನ್ಯತೇ”... ಈ ಗೀತಾ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕರ್ತ್ರೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಕತಣ್ಯನಾಗುವ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಹಂಕಾರ 
ನಿಮೂಢನೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಬೇರೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಂಮೂಢನಾಗಿ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಯುಕ್ತನಾಗಿಯೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ 
ಇದರ ತಾಶ್ಸರ್ಯವೇ ಹೊರತು, ಆತ್ಮನು ಕರ್ತಾ ಆಗುವುದನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ; ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಭೋಕ್ತನೂ ಸಹ. ಆತ್ಮನೊಡನೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಸ್ವಾಮಿಭಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಸ್ವಾಮಿ 
ಯಾದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅವನ ವಶದಲ್ಲಿರುವವು. ಆದುದರಿಂದ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ದ್ವಾರಾ ಅನುಭೂತವಾದ ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳೂ ಜೀವನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾದರೊ, ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕಾರಣಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಜೀವನು ಕರ್ತಾ ಹಾಗೂ ಭೋಕ್ತಾ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನೆ ೪೬೧ 
ಣ 


ಜೀವನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿರದೇ, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜೈತನ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಹಾಗೂ ಜ್ಞ್ಞಾನಾಶ್ರಯ ರೂಪದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ನಿಯಮ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ವಿಶೇಷವಾದ ಭೇದಕ ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ನಿಯಂತಾ 
ಆದರೆ ಜೀವನು ನಿಯಮ್ಯನು. ಅವನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಅಧೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಭುಕ್ಕಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇವನು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು 
ನಿಯಮ ್ಯನಾದರೆ, ಈಶ ರನು ನಿಯಂತಾ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಜೀವನು 
ಸಜಾ ನೆ ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾ ಕೆ. ಸ್ತ ತಂತ್ರ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈಶ್ವ ರನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯಂತಾ ಇ 
ತ್ತಾನೆ; ಅಂದರೆ, RE ಅಪೇಕ್ರಿಸಿದಂತೆ ಜೀವನೊಡನೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು 
ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳಿಗೂ ಸರತಂತ್ರ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುತಾ 2ನೆ. ಜೀವನ ಕರ್ತ ತ್ತೆ ವೂ ಅವನಿಗೆ ವಶವಾದುದಲ್ಲ, ನಿಯಂತ್ಸ 
ಭು ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ನಮಾ ರವಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ತತ್ಸತ್ವವನ್ನು 
ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. re ಈಶ್ವರನು ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಶಾಸನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುನಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸ ಸತ 
ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು “ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳು ನೆನ್ಲಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತವೆ? (ಮತ್ತಃ ಸ್ಮ್ಮ ಎತರ್ಜಾನಮವೋಹನಂಚ) ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
' ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಜೀವನ ಪಾರತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನ ಸ ಸಾ ತಂತ್ರ 3ನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. | 


ಜೀವನು ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆಣುಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಅಣುವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಶರೀರದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣ ಗುಣವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಈ ಗುಣದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜೀವನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಶರೀರದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಸರ್ವದಾ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಹೆ, ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಶರೀರದ ಇತರ 
ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಅಸುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಚಂದನದ ತಿಲಕವು ಕೇವಲ ಹಣೆಯ 
ಮೇಲಿದ್ದರೂ, ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಅದು ಸಮಗ್ರವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ನಿಭೂಸಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದೀಪವನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಇಡಲಾಗುತ್ತೆ. ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಮನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಣುಜೀವನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇದೇ ವಿಧ 
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ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ  ಬೇಕೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಅವನನ್ನು ಅನಂತನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹ 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜೀವನು ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಣುಸ್ವರೂಪನೂ, ಹಾಗೂ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂತನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಹರಿಯ ಅಂಶರೂಪನು. ಅಂಶ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಅವಯವ ಅಥವಾ ವಿಭಾಗವೆಂದಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಕೌಸ್ಸುಭದ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಂಶದ ಅರ್ಥ ಶಕ್ತಿರೂಪ ಎಂದು." ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಮಾನ್‌, 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಆಂಶೀ, ಜೀವನು ಅವನ ಶಕ್ಕಿರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಅಂಶರೂಪನು. ಆಅಘಫಟನಫೆಟಿನಾಪಸಟೀಯಸೀ, ಗುಣಮಯೀ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿರೂನಿಣಿಯಾದ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆವೃತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಜೀವನ 
ಧರ್ಮ ಭೂತಜ್ಜಾ ನವು ಸಂಕುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ನ್ವ ಜಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.* ಬದ್ಧನಾದ ಜೀವನು 
 ಮುಮುಶ್ತು (ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುವವನು), ಹಾಗೂ ಬುಭುಕ್ಷು (ವಿಷಯಾನಂದ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು). ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕ್ಲೇಶ 
ಗಳಿಂದ ಪೀಡಿತನಾಗಿ ವಿರಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಜೀವನನ್ನು; 
ಮುಮುಕ್ಷವೆಂದೂ, ನಿಷಯಾನಂದಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಜೀವನನ್ನು ಬುಭುಕ್ಷು 
ವೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬದ್ಧಜೀವನ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರೆಗಳಂತೆ, ಮುಕ್ತ ಜೀವನೂ 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 1) ರಿತ್ಯಮುಕ್ತ ಮತ್ತು 2) ಮುಕ್ತ, ಗರ್ಭ, ಜನ್ಮ, ಜರಾ 
ಮರಣ, ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಕೃತ ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾಗಿ, ಹಾಗೂ 
ನಿತ್ಯವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ, ಭಜನಾನಂದದಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ನನಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ” ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ “ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪಾರ್ಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ನಿಶ್ವಕ್ಸೇನ ಮತ್ತು ಗರುಡ, ಇವರುಗಳು ಈ ವಿಧರಾದವರು, ಅವಿದ್ಯೆ. 
ಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವದಿಂದ ಯಾರು ರಹಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ, 
ಅವರನ್ನು “ ಮುಕ್ತ? ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತಪುರುಷರುಗಳ ಅನೇಕ 
ಶ್ರೇಣಿಗಳೂ ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತ ಪುರುಷರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವರು 
ನಿರತಿಶಯ ಆನಂದರೂಪ ಭಗವದ್ಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾನಂದನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅದರಿಂದಲೇ ಸಂತೃಪ್ತ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಜಡತತ್ತ್ವ- _ಜೇತನಾರಹಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಚಿತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಮೂರುವಿಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1) ಪ್ರಾಕೃತ. ಮಹತ್‌ 
ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಹಾಭೂತದವರೆಗಿನ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದೆ ಜಗತ್ತು ; 
2) ಅಪ್ರಾಕೃತೆ- ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹೊರಗಡೆ ಇರುವ ಜಗತ್ತು, ಇದರೊಡನೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಫರಮೇವ್ಯೋಮನ್‌”, 
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“ ವಿಷ್ಣುಪದೆ”, “ ಪರಮನದ” ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಿಂದೆ ಸೂಚಿತವಾಗುವ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೋಕದಂತೆ ; (3) ಕಾಲ- ಕಾಲವನ್ನು ಅಚೇತನ ಸದಾರ್ಥವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ಕಾಲವು ಉಪಾಧಿಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲವು 
ಜಗತ್ತಿನ ನಿಯಾಮಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನ (ನಿಯಮ್ಯ)ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಾಲವು ಅಖಂಡರೂಪವಾದುದು. ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅದು ನಿತ್ಯ ನಾದರೂ. ಕಾರ್ಯ ' 
ರೂಪದಿಂದ ಅಧಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಲದ ಕಾರ್ಯವು ಔಪಾಧಿಕರೂಪವಾದುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನ ಪರಿಭ್ರ್ರಮಣರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಈಶ್ವರ... ನಿಂಬಾರ್ಕಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಸಗುಣರೂಪದಲ್ಲೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಕೃತ ದೋಷಗಳಿಂದ (ಅವಿದ್ಯಾಸ್ಮಿತಾದಿ) 
ರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಅಶೇಷ ಜ್ಞಾನ, ಬಲ, ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ 
ಆಕರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.*” ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ಹಾಗೂ ಶ್ರುತಿ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳ ಹೊರೆಗೂ ಮತ್ತು ಒಳಗೂ ನಾರಾಯಣನು 
ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.** ನಿಯಮ್ಯ, ಮತ್ತು ಪರತಂತ್ರ ಸತ್ತಾ ನಶ್ರೆಯ ಚಿದ 
ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ವಿಶ್ವವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ನಾರಾಯಣ, ಭಗವಾನ್‌, ಕೃಷ್ಣ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ, ಮುಂತಾದುವು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಂಜ್ಞೆಗಳೇ. 

ಈಶ್ವರನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಕೃತ (ಪ್ರಕೃತಿ ಜನ್ಯವಾದ) ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತ 
ನಾಗಿರುಕ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ಅಶೇಷ ಕಲ್ಯಾಣ, ಗುಣಗಳ ಫಿಧಾನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಅವಿದ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ, ದ್ವೇಷ 
ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶ, ಇವೇ ಪ್ರಾಕೃತ ದೋಷಗಳು. ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ 
ತೇಜ, ವೀರ್ಯ, ಸೌಶೀಲ್ಯ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಕರುಣೆ, -ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳಿಗಾ ಲೆಖ್ಬವಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು 
ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ: ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವುದೂ, ಹಾಗೂ 
ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಕೊೌಡುವುದೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಮತ್ತು ಲಯಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣ. ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸರ್ವವ್ಯಾನೀ, ಸರ್ವನಿಯಂತಾ, ನಿರತಿಶಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ನಿರತಿಶಯ ಮಹಾನ್‌ 
ಈಶ್ವರರಿಗೆ ಈಶ್ವರನು, ಹಾಗೂ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವವನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳ ಹಾಗೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಸೆ ಅವಧಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನನು ಅನಂತ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ: ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾನಿಲಾಸದಿಂದ 


ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಜೀವನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪೆಶೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. - ಜೀವನು ಸಂಸಾರದ ನಾನಾ 
ದುಃಖಗಳ ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುವ, ಬದ್ಧದಶೆ, ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು ಮುಕ್ಕದಿಶೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಬಂಧನ ಹಾಗೂ ದುಃಖಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ, ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದ 
ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದದು, ಹಾಗೂ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ದಿಶೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬದ್ಧ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತ ಎರಡು ದೆಶೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ... ಎಂಬುದೇ ಇದರೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾಭೇದವು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾದುದು. ಬದ್ಧ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞ. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಅಲ್ಪ, ಹಾಗೂ ಏಕದೇಶ 
ವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಜೀವನು ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ 
ಈ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಅಭಿನ್ನತೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಬದ್ಧ ದೆಶೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀವನ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮರದಿಂದ ಎಲೆಗಳ, ದೀಷದಿಂದ ಬೆಳಕಿನ, 
ಗುಣಿಯಿಂದ ಗುಣಗಳ್ಳ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯು ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಲು, ಹಾಗೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಜೀವ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭಿನ್ನತೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತ 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನನಾಗುತ್ತಾರೆ; ಆದರೂ, ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 
ಭೇದವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನೂ ಸಹ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (8. 34). 
ಮುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಸೇರಿ ನಿಕಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಸಹ 
ತನ್ನ ಸ್ಪತಂತ್ರ ತೆಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ತನ್ನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ." 


ಸಾಧನಮಾರ್ಗ-- ನಿಂಬಾರ್ಕಮತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಮಾರ್ಗವು ಶರಣಾಗತಿ 
(ಪ್ರಪತ್ತಿ)ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗದವರೆವಿಗೂ, 
ಅವನಿಗೆ ವಾಸ್ಕವವಾದ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶರಣಾಗತನಾದೊಡನೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜೀವರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅನುಗ್ರಹವಾದಮೇಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಾಗಾತ್ಮಿಕವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮವುಂಬಾಗುವುದು ಒಂದು ಸಾಧಾರಣವಾದ ಘಟನೆಯಲ್ಲ, ಯಾರ 


೩ ನೋಡಿ - ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 1- 4-21 ಇದರ ಮೇಲಿನ ವೇದಾಂತ ಕೌಸ್ತುಭ್ಯ ಮತ್ತು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌ 8-3-4, 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ ೪೬೫ 


ಮೇಲೆ ಸರಮಾತ ಒನ ದಯೆಯುಂಟಾಗುವುದೋ, ಆ ಜೀವನು ಅವನೆಡೆಗೆ ಆಕೃಷ್ಣನಾಗಿ 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರೀತಿಪೂರ್ವಕ ಭಕ್ತಿಯ ಫಲವೇ ಪರಮಾತ ನ ಸಾಶ್ಷಾತ್ಯಾರ, 
ಅಥವಾ ಪರಮಾತ ನ ದರ್ಶನ. ಆಗ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಾವಗಳಿಂದ ಸ್ವತಃ 
ವ್ಯಾಪ್ರೆನಾಗುತ್ತಾಕೆ, ಹಾಗೂ ಈ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವಾಗ 
“ಭಗವದ್‌ ಭಾವಾಷತ್ತಿ”ಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಇತರ ವೈಷ್ಣ ವ ಮತ 
ಗಳಂತೆ ನಿಂಬಾರ್ಕಮತದಲ್ಲಿಯೂ “ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿ”ಯು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ ; 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ.3 
೪, ವಲ್ಲಭ ಮತ 

ಪದ್ಮಪುರಾಣದ ವರ್ಣನಾನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ಸ್ಪಾನಿಯು ರುದ್ರ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದ ಪ್ರವರ್ತಕನು. ನಾಭಾದಾಸಜಿಯ ಭಕ್ಕಮಾಲೆಯಿಂದ, ನಿಷ್ಣು 
ಸ್ವಾಮಿಯ `ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾ ಸ್ವನದೇವ, ನಾಮದೇವ, ತ್ರಿಲೋಚನ, 
ತಾನ ಸಂತರ ರೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ವಲ್ಲಭನು ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸಿ, ತನ್ನ 'ಶುದ್ಧ ದ್ದೆ ಸ್ರಿ ತೆಮೂಲಕವಾದೆ-: ಪುಷ್ಟಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದರು. er ದೈಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ವಿನ್ಹು ಸ್ವಾಮಿಯು. ಜ್ಞಾ ನದೇವ 
ನಿಗಿಂತ (1275-1296 ಕ್ರಿ.ಶ.) ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ನಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ರಸೇಶ್ವರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹ ಈತನ 'ಶ್ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿ 
ದ್ದಾನೆ. “ ಸಕಲಾಚಾರ್ಯ ಮತ ಸಂಗ್ರಹೆ” ದ ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀನಿವಾಸನ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ, ಈತನು ಶುದ್ಧಾದ್ಧೆ ತ ಮತದ ಪ ವ್ರತಿಪಾದಕನು. 


ವಲ್ಲಭ :-( ಕ್ರಿ.ಶ. 1479) ಇವರ ಜೀವನದ ಫೆಟನೆಗಳು ಕಾಶೀ, ಅಕ್ಫಿಲ 
(ಪ್ರಯಾಗ) ಹಾಗೂ ಸಂಗಾ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ನಿಜಯೆನಗರದ ರಾಜ 
ನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃ ಸಷ ನ ದೇವರಾಯನ ( ಕ್ರಿ. ಶ. 1500..1525 ) ಆಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ 
ಮತದ ಡೂ ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಜ್ಜಿ  'ತವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸೋಲಿಸಿ, ತಮ್ಮ ನಿದ್ವತ್ತಿ ತಿನ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೂಟ್ಟಿ ರು. ನಿಂಬಾರ್ಕ 
ಮತದ ಚಾಲೂ "ನೇಶನಕಾಶಿ ರಿ, ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯ ಮೆಹಾಸ ನ್ರಭು ಇವರು 
ಗಳೊಡನೆ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಭನ ವಾದ ಸಂಬಂಧವಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು_1 ) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ( ಅಣುಭಾಷ್ಯ)- 2 
ತತ್ತ ಧೀಸನಿಬಂಧ ( ಭಾಗವತದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ee ಗ ಗ್ರಂಥ) 
(3) ಸುಜೋಧಿನೀ (ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗನತದ ಕ್ಷ 2, 8, 10, ಸ್ಫಂಧಗಳ ಮೇಲೆ 
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೪೬೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಪ ರ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ವಾ ಖ್ಯಾನೆ) (4) ಭಾಗವತ ಸೂಕ್ಷ ಒಬೀಕಾ; 
(5) ಪೂರ್ವ ಸಿ ಭಾಷ್ಯ (ತ್ರುಟಿತ) ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾ ರಟ ವಳೀ 
ಮುಂತಾದ 16 ಲಘುಕಾಯದೆ ತ್ಲೋಕಾತ್ಮ ಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು; ನಿಟ್ಕಲದಾಸ 
(ಕ್ರಿ ಶ. 1513-1586) ಎಂಬುವನು ಆಚಾರ್ಯರ ಎರಡನೆಯ ಮಗ. ಈತನು 
ತಂದೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಓೀಕೆ- ಟಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತಗೊಳಿಸಿದನು. ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧಪ್ರಕಾಶ, 
ವಿದ್ವನ್ಮಂಡನ, ಶೃಂಗಾರರಸಮಂಡನ, ಸುಬೋಧಿನಿ ಓಪ್ಪಣೀ, ಇವುಗಳು ಪ್ರಮುಖ 
ವಾದವು. ಈತನು ಕೊನೆಯ ಒಂದೂವರೆ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ವಲ್ಲಭಕೃತ ಅಣುಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಾಡಿದನು. ಈತನ ಏಳು ಜನ 
ಮಕ್ಕಳುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪೀಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆಮಾಡಿ ಈ ಮತವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ 
ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದರು. ಕ್ರಷ್ಣ ಚಂದ್ರನು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ? 
ಎಂಬ ವಾ ಸಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಈತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ “ಪುರುಷೋತ್ತಮ” 
ಎಂಬುವನು ವಲ್ಲಭ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಒಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಬೀಕಾಕಾರ, 
ಈತನು “ಭಾಷ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ” ಎಂಬ ಬರಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅಣುಭಾಷ್ಯದ 
ಗೂಢಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇತರೆ ಭಾಷ ಗಳನ್ನು 
ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆ ತ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವೈ ಶಿಷ್ಟ 3ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಈತನ ಬಸ ಗ್ರಂಥಗಳು (1) ಸುಬೊಗಿನೀ ಸ್‌ 2) ಉಪನಿಷತ್‌ 
ದೀಪಿಕಾ; (3) ಆವರಣಭಂಗ; (4) ಪ್ರಸ್ಥಾನ ರತ್ನಾಕರ (5) ಸುವರ್ಣ 
ಸೂತ್ರ (ವಿದ್ವನ್ಮಂಡಲ ಎಂಬುವನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೊರ್ಣವಾದ ವಿವೃತಿಯಿರುತ್ತದೆ.) ; 
(6) ಗೀತೆಗೆ ಅಮೃತತರಂಗಿಣೀ ಎಂಬ ಟೀಕಾ; (7). ಷೋಡಶಗ್ರಂಥ ನಿವೃತಿ. 
ಈತನ ಭಾಷ್ಯಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಗೋಪೇಶ್ಚರ (18ನೇ ಶತಮಾನ) ಎಂಬುವನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ “ರಶ್ಮಿ » ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಗಿರಿಧರ ಮಹಾರಾಜನು ಗೋಸ್ಟಾಮಿ ನಿಟ್ಕಿಲದಾಸನ ಪುತ್ರನು. ಈತನ 
“ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ ಮಾರ್ತಾಂಡ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವಲ್ಲಭ ಮತದ ವಿವೇಚನಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಗ್ರಂಥ. ಹರಿರಾಯ (ಹರಿದಾಸ) ಎಂಬುವನು ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು 
ದೊಡ್ಡಗ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದಾ ನೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ, ಭಕ್ತಿರಸವಾದ, 
ಎಂಬುವು. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ವಜ್ರನಾಥಭಟ್ಟ ಎಂಬುವನ “ಮರೀಚಿಕಾ” ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವು ಬ ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಣುಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಲಾಲೂಭಟ್ಟ” ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್ನಾಗಿ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಮತ್ತು 
ಆಪ್ಸಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತ, ಇವರುಗಳ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಭಟ್ಟಿ ಎಂಬುವನ 


ಶಿ 
“ಪ್ರ ಮೇಯ ರತ್ನಾರ್ಣವ” ಎಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಲ್ಲಭ 


ವೆ ಷ್ಣ ವ ದರ್ಶನ ೪೬೭ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಾಶೀ ಹಾಗೂ ಮುಂಬಯಿ 
ನಗರಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ- ಶ್ರೀ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು “ಶುದ್ಧಾ 
ದ್ವೈತ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅಲಿಪ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಶುದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. 
ಮಾಯಾ ಸಂಬಂಧ ರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧಾದ್ವ್ವೈತವೆಂಬ ಹೆಸರು ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಧರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟ ನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅವನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿರುವುದೂ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರ್ಮಕ, 
ನಿರಿಶೇಷ, ಹಾಗೂ ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾಯೆಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ 
ಸಗುಣನಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಹಿ 
ಕುಂಡಲದ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಭಯರೂಪಗಳೂ ಇರುವುದು 
ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೬... ಈ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರುವುದು ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿಭಾಸಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದವು. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮಹಿಮೆಯು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಯಾರು ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನೇ ಮಹತೋಮಹೀಯಾನ್‌ ಸಹ. ಅವನು ಅನೇಕ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬನೇ; ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ, ಭಕ್ತಪರಾಧೀನನು. 
ಈ ಜಗತ್ತು ಲೀಲಾನಿಕೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಲಿತ ಲೀಲೆಗಳ ನಿಲಾಸಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್‌ಕತ್ಸ ೯ತ್ವ ವಾಸ್ತವನಾದುದೇ ಹೊರತು ಮಾಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಅಖಿಲರಸಾಮೃತಮೂರ್ತಿ, ಹಾಗೂ ನಿಖಿಲ ಲೀಲಾಧಾಮನಾದ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೇ ಈ ಸರಬ್ರಹ್ಮ . 

ಆಚಾರ್ಯವಲ್ಲಭರ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಧಿದೈನಿಕ < ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ. ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮ, ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕ = ಜಗತ್ತು, ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮೂರು ವಿಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರ ಹ್ಮರೂಪವೇ, ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಜಗತ್ತು ಕಾರೆಣರೊಪ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಮಡಿಸಿರುವ ಬಟ್ಟೆ ಹೆರೆಡಿದರಿ ಅದೀ ರೀತಿಯಾಗಿರುವಂತೆ, 
ಅನಿರ್ಭಾವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು, ಮತ್ತು ತಿರೋಭಾವ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ 
ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಅನಿರ್ಭಾನ ಕಾರ್ಯವು ಕೇವಲ ಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
ವಾದುದು, 


೪೬೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತಾ. 
ಅವನು ಕರ್ತಾ ಆಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯ ಪ್ರಭಾವವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಲೀಲಾಧಾಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲೀಲೆಯೊಂದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನಿಗೆ 
ಇಚ್ಛೆಯುಂಬಾದಾಗ, ಜಗತ್ತಿನ ಲಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಲಯವೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಯ ಒಂದು ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯಗಳೆರಡನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕರೀತಿಯಿಂದ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಇವೆರಡೂ ಅವನ ಲೀಲಾವಿಲಾಸ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಿ 
ಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ, 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಲಯವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಿಮೆಯು ಅತಕಣ್ಯವಾದುದು. ಯಾರಿಗೂ 
ಸಹ ಅವನ ಮಹಿಮೆಗಳ ಯಥಾರ್ಥರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅಚಿಂತ್ಯಮಾಯೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಿರೋಹಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಅನಿರ್ಭಾವ ಹಾಗೂ ತಿರೋಭಾವಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಯ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಪೂರ್ಣಕಾಮನಾದ ಅವನಿಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಯಾವ ಕಾಮನೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ 
ವಾದುದು, ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಅದ್ವೆ ಪ್ರತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. 

ಲೀಲೆಯ ರಹಸ್ಯ -.- ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರ 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಉದಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿನ್ನಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಲೀಲೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸುಬೋಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಂದರ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಮಹೆತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ** ಲೀಲೆಯು 
ವಿಲಾಸದ ಇಚ್ಛೆಯ ಹೆಸರು. ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಈ ಕೃತಿಯಿಂದ ಬಾಹ್ಯದ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವೊಂದು ಉತ್ಪನ್ನವಾದಕೆ, ಆಗುತ್ತಿರಲಿ, ಇದರಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ಮನಿಗೆ 
ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ಕರ್ತ್ಪೃವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ 
ಪ್ರಯಾಸವೂ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಃಕರಣವು ಆನಂದದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾದಾಗ್ಯ 
ಅದರ ಉಲ್ಲಾಸದಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕ್ರಿ ಯೆಯೊಂದು ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸರ್ಗ_ ವಿಸರ್ಗ, ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಭಕ್ತಿ, ಅನುಗ್ರಹ, ಅಥವಾ ಪೋಷಣೆಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ ೪೬೯ 


ಲೀಲೆಯಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಮರ್ಯಾದಾ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ಮನು ಸಾಥನಪರತಂತ್ರ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ ನಗೆ ತಾನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದು ಅಭೀಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುಷ್ಟಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ ನು ns ಸಾಧನೆಗಳಿಗೂ ಸರಶೆಂತ ಶ್ರನಾಗದೇ, ತಾನೇ ಸ ್ರತಂತ್ರನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. 'ಅನುಗ, ಹೆವೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನ ನತ್ಯ ಲೀಲೆಯ ವಿಲಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಜೀವನನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ನು ನು ಈ ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ 
ಅವತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವಮಾತ್ರನಿಗೆ ನಿರಸೇಕ್ಷನಾದ EN ಕಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದೆ 
ಕ್ಟಾಗಿ ಪರೆಮಾತ ನ ಅನತಾಕವಾಗುತ್ತ ದೆ. ' ಪರಮಾತ ತ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಐಶ್ನ ರೈಗಳಿಂದ 
ಸಂಪನ ನಾದವನು ಅಸರಾಧೀನನು, ಹಾಗೂ ಸರ್ವನಿರಪೇಕ ಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಶ್‌ ಅವನು ಅವತಾರವನ್ನೆತ್ತುವ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಏನು? ದುಷ್ಟರನ್ನು 
ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದು, ಮತ್ತು ಶಿಷ ರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಇತರ ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಆಗುತ್ತ ೆ. ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ ಅವತಾರವನ್ನೆತ್ತುವುದು ಏತಕ್ಕೆ? ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರೆರೂಪವಾಗಿ ಭಾಗವತನು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಅದ್ವಯ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದು, ಚತ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಮಾನವರಿಗೆ ಸಾಧನ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವುದೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದರ ಪ್ರಯೋಜನ. ಇದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಧಕರಿಗೆ 
ಸ್ವತಃ ತನ್ನ ಲೀಲಾನಿಲಾಸದ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲಾಮಾತ್ರವೇ, ಜೀವನು ಪರಮಾತ ತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತನಾಗಿ ಶರಣ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜನಿಸಿದ ಮರುಕ್ಷಣವೇ, ಪರೆಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಇದರ ಫಲಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನ Eo ಸಾಧಕನ ಮೇಲೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ “ ಪುಷ್ಟಿ ಯ ರಹೆಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. - ಶಾಕ್ತತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ. 
“ಶಕ್ತಿ ಷಾತ?ವೆಂದು ಕರೆಯುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ, ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ “ಪುಷ್ಟಿ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕ್ಷರಪುರುಷ (ಪ್ರಕೃತಿ) ನಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನು; ಆದಕ್ಕೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು (ಗೀತಾ 8-21) ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆನಂದಾಂಶವು ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಪುರುಷೋತ್ತಮನು 
ಆನಂದಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತೀತನಾಗಿ, ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗೀತೆಯು 
“ಪುರುಷೋತ್ತಮ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರ ಬ್ರ ಹ್ಮನು ನಿಶುದ್ಧ ಜಾ ್ಲಾನೈಕ 
ಗಮ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಅನನ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಯಂದ ಪುರುಷೋತ್ತ ಕಮನ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ ಹಾಗೂ ಭಗವದ್‌ಗೀತೆ, 
ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೂರು ರೂಪಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ಗೀತೆಯೆ ಎಂಟಿನೆಯ ಹಾಗೂ ಹೆದಿನೈದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವರ್ಣನೆಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಧಿಭೌತಿಕ ರೂಪಕ್ಕೇ ಕ್ಷರಪುರುಷ ಅಥವಾ 
ಭೌತಿಕತತ್ತ್ವ (ಪ್ರಕೃತಿ)ವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇದೂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ವಾಸ್ತವ ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆನಂದಾಂಶನು 
ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ  ತಿರೋಹಿತವಾದಾಗ್ಯ, ಅಶ್ಷರಬ್ರಹ್ಮಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಆನಂದಾಂಶವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವಾಗ ಹೆರಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಪುರುಷೋತ್ತಮ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನ “ಆಧಿದೈವಿಕ” ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ಎರಡುರೂಪಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಸಾಧನೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾ ನದ ದ್ವಾರಾ ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ; 
ಆದರೆ, ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಕೇವಲ ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ನರಬ್ರಹ್ಮನಪ್ರಾಪ್ರಿಯು ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಗೀತೆಯು (8 ಎ22) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿರತಿಶಯ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಬ್ರಹ್ಮನು. 

ಜೀವ- ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾದಾಗ, ಅವನು 
ತನ್ನ ಆನಂದಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಿರೋಹಿತಗೊಳಿಸಿ, ಸ್ವಯಂ ಜೀವರೂಪವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. . ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವಿಹಾರದ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮಾಯೆಯ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಐಶ್ವರ್ಯದ 
ತಿರೋಧಾನದಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ದೀನತೆಯೂ ಹಾಗೂ ಯೆಶದ ತಿರೋಧಾನದಿಂದ 
ಹೀನತೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಪತ್ತಿನ ತಿರೋಧಾನದಿಂದ ಅವನು ಸಮಸ್ತ ವಿಪತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಆಸ್ಸದನಾಗುತ್ತಾನೆ: ಜ್ಞಾನದ ತಿರೋಧಾನದಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಆನಂದದ ತಿರೋಧಾನದಿಂದೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.*” ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜೀವನ ಉದೆಯೆವು ಅಗ್ನಿ ವಿಸ್ಫುಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾದುದು. ಇದು ನ್ರ್ಯಚ್ಚರಣ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ವ್ರ್ಯಚ್ಚರಣವಾದರೂ 
ಜೀವನ ನಿತ್ಯತೆಗೆ ಹ್ರಾಸವುಂಬಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ವಲ್ಲಭಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹೆ ಜೀವನು 
ಜ್ಞ್ಯಾತಾ, ಜ್ಞಾ ನ ಸ್ವರೂಪ, ಹಾಗೂ ಅಣುಸ್ವರೂಪನು. ಸರಮಾತ್ಮನ ಅನಿಕೃತ 
ವಾದ ಸದಂಶದಿಂದ ಜಡದ ನಿರ್ಗಮೆನವೂ. ಹಾಗೂ ಅವಿಕೃತ ಚಿದೆಂಶದಿಂದ ಜೀವನ 
ನಿರ್ಗಮನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ... ಜಡದ ನಿರ್ಗಮನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿದಂಶ ಮತ್ತು 
ಆನಂದಾಂಶ, ಇವೆರಡೂ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ ಜೀವನ 
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ನಿರ್ಗಮನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಆನಂದಾಂಶವು ಮಾತ್ರ Ke ಸಾವ ಸ್ಟೆ 
(ಪ್ರಮೇಯಾರ್ಣವ - ಪುಟ 7-9). ಥಕ 

ಜೀವ ನಿತ  ನಾದವನು ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ವಿಸ್ಭು ಲಿಂಗವು” ಉಂಟಾಗದ 
ಈಶ ್ರರನಿಂದ ವು ಉದಯಿಸುತ್ತಾ vo ಈ ವಿಧವಾದ: ಉಡಿಯ, (ವ್ರ್ಯಚ್ಛ ಕರಣ) 
ಸ ಜೀವನ ನಿತ್ಯ ತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ .ತ್ರುಟಿಯೂ' ಇರೆಪುದಿಲ್ಲನ 
ಅವನು ಜಾಯ? ನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ: ರ್ಗಮೆನರ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿ-ವಿಸ್ಭುಲಿಂಗದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಭಗವತ ಪುಂಕಣ,'ಇಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ಪರಿಣಾ ಮವಾದವನ್ನು. .,ಅಂಗೀಕ ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು, ಇವೆರಡ್ಯೂ "ಪರಬ್ರಹ್ಮನ. -ಸರಿಣಾಮ. 
ದಶ ಲರ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ. ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ವಿಕಾರವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ "ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಸತ್‌, ಚೆತ್‌, ಆನೆಂದ, 
ಎಂಬ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು pL ನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ವೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಯಾವ 'ಅಂಶವೂ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ pe 1 ತವಾದೆ"(ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದೆ 
ದಿರುವ) “ಸತ್‌” ಅಂಶದಿಂದ ಭೌತಿಕ ನ ಉದಂನಾಗುತ್ತನೆ; "ಹಾಗೊ 
ಅನಿಕೃತವಾದ ಚಿತ್‌ ಅಂಶದಿಂದ ಜೀವಗಳ": 'ಅವಿರ್ಭಾವಪಾಗುತ್ತದೆ-: 'ಭೌತಿಕ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉದಯವಾದಾಗ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿದಂಶ ಮತ್ತು” ಆನಂಜಾಂಶ, ಇವೆರಡೂ 
ತಿರೋಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೇವಲ ಸದಂಶ ಮಾತ್ರ" "ಪ್ರೆ ಕಟವಾಗರುತ್ತದೆಸ `ಈ: 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಈ ಅಂಶದಿಂದ ಭೌತಿಕ ನದಾರ್ಥಸಕ್‌ ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ”? “ಜೀವಗಳ 
ಅನಿರ್ಭಾವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಆನರಾಂಕವ್ರ” : ತಿಕೋಹಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ;-_ ಇತರ ಎರೆಡು ಅಂಶಗಳು ನಿದ್ಯಮಾನವಾನಿರುತ್ತ ವೆ ಈ ವತನ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸೃ ಸ್ಟಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸಂಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇ” % 

ಶುದ್ಧ, ಆ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜೀವನು ಒನೇಳಿನಾಗರತ್ತ ಜಿ 
ಸುಲಿಂಗದಂತೆ ಉದಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜಿ ಆನೆಂದಾಂಶನು" ' ತಿಕೆಿಹಿತನಾದೆ 
ಮೇಲೆ, ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆ ಸಂಬಧಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ಜೀವನನ್ನು “ಶುದ್ಧ? ಎಂದು “ಕರೆ 
ಯುತ್ತಾರೆ. ಅಕೆ ಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಜಃ ಜೀವನನ್ನು ಸಂಸಾರಿ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜೀವನೂ ಸಹ ದೇವ ಮತ್ತು Ws ಡಾ 
ಎರಡು ಪ್ರಶಾರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. . ದೇವಜೀವನೂ ಸಹ  ಮರ್ಯಾಜಾನಾರ್ಗ? 
ಮತ್ತು ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.” ಮುಕ್ತ 
'ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ" ಕೆಲವರು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಮತ್‌ ಕೆಲವರು" ಮುಕ್ತರು. 
ಜೀವನು ಸಚಿ ಕ್ರಿದಾನಂದನಾದ ಪರಮಾತ, [ನಿಂದೆ ಸಂಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ನು. 
ಸೆಂಸಾರಿಯ ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಷ್ಟಿಮಸಗೆನನ್ನು ಸ್ರಫಸಂಸುವೈಡರಾಜ" 'ನರಮಾತ ನೆ" 
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ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಅನುಗ್ರಹವು ಜೀವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದಾಗ, ಅವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿರೋಹಿತವಾದ ಆನಂದಾಂಶವು ಪುನಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಆನಂದಾಂಶವನ್ನು ಪ್ರಕಟತಗೊಳಿಸಿ, 
ಸ್ವಯಂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಕ ವು ಈ ಜಜ್ಜಿ ಸತ ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಸುವರ್ಣದ ಲಪ ಅಂಶಗಳು ಸುವರ್ಣದಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ, ಚಿದಂಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜಗತ್ತು--ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು “ಅಧಿಕೃತ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದ” ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕನಕ, ಕಾಮಧೇನು, ಕಲ ವೃಕ್ಷ ಚಿಂತಾಮಣಿ, 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣ ಸ ಸಚ್ಚಿದಾನಂಡಾತ್ಸ; ಕನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅವಿಕೃತ ರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕುಂಡಲಾದಿ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾದರೂ ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರವೂ ಉತ ನ್ನ 
ವಾಗದಿರುವಂತೆ, ಜಗದ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತನಾದರೊ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರ ಹ 
ವಿಕಾರವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯೆರು ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಎ ಸ್ಲಿವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಂಟಭಾಗುವುದು. ಅವಶ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಲಿನಿಂದ 
ಮೊಸರುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಲಿನ ಹ ಮೊಸರಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದಲೇ, ಮೊಸರಿನಂತಹ ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪರಿವರ್ತನವೂ ಅಥವಾ ವಿಕಾರವೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು. 
“ಅವಿಕೃ ತಪೆರಿಣಾಮವಾದ” ವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕಾ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರೆ ಮೂಲಕ ಈ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ.** ಚಿನ್ನ ದಿಂದ ಎಷ್ಟು ವಿಧವಾಗಿ ಆಭರಣಗಳನಾ ಗಲೀ 
ಹೋತ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ಮಾಡಿದರೂ ಜು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ 
ಚಿನ್ನವು ಅವಿಕೃ ತರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಚಿನ್ನದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಮಧ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಂತ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಕಾರಹೊಂದದಿರುವ 
ಚಿನ ವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತ ಮೆ i, ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸಹೆ ನಾನಾ ನಿಧ 
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ಗಳಾದ ನಾಮ ಹಾಗೂ ರೊಪಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನಿಕೃತರೂಪದಿಂದ ವಿದ್ಯ 
ಮಾನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿ 
ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳೂ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. “ಸರ್ವಂ ಖಲ್ಮಿದಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” - ಜಗತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನುಯ ವಾದುದು ಎಂಬದಾಗಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತವು ಮಂಗಳಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ರೂಪವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಆಕಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಜಗತ್ತು ಸರ್ವಥಾ ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆಚಾರ್ಯರು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ, 
ಆವಿರ್ಭಾವ ಮತ್ತು ತಿರೋಭಾವವನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನುಭವ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಅನಿರ್ಭಾವನಾಗುತ್ತದೆ; ಅನುಭವಯೋಗ್ಯವಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ ತಿರೋಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ವಲ್ಲಭಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಸಂಸಾರೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯ ವಿಲಾಸದಿಂದೆ ಸದಂಶದಿಂದ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು “ ಜಗತ್ತು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದಕ್ಕೆ 
ಪಂಚಪರ್ವಾರೂಪವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯ ದ್ವಾರಾ ಜೀವನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವ 
ಮಮತಾರೂಪವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ “ ಸಂಸಾರ? ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರೊಪಾಜ್ಞಾ ನ, ದೇಹಾಧ್ಯಾಸ, ಇಂದ್ರಿಯಾಧ್ಯಾಸ, ಪ್ರಾಣಾಧ್ಯಾಸ, 
ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣಾಧ್ಯಾಸವೆಂಬುದಾಗಿ ಐದು ಪರ್ವಗಳುಂಬಾಗುತ್ತದೆ; ಈ 
ಅನಿದ್ಯೆಯಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರವು. ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದ 
ಉದಯವಾದಮೇಲೆ ಸಂಸಾರದ ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮರೂಪವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಜಗತ್ತಿನ ನಿನಾಶವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜೀವರಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಅದು ನಿತ್ಯಸದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗ -_ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸುಗಮನಾದ 
ಉಪಾಯ, ಪರಮಾತ್ಮನ ತ್ರಿನಿಧರೂಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾರ್ಗವೂ ಮೂರು ವಿಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕವು ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ; ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಾದುದು. ಜ್ಞಾನದ ಬಲದಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ, 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಾತ್ಮಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಲಬ್ಧಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ... ಆಚಾರ್ಯರ ಆಚಾರಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಪೋಷಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥನಿಜಿ ( ಪೋಷಣಂ ತದನುಗ್ರಹ8- ಭಾಗ. 2210 )- 
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ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹನೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರಣನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೆರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗವೆಂದು ಕರಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈಮಾರ್ಗವು ಮರ್ಯಾದಾ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಾಣಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವ ಮರ್ಯಾದಾಮಾರ್ಗವು ವೈದಿಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. : ಆದರೆ, ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗವು ಪರಮಾತ್ಮನೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶರೀರೆದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮರ್ಯಾದಾಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಶ್ರವಣಾದಿ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ 
ಸಾಯುಜ್ಯಮುಕ್ತಿಯೇ ಥೈಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಪುಸ್ಪಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣ, ಮತ್ತು ವಿಪ್ರಯೋಗ ರಸಾತ್ಮಿಕಾ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಆನಂದಧಾಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಅಧರಾಮೃತ 
ಪಾನವೇ ಮುಖ್ಯಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ.** 

ಮುಕ್ತಿಯ ದೆಸೆ- ಮುಕ್ತಿ ಅನುಗ್ರಕದೆ ಜಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಸ್ಥಿ ತಿಯು 
ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದು ವಿಚಾರೆಣೀಯನಾದುದು. ಆನಂದಸ್ಪರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಕಟನಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ಪರೂಪಬಲದಿಂದ, ತನ್ನ ಪ್ರಕಾರನೊಂದರ ಸಂಬಂಧ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಅಂದಕ್ಕೆ ಜೀವನ ದೇಹ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಹಾಗೂ ಅಂತಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆನಂದವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪನೆಮಾಡಿ, 
ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಜೀವನ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅನ್ಯಥಾಭಾವವನ್ನು, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಜಡತೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ, ಆನಂದರೂಪನಿಂದ ಇರುವುದೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತದ 
ಮತವೂ ಇದೇ,” ಮತ್ತು ನಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯ 
ಈ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜೀವನನ್ನು ಆನಂದ 
ಮಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಭುವಿನ “ ಪ್ರಕೃತಿ 'ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವನೆಂದರ್ಥ. ಜೀವನನ್ನು ತನಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಆನಂದಮಯೆನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವ. ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದರೋ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜೀವರಿಗೂ ಅದೇರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಅವರನ್ನು 
ಆನೆಂದಮಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಭುವಿನ ಈ ಭಾವವನ್ನು “ಸ್ವರೂಪಾ 
ಪತ್ತಿ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಸ್ತರೂಪನೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯರೂಪನೆಂದರ್ಥ. 
ಇದನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಮುಕ್ತಿಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಭಕ್ತಿಯು ಮರ್ಯಾದಾಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪುಷ್ಟಿ ಭಕ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ ಭೇದವನ್ನು ವಲ್ಲಭಮತದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಚರಣಾರನಿಂದದಲ್ಲಿನ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮರ್ಯಾದಾಜಭಕ್ತಿ ; 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಮುಖಾರವಿಂದದಲ್ಲಿನ ಭಕ್ತಿಯೇ ಪುಸ್ಟಿಭಕ್ತಿ, ಮರ್ಯಾದಾಭಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಪುಷ್ಟಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
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ಫಲದ ಅಭಿಲಾಸೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮರ್ಯೆದಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಯುಜ್ಯದೆ ಪ್ರಾಸ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪುಷ್ಟಿ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅಭೇದ ಬೋಧನದ 
ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕ್ಲೇಶವಿಪುಲವಾದ ಈ ಸಂಸಾರೆದಿಂದ 
ಉದ್ದಾರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ, ವರ್ಣ ಜಾತಿ, ದೇಶ, ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಗಳಿಲ್ಲದು 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಏಕಮಾತ್ರ ಉಪಾದೇಯವಾದ ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗದ 
ಅವಲಂಬನೆಯೇ ಸುಗಮವಾದ ಉಪಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ “ಪುಸ್ಟಿ”ಯು ಶ್ರಿ (ಮದ್ಬಾ ಗವತದ ಪ್ರಧಾನ ರಹಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನನ್ಕಭಾಚಾರ್ಯದ: ಜಾಸವತವ ಆಧಾ ಕ ಕ ತತ್ತ್ವಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇ ಪ್ರ ಪುಷ್ಟಿ 
ತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರು. ಈ ಮತದ “ಪಸ ಸ್ಥಾನ ಚತುಸ್ಹಯಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್‌, ಗೀತೆ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ (ಮದ್ಭಾ 'ಗವತೆ 
(ಸಮಾಧೀಭಾಷಾ ವ್ನಾಸ ಸ್ಯ)ವನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ತ್ರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಅಣಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಸುಬೋಧಿನೀ ವ್ನಾ ಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕವಾದ ಪಾ ಶಸ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಗವತವನ್ನು ಎಸ್ಟು ಆದರಿಸುತ್ತಾ, ರೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೈ,** 
ನಿಜ್ಜಾನಭಿಶ್ರುವು ನಲ್ಲಭರೆ ಸಮಕಾಲೀನನೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ- 
“ವಿಜ್ಞಾನಾಮೃತ” ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈತನು “ಅವಿಭಾಗಾದ್ವೈತ” ವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈತನ ಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಅವಿಭಕ್ತ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಅದ್ವೈತತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೫. ಚೈತನ್ಮಮತ 


ಬಂಗಾಳ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ರಸಮಯವಾದ ಕೀರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಜಾಗ್ರತೆಗೊಳಿಸಿದ ನಿಖಿಲರಸ ಇಮ್ಭುತಮೂರ್ತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಮಹಾಪ್ರಭು ಚೈ ತನ್ಯ 
ವನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 1485 1533) ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನನು. ನಪ 
ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ, ನೈಷ್ಣ ವ ಧರ್ಮದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಈತನು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ce ಈತನ ಇಬರು ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀ ರೂಪ ಸಗೋಸ್ಟಾ ನಿ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಸನಾಶನ ಗೋಸ್ವಾಮಿ ಇವರುಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ರಚನೆಮಾಡಿ ಗೌಡೀಯ ವೈಷ್ಣವ ಮತವನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. 
ಶ್ರೀರೂಪಗೋಸ್ವಾಮಿಯು ದಾನಕೇಲಿ ಕೌಮುದೀ, ಲಲಿತಮಾಧವ, ಮತ್ತು ನಿದಗ್ಧ 
ಮಾಧವನ ಎಂಬ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಲಲಿತವಾದ ವೃಂದಾವನ ಲೀಲೆ 
ಗಳನ್ನು ರೆಸಮಯವನಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿಕವುದಲ್ಲದೇ, 4 ಲಘುಭಾಗವತಾಮೃತ' 
"ಉಜ್ಜ. ಲ ಕೀಲಮಣಿ”, “ಭಕ್ತಿರಸಾ ಮ್ಳ ತ ಸಿಂಧು” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ರಸದ 
ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಪದ್ಯಾವಳೀ, ಹಂಸ 
ದೂತ, ಉದ್ಭವ ಸಂದೇಶ, ಇವು ಈತನ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಕೊಪಗೋಸ್ಟಾ ಮಿಯ 
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ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಸಹೋದರೆನಾದ ಸನಾತನನು “ಬೃಹೆದ್‌ಭಾಗವತಾಮೃತ”, “ವೈಷ್ಣ ವ 
ತೋಷಣೀ?* ಎಂಬ ಭಾಗವತದ ಹತ್ತನೆಯ ಸ್ಪಂದೆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಮತ್ತು “ಹರಿ 
ಭೆಕ್ತಿನಿಲಾಸ”ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರೆಜಿಸಿ, ಜೈತನ್ಯಮತದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಾಗೂ 
ಆಚಾರಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರೆವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಸನಾತನನ ಕಿರಿಯ್ಯ 
ಸಹೋವನರನಾದ ವಲ್ಲಭನ ಪುತ್ರ ಶ್ರೀ ಜೀವಗೋಸ್ವಾಮಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಚೈತನ 
ಮತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲು ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈತನು 
ಭಕ್ತಿರಸಾಮ ತಸಿಂಧುವಿಗೆ ದುರ್ಗಮ ಸಂಗಮನೀ? ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ, 
ಮತ್ತು ಭಾನವತಕ್ಕೆ «ಶ್ರಮ ಸಂದರ್ಭ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನನ್ನೂ ರಚನೆ ಬು 
ವುದಲ್ಲದೇ, ಗವ ಸಂದರ್ಭ? ಅಥವಾ ಷಟ್‌ ಸಂದರ್ಭ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಭಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಭಾಗವತದ ಸಮಾಕ್ಷಾತ್ಮಕವಾದ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಜೀವಗೋಸ್ವಾಮಿಯ ಭಕ್ಕಿಭಾನನೆ ಹಾಗೂ ಪ ಚುರವಾದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. “ಸರ್ವಸಂವಾದಿನೀ” ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಈ ಷಟ್‌ಸಂದರ್ಭಗ್ರಂಥನವು ಅಚಿಂತ್ಯ. ಭೇದಾಭೇದದ ಸರ್ವೊತ್ಯಷ್ಟ 
ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 

ವಿಶ್ವನಾಥ ಚೆಕ್ರವರ್ತಿ--ಈತನ ಸಮಯವು 17ನೇ ಶತಮಾನ ಕೊನೆ 
ಮತ್ತು 15ನೇ ತಗದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ. "ಸಾರಾರ್ಥದರ್ಶಿನೀ?” ಎಂಬ ಭಾಗವತದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈತನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಗ್ರಂಥ (ರಚನಾಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 1704). ಈತನ 
“ಅನಂದ ಚಂದ್ರಿಕಾ”ಎಂಬ ಹ ನೀಲಮಣಿಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ, ಮತ್ತು ಕವಿ 
ಕರ್ಣಪೂರನ “ಅಲಂಕಾರ ಕಾಸ್ತುಭ”ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವೂ ಪ್ರ? ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸ್ವ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಕೃ ಸ್ಥ ದಾಸ ಕನಿರಾಜನು ತನ್ನ «ಯ ಸತನ್ಯ ಚರಿತಾಮೃ ತ್ರ? (ಬಂಗಾಳೀ) ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ನ ಸ ಚರತಿ ೬ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಭಕ್ತಿ 
ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ ತೆ ಬಲದೇವ "ನಿವ್ಯಾಭೂಷಣ 
(೧೮ನೇ ಶಮಾ ರದ ಉತ್ತಾರಾರ್ಧ) ಎಂಬುವನು ಚೈತನ್ಯ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ “ಗೋವಿಂದಭಾಷ್ಯ?ವೆಂಬ ಸರ್ವೋತ್ರಮವಾದೆ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರೆ ಜಬ ತರೂಪವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತರತ್ನ ೪ (ಅಥವಾ 
ಭಾಷ್ಯನೀಠಿಕ , ಪ್ರಮೇಯರತ್ನಾ ವಳೀ, ಗೀತಾ ಭೂಷಣ (ಗೀತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ). 
ರೂಪಗೋಸ್ಟಾ RN ಮತ್ತು ಲಘುಭಾಗವತಾಮೃ ತದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಿಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. ಸು ಸದ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಚೈತನ್ಯ ಮತವು ಮಾಧ ಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದೆ. ಮಾದ್ದೆ ಮತದ 
ಅನೇಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಚೈತನ್ಯ" es ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ ಆದರೆ, ದಾಶ್ವನಿಕ 
ದಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವ ಮತವು ದೈತವಾ ದದಿಂದ ಜೇತಿಯಾಗಿದೆ. ಗೌಡೀಯ ವೈಷ್ಣವ 
ಮತವು "ಅಂಚಿತ ಭೇದಾ ಭೇದವನ್ನು: » ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ ೪೭೭ 


| ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಸಾಧ್ಯತತ್ತ್ವ 


ಭಗವಾನ್‌. ಸರಮಾತ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾನಾನಂದ ನಿಗ್ರಹ ರೊಪನು. ಇವನು 
ಅನಂತಗುಣಗಳ ಫಿವಾಸಸ್ಥಾನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವನಿದ್ಯತ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅನಂತ ಹಾಗೂ ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಗುಣಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಇರುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದನಿರುತ್ತದೆ.. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವ, ಮುಂತಾದ ಅನಂತ 
ಗುಣಗಳು ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭೇದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣವು ಜ್ಞಾನ, ಬಲ್ಲ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು 
ಭಗವತ್‌ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ವಾದನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂರ್ತಿಯು ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪದೊಡನೆ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭಗವದ್ದಿಗ್ರಹವು ನಿತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ, 
ನಿಗ್ರಹ, ಮತ್ತು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಸಹ ಭೇದದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು (ಸರಮಾತ್ಮನಗುಣ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ) 
ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಜಲಕಲ್ಲೋಲ 
ನ್ಯಾಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮತದಂತೆ ಚೈತನ್ಸಮತದೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಹೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ. ಹಾಗೂ ಸ್ವಗತ ಭೇದಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ಅಖಂಡ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಾತ್ಮಕನಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾನಾತ್ಮಕನಾಗಿ 
ಪ್ರತೀತನಾದರೂ ಎಏಕಾತ್ಮಕನಾಗಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಭಕ್ತರು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ವೈಡೂರ್ಯಮಣಿಗೆ ಸದೃಶನಾದವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ “ವಿಶೇಷ” ಎಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆ. ಇದನ್ನು ಮಾಧ್ವ 
ಮತದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭೇದಾಭಾವ ವಿದ್ದರೂ, ಭೇದಕಾರ್ಯವು ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.*. “ವಿಶೇಷವು 
ಭೇದವ್ಯವಹಾರದ ನಿರ್ವಾಹಕ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ “ಭೇದವು ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು 
ಭೇದಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಗುಣ ಹಾಗೂ ವಿಗ್ರಹೆಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು “ನಿಷೇಶಜನ್ಯ?ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. ಅವನ 
ಗುಣ ಮತ್ತು ವಿಗ್ರಹೆಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೂರ್ತನಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಭವಾಗಿರುತ್ತಾರ್ನೆ" 


೪೭೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗಳು - ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಚಿಂತ್ಯಾಕಾರ ಅನಂತ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಂಪನ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ, ಸ್ವರೂಪಾಶಕ್ತಿ, ತಟಸ್ಥ ಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತು 
ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬುವು ಅವನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳು19. ಸ್ಥರೂಪಾ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಅಂತರಂಗಾ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಭಗವದ್ರೂವಿಣಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಮತ್ತು 
ಆನಂದೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ ಸ್ವರೂಪ ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಮೂರು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ- (1) ಸಂಧಿನೀ ಇದರ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಸತ್ತಾ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಇತರರಿಗೆ ಸತ್ತಾ 
ಪ್ರದಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ, ದೇಶ, ಕಾಲ, ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.೨ (2) ಸಂವಿತ್‌. -ಚಿದಾತ್ಮನಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇದರಿಂದ | 
ಸ್ವಯಂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಇತರರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾಕೆ. 
(3) ಹ್ಲಾ ದಿನೀ- ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಕೆ, 
ಮತ್ತು ಇತರರಿಗೆ ಆನಂದವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ.** ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ, 
ಅಣುತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವಿಗಳ ಆನಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತೆಟಸ್ಮಾ ಅಥವಾ ಜೀವಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿನ ಅನಿರ್ಭಾವಸಾಥನನಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು “ಪರಾಶಕ್ತಿ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೂ, ಮತ್ತು ಮಾಯಾ- ಜೀವ- 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಧ್ವ 
ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಆವನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣನಾಗಿರದೆ, ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೋ 
`' ಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮದ 
ವಿನಾಶಕ್ಟಾಗಿ, ಹಾಗೂ ಭಕ್ತರ ಅಭಿಲಾಷೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಧ ವಿಧ 
ವಾದ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಾದರೋ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ಪರಮೇಶ್ವರೆನೇ 
ಹೊರತು, ಅವತಾರವಲ್ಲ (ಕೃಷ್ಣಸ್ತು ಭಗವಾನ್‌ ಸ್ವಯಮ್‌! ಭಾಗವತ 
1-3-28). 


ಜಗತ್ತು ಚೈತನ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥ ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ಹಾಗೂ ಸರ್ವನಿತ್‌ ಆದ ಹರಿಯ ಬಾಹ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯ ವಿಲಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳು ಏಕಕಂಠದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿವೆ.” ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈಶಾ 
ವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ...ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ 
ಯಥಾರ್ಥಭಾವದಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದನು, ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಮಾಣಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ ೪೭೯ 


ಈ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ನಾಶಗಳೆಂಬ ನಿಕಲ್ಪದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅಕ್ಷಯ 
ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ನಿಷ್ಣು ಪುರಾಣವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾಭಾರತವೂ ಸಹ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಭೂತಮಯವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಅವಶ್ಯ. ಆದರೆ, ಇದನ್ನು ಅನಿತ್ಯ 
ವೆಂದು ಕರೆಯುವದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಬಹುವಾಗಿ ದುಃಖವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಇದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕು. ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅನಿತ್ಯವೆಂ ಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುವುದು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಭಿವ್ಯಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಜಗತ್ತೇ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷಿಗಳು ಕಾಡಿನ ಮರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತನೆ; ಅವು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಸಮಯದ 
ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಅವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜಗತ್ತೂ ಸಹ ಪ್ರಳಯದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮೇಯರತ್ನಾವಳಿಯಲ್ಲಿ (3 ಎ 2) ಪ್ರಳಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ “ವನಲೀನ 
ನಿಹಂಗವತ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


 ಚೈತನ್ಯಮತದ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಜೀವಗೋಸ್ಟ್ವಾಮಿಯು ಇದನ್ನು ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅಭಿನ್ನರೂಪದಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆಮಾಡುವುದು ಅಶಕ್ಯ, ಹಾಗೂ ಅವು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯೋಚನೆಮಾಡುವುದೂ 
ಅಶಕ್ಯ, ಹಾಗೂ ಅವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ' ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ... ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ (ಪರಮಾತ್ಮ) ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿ (ಸ್ವರೂಪಾದಿ) ಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಹಾಗೂ 
ಅಭೇದ, ಎರಡೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ; ಇವೆರಡೂ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅಚಿಂತನೀಯನಾಗುತ್ತವೆ.. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಈ ' ಪ್ರಪಂಚವು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇಕೆಯೆಂದಾಗಲೀ, 
ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನವೆಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನದಿಂದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೇದಾಭೇದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ,** 


ಸಾಧನಮಾರ್ಗ... ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾಧನ. ಚಿತ್ತವನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಭಕ್ತಿಗಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ಕರ್ಮದ ಉಪಯೋಗ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕಾರರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿಯು “ಕೇವಲಜ್ಞಾನ”ದಿಂದ 
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ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೈನಲ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ತತ್ಪದಾರ್ಥದ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಭಗವತ್ಭ್ರಸಾದವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೂ ಸಾಯುಜ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನ ಅಂದರೆ 
ಭಕ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ಭಕ್ತನು ಭಗವತ್ರ ಸಾದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ತನ್ನ ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. (ಭಗವದ್ವಶೀಕಾರ). 
ಆದುದರಿಂದ, ಭಗವದ್ವಶೀಕಾರವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾಧೆನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂನಿದ್‌ ಮತ್ತು ಹ್ಲಾದಿನೀ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವೇ ಭಕ್ತಿಯ ಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರೆಡು ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯು ಭಗವದ್ರೂಪಿಣಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಸ್ವರೂಪಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪೃಥಗ್‌ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಭಕ್ತರ ಪೃಥಗ್‌ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪರಮಾತ್ಮನ - ಎರೆಡು ರೂಪಗಳಿರುತ್ತವೆ - (1) ಐಶ್ವರ್ಯ - ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಪರಮೈ ಶ್ವರ್ಯದ ನಿಕಾಸವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು (2) ಮಾಧುರ್ಯ- 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನವಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾನವರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. ಐಶ್ವರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು ಮಾಧುರ್ಯದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಐಶ್ವರ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಜೀವನು 
ಭಗವತ್‌ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಭಾವಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಸಂಭ್ರಮ ಹಾಗೂ ಆದರಭಾವ 
ಗಳಿಂದ ಅಭಿಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಮಾಧುರ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದಮೇಲೆ 
ಅವನು ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಸಖ್ಯ, ಮುಂತಾದ ತನ್ನ ಭಾವಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಧಿಭಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ರುಚಿಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ರಾಗ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೂ ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಧಿಭಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಸಾಧನೆ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೃಪ್ತ ನಾದ 
ಭಕ್ತನು ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ “ ದೇವಯಾನ?ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಆರ್ತಭಕ್ತರ ಮೇಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಹೈೈತುಕೇ ಕೃಪೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಆ ಭಕ್ತನಿಗೆ ತನ್ನ ವಾಹನದಿಂದಲೇ ಸ್ವಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಪರೆಮಧಾಮವು ಲಭಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವಿಧಿಭಕ್ತಿಗಿಂತ ರಾಗಾತ್ಮಿಕಾ 
ಭಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ತನ್ನ ಪ್ರಿಯತಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸುತ್ತಾ ಭಗವತ್‌ಧಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ವ್ರಜಗೋಸಿಕಾ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಬರುವ ಈ ಉತ್ತಮವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಹು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ನಾರದಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ.** 
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ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ. ಉಪಾಯ ಭೂತವಾಗಿರದೆ, 
ಉಪೇಯ ಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತಾತ್ಮರಿಗಾಗಿ ಈ ಭಕ್ತಿಯ ಸೇವಾನಂದ”ದ 
ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಚರಣಾರವಿಂದದ 
ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ, ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಐದನೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಗೌಡೀಯ ವೈಷ್ಣ ವಮತದಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಈ ಭಕ್ತಿರಸದ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾದ ವಿವೇಚನೆಯೇ 
ಚೈತನ್ಯಮತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿನೇಚನೆ' 
ಯನ್ನು ರೂಪಗೋಸ್ಟಾಮಿಯು ತನ್ನ ಭಕ್ತಿರಸಾಮೃತ ಸಿಂಧುವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. | 
ಭಕ್ತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಾಥ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ಜೈತನ್ಯಮತದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. - 
ಆರಾಥ್ಯೋ ಭಗವಾನ್‌ ವ್ರಜೇಶತನಯಸ್ತದ್ಧಾಮ ವೃಂದಾವನಂ 
ರಮ್ಯಾಕಾಚಿದುಪಾಸನಾ ವ್ರ ಜವಧೂವರ್ಗೇಣ ಯಾ ಕಲ್ಪಿತಾ। 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಭಾಗವತಂ ಪ್ರಮಾಣಮಮಲಂ ಪ್ರೇಮಾ ಪುಮರ್ಥೋಮಹಾನ್‌ 
ಶ್ರೀ ಜೈತನ್ಯ ಮಹಾಪ್ರ ಭೋರ್ಮತಮಿದಂ ಶತ್ರಾದರೋ ನಃ ಪರಃ ॥ 
| ಉಪಸಂಹಾರ 
ಇದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಅನುಶೀಲನೆಯಿಂದ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ 
; ಮಾನ್ಯವಾಗಿನೆಯೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕಾರ, 
ಸಗುಣ, ಸವಿಶೇಷ ಭಾವವೇ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣನಿಕೇತನ, ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಕೃತಗುಣನಿಹೀನ, ಹೇಯ ಪ್ರತ್ಯನೀಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಹಾಗೂ ಭಕ್ತರ ರಸಮಯವಾದ ಭಕ್ತಿಗೆ ಪರವಶನಾಗಿ ಮೂರ್ತಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ ಅಣುತ್ವವು ಸರ್ವತ್ರ ಸಮಭಾವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವಿಭುತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಸುಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಸರ್ವತ್ರ ಆದರಣೀಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ದುಃಖಗಳು ಕ್ರಯೆ ಹೊಂದಿದರೂ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕ್ಷೀಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿಯ ನಂತರವೇ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಸೇನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಆನಂದಮಯ ಜೀವನವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಮುಕ್ತ 
ಆತ್ಮರಿಗೂ ಸಹ ಸೇವೆಗಾಗಿ ದೇಹ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದರೆ, 
31 
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ಈ ದೇಹವು ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ದ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ನಿರ್ನ್ಮಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿತ್ಯ ದೇಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ನಿತ್ಯಲೀಲೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಮಿಾಪ್ಯ, ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧಗಳಾದ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿದಂಶದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ.  ಸಾಯುಜ್ಯಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಏಕ 
ರೂಪತೆ ಇದ್ದರೂ ಸಹೆ. ಎರಡು ವೃತ್ತಗಳನ್ನು ಒಂದರೆ ಮೇಲೊಂದನ್ನು ಇಟ್ಟಾಗ 
ಏಕಾಕಾರವಾದರೂ ಸಹೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಭೇದವು ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜೀವ, ಈಶ್ವರ, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ, ಇವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದರೂ ಸಹ ಜೀವೇಶ್ವರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಭಿನ್ನ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಜೈತನ್ಯಮತವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ. “ಅಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದ? ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ; ವಲ್ಲಭಮತವು ಮಾಯಾ ಸಂಬಂಧರಹಿತವಾದ ಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾಧ್ವ ಮತವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಜೀವೇಶ್ವರರಲ್ಲಿ ದ್ವೈತಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜ ಮತ ಮತ್ತು 
ನಿಂಬಾರ್ಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಬಹುವಾದ 
ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ರಾಮಾನುಜರು ಅಚಿತ್‌-ಚಿತ್‌, ಎರಡನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಗುಣ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಉಭಯ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅದ್ವೆ ತೆ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ನಿಂಬಾರ್ಕರು ಚಿದಚಿತ್‌ಗಳನ್ನು 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಅಭಿನ್ನವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ “ಭೇದಾಜೇದ”ವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯ ವಾದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಚಿದ್‌-ಅಚಿತ್‌ಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸುವುದು ನಿಂಬಾರ್ಕರಿಗೆ ನ್ಯಾಯೆಸಂಗತವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.”-: ಭಕ್ತಿಗೆ 
ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ ಸಮಭಾವದಿಂದ 
ಖಂಡನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು 


ನಾಲ್ಯನೆಯ ಭಾಗ 


ತಂತ್ರ: 
೧. ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರೆ 
ಈ ಶೈವ-ಶಾಕ್ಷ ತಂತ್ರ 


೩, ಉಪಸೆಂಹಾರ 


8 ಕಷ್ಟ 
ಸನ್‌, RL ಕ್ಕೆ 
ಹ MSI (ಯಜ ಕಿ. 

ಎ ಕೆ ತ fs 


ಸಿ 


A)! ತ್ವ ಗ ಕ ಹ 
Her ya By 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು | | ೪೮೫ 
ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 


ವೈಷ್ಣ ವ ತಂತ್ರಗಳು 

ತಂತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭ್ರಾಂತಿಗಳು ಹರಡಿವೆ. ಅಶಿಕ್ರಿತ ಜನೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಶಿಕ್ಷಿತರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿಯೂ ತಂತ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಭ್ರಾಂತಮನೋಭಾವಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರದ ಹೆಸರನ್ನು 
ಕೇಳಿದ ಕ್ಷಣವೇ ಅನೇಕ ಜನರು ಮೂಗು ಮುರಿಯುತ್ತಾರೆ. ತಂತ್ರಗಳ ಉದಾತ್ತ 
ವಾದ ಭಾವನೆಗಳ ಮತ್ತು ನಿಶುದ್ಧ ಆಚಾರೆ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಮೌಢ್ಯವೇ ಈ ವಿಷಮ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಡ್‌ದರ್ಶನಗಳಂತೆಯೇ, ತಂತ್ರಗಳ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರವು ಉದಾತ್ತ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಂಜಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳಂತೆಯೆ, 
ಅವುಗಳ ಸಾಧನಪದ್ಧತಿಯು ಪವಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಉಪಾದೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ತಂತ್ರ 
ಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರೆಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವುದೇ ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಖಂಡದ ಉದ್ದೇಶ. 

ತಂತ್ರ. “ತಂತ್ರ” ಶಬ್ದವು ವಿಸ್ತಾರಾಥರ್ಕವಾದ ತನ್‌ಧಾತುವಿಗೆ ಔಣಾದಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯಯವಾದ ಸ್ಟನ್‌ (ಸರ್ವ ಧಾತುಭ್ಯಃ ಷ್ಟ್ರನ್‌- -ಉಣಾದಿಸೂತ್ರ 608) ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು “ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿ”ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ `ಶಾಸ್ತ್ರದ ದ್ವಾರಾ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಸ್ತಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ 
(ತನ್ಯತೆ ನಿಸ್ತಾರ್ಯಕೆ ಜ್ಞಾ ನಮನೇನ ಇತಿ ತಂತ್ರಮ್‌) ಮತ್ತು ಯಾವುದು ಸಾಧಕ 
ನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆಯೋ (ತ್ರಾಣ). ಅದಕ್ಕೆ ತಂತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು, 3 

ಆದುದರಿಂದ ತಂತ್ರದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥವು ಶಾಸ್ತ್ರ. ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅನು 
ಸ್ಠಾನ, ವಿಜ್ಞಾನ ನಿಷಯಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಂತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ ಕಕಿ 
ದಿರುತ್ತಾರೆ. 2 ನ್ಯಾಯ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ಮುಂತಾದುವಕ್ಕೆ ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಗಳೆಂದರೆ, ಯಂತ್ರ- 


1. ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ “ಕುಮಿಕ ಆಗಮ”ದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರದ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ _ 
ತನೋತಿ ವಿಪುಲಾನರ್ಥಾನ್‌ ತತ್ತ «ಮಂತ್ರ ಸಮಿನ್ವಿತಾನ್‌ । 
ತ್ರಾಣಂ ಚ ಕುರುತೇ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಂತ್ರಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ ॥ 
2. ನ್ಯಾಯ ತಂತ್ಲಾ ್ಯನೇಕಾನಿ ತೈಸ್ತೈರುಕ್ತಾನಿ ವಾದಿಭೀಃ । 
ಯತಯೋ ಯೋಗತಂತ್ರೇಷು ಯಾನ್‌ಸ್ತುವಂತಿ ದಿ ಜಾತಯಸಃ । 


ಸ್ಮೃತಿಶ್ವ ತಂತ್ರಾಖ್ಯಾ ಪರಮರ್ಷಿ ಪ್ರಣೀತಾ ॥ ಶಾಂ, ಭಾ. 2.1.]. 
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ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಸಮಸ್ವಿತವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದೊಂದು ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಮಾಡುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
«ಆಗಮ? ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಯಾವುದರ ದ್ವಾರಾ ಭೋಗ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗಾಗಿ 
ಉಪಾಯವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲುಂಟಾಗುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗಮ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಪ ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿಯು ಆಗಮ ಮತ್ತು ನಿಗಮಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ 
ಉಪಾಸನಾ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಗಮ (ವೇದ)ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಆಗಮವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಕ್ತಾಗಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಶಾಕ್ತಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ನಿಗಮ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ನಿಗಮಗಳೇ ಆಗಮಗಳ ಮೂಲನೆಂದು 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಈ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಆಗಮಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದ ಪೂಜೆಗಳ ವಿಧಾನ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ವೇದ ಹಾಗೂ ವೈದಿಕ ಉಪಾಸನೆಗಳ, ತ್ರೇತಾಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಹಾಗೂ ಸ್ಮಾರ್ತಪೂಜೆಗಳ, ದ್ವಾಪರಯುಗದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಹಾಗೂ 
ಪುರಾಣಸಮ್ಮತವಾದ ಪದ್ಧತಿಯ, ಮತ್ತು ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. * ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಿ ಹಾಗೂ 
ಅಶುದ್ಧಿಯ ವಿಚಾರದಿಂದ ಹೀನರಾದ ಮಾನವರ ಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಶಂಕರನು 
ಸ್ವಯಂ ಪಾರ್ವತಿಗೆ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನೆಂಬುದಾಗಿ ಮಹಾನಿರ್ವಾಣ 
ತಂತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾದ ಪೂಜಾವಿಧಾನದಿಂದಲೇ ಮಾನವರಿಗೆ ಸಿದ್ದಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ದೇವತೆಯ ಸ್ವರೂಪ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುವ, ಅವುಗಳ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ, ಆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಜಿತ 


1. ತತ್ತ್ವವೈಶಾರದಿಯಲ್ಲಿ (1 ಎ7) ವಾಚಸ್ಪತಿಯು ಈ ರೀತಿ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗಚ್ಛಂತಿ ಬುದ್ಧಿಮಾರೋಹಂತಿ ಯಸ್ಮಾದಭ್ಯುದಖು ನೀಶ್ರೇಯಸೋಪಾಯಾಃ 
ಸ ಆಗಮಃ ॥ 
2. ವಿನಾ ಹ್ಯಾಗಮಮಾರ್ಗೇಣ ಕಲೌನಾಸ್ತಿ ಗತಿಃ ಪ್ರಿಯೇ ॥ ಮಹಾನಿರ್ವಾಣ. 
ಕೃತೇ ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತ ಆಚಾರಃ ತ್ರೇತಾಯಾಂ ಸ್ಮೃತಿ ಸಂಭವಃ 1 
ದ್ಯಾಪರೇತು ಪುರಾಣೋಕ್ತಃ ಕಲಾವಾಗಮ ಸಮ್ಮತಃ ॥ ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರ. 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೪೮೭ 


ಗೊಳಿಸಿ ದೇವತೆಯ ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನೆಯ ಐದು ಅಂಗಗಳನ್ನು. ಪಟಲ, 
ಪದ್ಧತಿ, ಕವಚ, ಸಹಸ್ರನಾಮ, ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರ- ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ “ತಂತ್ರ”ವೆಂದು ಹೆಸರು. ವಾರಾಹೀ ತಂತ್ರದ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಪ್ರಲಯ, ದೇವತಾರ್ಚನೆ, ಸರ್ವಸಾಧನ, ಪುರಶ್ಚರಣ, 
ನಟ್‌ಕರ್ಮ (ಶಾಂತಿ, ವಶೀಕರಣ, ಸ್ತಂಭನ, ವಿದ್ವೇಷಣ, ಉಚ್ಛಾಟನ, ಮತ್ತು 
ಮಾರಣ)ಗಳ ಸಾಧನ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಯೋಗ---ಈ ಏಳು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು "ಆಗಮಗ ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.3 


- *ಕ್ರಿಯೆ?ಯೇ ತಂತ್ರಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ “ಜ್ಞಾ ನದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕರೂಪ ಅಥವಾ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾದ 
ಆಚಾರಗಳೇ ಆಗಮಗಳ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮವು 
ನಿಗಮಾಗಮ ಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಸಭ್ಯತೆಯು 
ನಿಗಮ (ವೇದ)ವನ್ನು ಅವೆಲಂಬಿಸಿರುವಂತೆಯೇ. ಆಗಮ (ತಂತ್ರ)ಗಳನ್ನೂ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆಗಮ ಮತ್ತು ನಿಗಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬಿಡಿಸುವುದು ವಿಷಮ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ, 
ತಂತ್ರಗಳು ವೇದಾನುಕೂಲ ಹಾಗೂ ವೇದಬಾಹ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡುವಿಧ 
ವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ತಂತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಾಗೂ ಆಚಾರಗಳ 
ಮೂಲ ಸ್ರೋತವು ವೇದದಿಂದಲೇ ಪ್ರವಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಶೈವಾಗಮಗಳ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವೇದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ; 
ಆದರೂ ಪ್ರಾಚೀನಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವೇದಬಾಹ್ಯಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಶಾಕ್ತಾಗಮಗಳು ವೇದಮೂಲಕವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಂದೇಹನಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಕ್ತರ ಸಪ್ತವಿಧಗಳಾದ ಅಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಆಚಾರ 
ವೊಂದರ. ವಾಮಾಚಾರ ಹೇಯಪೊಜಾಪದ್ಧ ತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಶಾಕ್ಷ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಅವೈದಿಕವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಶಾಕ್ತರ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದೆರಿಂದ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕವಾದವು ವೇದಾನುಕೂಲ ತಂತ್ರಗಳೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ 
ಮತ್ತು ಪೂಜಾಪದ್ಭತಿಗಳು ವೈದಿಕ ಪದ್ಧತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ವೇದಬಾಹ್ಯ 
ತಂತ್ರಗಳೂ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ. 


]. ಆಗಮದ ಏಳು ಲಕ್ಷಣಗಳು -- 
ಸೃಷ್ಟಿಶ್ಚ ಪ್ರಳಯಶ್ಚೈವ ದೇವತಾನಾಂ ಯಥಾರ್ಚನಮ್‌ ॥ 
ಸಾಧನಂ ಜೆ ಓವ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಪುರಶ್ಚರಣಮೇವ ಚ॥ 
ಷಟ್‌ಕರ್ಮ ಸಾಧನಂ ಚೆ ಧೈವ ಧ್ಯಾನಯೋಗಶ್ಚತುರ್ವಿಧಃ I 
ಸಪ್ತಭಿಲ: ಕ್ಷಣೆ ರ್ಯುಕ್ತ್ಕ ಮಾಗಮಂ ತದ್‌ ವಿದುರ್ಬುಧಾಃ ॥ 


೪೮೮ | ಭಾರಶೀಯ ದರ್ಶನ 


ಆಗಮ-ನಿಗೆಮ-_ಜೀನಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ, ಇವರಲ್ಲಿನ ಅಭೇದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಶಾಕ್ಕಧೆರ್ಮದ ಥ್ಯೇಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಉಪಾಸಕನು ತನ್ನ ಉಪಾಸ್ಯ 
ದೇವತೆಯೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ ನನ್ನು ಸ್ದಾ ನಿಸುವುದೇ ತಾಂತ್ರಿಕ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ re ಭೂತ್ವಾ ಯಜೇದ್‌ ನವಂ ). ಶಾಕ್ತ 
ಧರ್ಮವು ಅದೆ ತವಾದದೆ dca ಶಾಕ್ಷರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದ್ವೈತವಾದವು. ಅನುಸ್ಕೂ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜನಾದ 
ಶಾಕ್ತನಲ್ಲಿ ತಾನು ದೇವಿಯೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುತ್ತ ತೆ ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಶೋಕನಿಲ್ಲ. ನಾನು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನು. ನಾನು ಸಾ ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿಯೇ 
ಮುಕ್ಕ ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. ಇದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದೆ ತವಾಥವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ 


ಶಾಕ್ತರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ನಿಷ್ಕಲ, ಶಿವ, 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸ್ವ ಸ್ನಯೆಂ ಜ್ಯೋತಿ, ಅದ್ಯ ಂತವಿರೆಹಿತ, RT ಸಷ ಸಚಿ ಕ್ರಿದಾನಂದ 
ಸ್ಪರೂಪನು (ಕುಲಾರ್ಣವ ತಂತ ಗ ಬ ಅಗ ನಿಸ್ಟುಅಿಂಗದಂತೆ 
ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜ್‌ ನೆತಂತ್ರಗಳ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ನಿಸ್ಸ ದೇಹವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತ ನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ತಂತ ಳಲ್ಲಿ ಪರಮತತ್ತ ಅವನ್ನು 
ಮಾತೃ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ವೈದಿಕ ಸಿದಾ ಿಂತವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಇರುವ ಬುಗ್ರೆ (ದಲ್ಲಿನ ' ವಾಗಾಂಭ್ರಣೇ ಸೂಕ್ತ (10 = 125)ಕ್ಕೆ “ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ” 
ವನ್ನು ಭಾಷ್ಯ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ದಕ! ಆಗಮಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತಗಳು 
ಹಾಗೂ ನಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಮತಭೇದವೂ' ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಕ್ತರೆ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮುಂದೆ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನೇಕ ಶಾಕ್ತಾಚಾರಗಳು ಅತ್ಯಂತ ನೈದಿಕವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಗಮ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಂದರೆ, ನಿಗಮಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾ ಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಬ್ರಾ ್ರ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ವೈಶ್ಯ, ಎಂಬ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ `ಮಿತಗೊಳಿಸಿದರೆ, ಆಗಮವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವರ್ಣಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಶೂದ್ರ ಹಾಗೂ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಸಹ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲಿ ನಿಗಮವು ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಧಾಭವಾಗಿರುವುದೊ! ಅಲ್ಲಿ ಆಗಮ ಕ್ರಿಯಾ, ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನತೆ. ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚಾರನವು ಒಂದು ರಹಸ್ಯಪೂರ್ಣನಾದ ಕ್ರಿಯೆ 


ಯಾಗ ಗುರುವಿನಿಂದ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 


pn ಶಾಕ್ತದ ಅದೆ ಧಾರಣಾ 
ಆಹಂ ದೇವೀ ನ ಚಾನ್ಯೋಸಸ್ಕ್ಮಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶJವಾಹಂ ನ ಶೋಕಭಾಕ್‌ । 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪೋಸಹಂ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವಾನ್‌ ॥ 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೪೮೯ 


ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ. ಇದರೆ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ... ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರವೇನೆಂದರೆ, ವೈದಿಕ ಪೂಜಾವಿಧಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾದರೆ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜಾವಿಧಾನವು ಕೇವಲ ಆರಿಸಿದ 
ಕೆಲವು. ಅಧಿಕಾರಿ' ನ್ನಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಅದನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಥಾ ಗೋಪ್ಯವಾಗಿ ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹೆ ವೈದಿಕ ಪದ್ಧತಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿಕಪದ್ಭತಿಯೂ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ವಿಭಿನ್ನ ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಆಧಾರವು ತಾಂತ್ರಿಕನೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ (6-2) 
ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಪಂಚಾಗ್ನಿನಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
" ಯೋಷಾವಾವ ಗೌತಮಾಗ್ನಿ : "ಎಂಬ ರೂಪಕದ ಸ್ಟಾರಸ್ಯವಾದರೂ ಏನು? 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (3-1-10) ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಮಧುವಿದ್ಯೆಯ ರೆಹಸ್ಯವಾದರೂ 
ಏನು? “ಸೂರ್ಯನ ಊರ್ಥ್ವಮುಖವಾದ ರಶ್ಮಿಗಳು ಮಧೆನಾಡಿಗಳು, ಗುಹ್ಯ 
ಆದೇಶವೇ ಮಧುಕರ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪುಷ್ಪ. ಅದರಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಅಮೃತ 
ವನ್ನು “ ಸಾಧ್ಯ "ಎಂಬ ದೇವತೆಯು ಉಪಭೋಗಿಸುತ್ತದೆ” ;, ಈ ಪಂಚಮ 
ಅಮೃತದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯ ಆದೇಶಗಳನ್ನು ಮಧುಕರವೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ ; 
ಅವು ಗೋಪನೀಯವಾದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಆದೇಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಯಾವುದು ಆಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ? ಆದುದರಿಂದ, ವೈದಿಕಪೂಜೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಾಂತ್ರಿಕಪದ್ಭತಿಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ರಿರಾಧಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭಾವ ಮತ್ತು ಆಚಾರ. _ಶಾಕ್ರಮತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭಾವಗಳೂ, ಮತ್ತು 
ಏಳು ಆಚಾರೆಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಪಶುಭಾವ, ನೀರೆಭಾವ, ಹಾಗೂ ದಿವ್ಯಭಾವ, 
ಇವೇ ಮೂರು ಭಾವಗಳು. ವೇದಾಚಾರ, ವೈಷ್ಣ ವಾಚಾರೆ, ಶೈವಾಚಾರ, 
ದಕ್ಷಿಣಾಚಾರ, ವಾಮಾಚಾರ, ಸಿದ್ಧಾಂತಾಚಾರ, ಮತ್ತು ಕೌಲಾಚಾರ, ಎಂಬ ಈ 
ಏಳು ಆಚಾರಗಳು ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಮೂರು ಭಾಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಭಾವವು 
ಮಾನಸಿಕ ಅವಸ್ಥೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆಚಾರವು ಬಾಹ್ಯ ಆಚರಣೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಆವರಣವು ಹೋಗದೇ ಅದ್ವೈತಜ್ಞಾನದ ಲೇಶಮಾತ್ರ ಉದಯವೂ 
ಆಗದಿರುವ ಜೀವಿಗಳ ಮಾನಸಿಕ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 4 ಫೆಶುಭಾವ” ಎಂದು _ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಶುವಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಇವರೂ ಸಹೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬ ಹಗ್ಗದಿಂದ 
ಬಂಧಿತರಾಗಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ದೃಢವಾಗಿ ಕಟ್ಟುಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಸಾರಮೋಹ 
ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗಿರುವ. ಜೀವನು “ಅಧಮ” ಪಶು, ಹಾಗೂ ಸತ್ಕರ್ಮಪರಾಯಣ 
ಹಾಗೂ ಭಗವದ್‌ ಭಕ್ತನಾಗಿರುವ ಜೀವನು “ಉತ್ತಮ” ಪಶುನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅದ್ವೆ ತಜ್ಞ ನರೂಪಿಯಾದ ಅಮೃತಹ್ರದದ ಬಿಂದುಮಾತ್ರ ಆಸ್ತಾದನೆಮಾಡಿ 
ಅಜ್ಞಾನರಜ್ಜುವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು 


೪೯೦ ; ಇರತೀಯ ದರ್ಶನ 


“ವೀರ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೀರಭಾವದ ಪೋಷಣೆಯಿಂದ ದ್ವೆ ಟಿತಭಾವವನ್ನು 
ದೂರೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನಾಗುವ, ಹಾಗೂ ಉಪಾಸ್ಯ 
ದೇವತೆಯ ಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸತ್‌ಅನ್ನೂ ಮಿಳಿತಗೊಳಿಸಿ ಅದ್ವೈ ತಾನಂದವನ್ನು 
ಆಸ್ಪಾದನೆಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು “ದಿವ್ಯ?ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ ಅವನ 
ಮಾನಸಿಕ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು “ದಿವ್ಯಭಾವ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ 
ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಆಚಾರೆಗಳು- ವೇದ, ವೈಷ್ಣವ, ಶೈವ, ಮತ್ತು 
ದಕ್ಷಿಣ ಸಶುಭಾವಕ್ಕಾಗಿ, ವಾಮ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನೀರಭಾವಕ್ಕಾಗಿಯೂ, 
ಹಾಗೂ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠಆಚಾರವಾದ ಕೌಲಾಚಾರವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅದ್ವೆ ಪ್ರತ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಭಾವಿತನಾದ ದಿವ್ಯಸಾಧೆಕನಿಗಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೌಲಾಚಾರದ 
ರಹಸ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ನಿಗೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಭಾಸ್ಟರರಾಯನು “ಫುಲ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದ್ವೈತ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ನಿಶುದ್ಧನಾಗಿರುವ 
ಸಾಧಕನೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕೌಲಸದವನಾಚ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.1 ಆಗಲೇ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಕರ್ದಮ ಹಾಗೂ ಚಂದನಗಳಲ್ಲಿ, ಶತ್ರು ಹಾಗೂ ಪ್ರಿಯರಲ್ಲಿ, ಸ್ಮಶಾನ ಹಾಗೂ 
ಭವನಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾಂಚನ ಹಾಗೂ ತೃಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಭೇದಬುದ್ಧಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕೌಲಸಾಧನೆಯು ವೇದಾಗಮಮಹೋದಧಿಯು ಸಾರವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟವಾದ ಈ ಸಾಧನೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ 
ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭ್ರಾಂತಿಗಳು ಹರಡಿವೆ. ಕೌಲನು ಯಾವಾಗಲೂ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ರೆ ಕಿತ ನಿಷ್ಠೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತನಾಗಿರುವವನೇ ಕೌಲಸಾಧಕನು; ಆ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ ; ಹಾಗೂ ಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


y “ಕುಲ”ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ. -“ಕುಲಾಮೃತೈಕರಸಿಕಾ”ಎಂಬ ಶಬ್ಧದ “ಸೌಭಾಗ್ಯ ಭಾಸ್ಕರ” 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ಕರಾಯನು ಈ ರೀತಿ ಬಗೆಯುಕ್ತಾನೆ. ಕುಲಂ ಸಜಾತೀಯ ಸಮೂಹಃ। 
ಸಚ ಏಕ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಷಯತ್ವ ರೂಪ ಸಾಜಾತ್ಯಾಪನ್ನ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯ ಜ್ಞಾನ - - 
ರೂಪತ್ರಯಾತ್ಮಕಃ | ತತಃ ಸಾ ತ್ರಿಪುಟೀ ಕುಲಂ॥ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಳಿದಾಸ ಕೃತ 
“ಚಿದ್ದಗನ ಚಂದ್ರಿಕಾ”ಎಂಬುದರ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. .ಮೇಯ ಮಾತೃಮಿತಿಲಕ್ಷಣಂ ೨. 
ಕುಲಂ ಪ್ರಾಂತತೋ ವ್ರಜತಿ ಯತ್ರ ವಿಶ್ರಮಮ್‌ ॥ 
2. ಕಾಲದ ಅದ್ವೈತ ಭಾವನೆ -- 
ಕರ್ದಮೇ ಚಂದನೇಭಿನ್ನಂ ಪುತ್ರೇ ಶತ್ರೌ ತಥಾಪ್ತಿಯೇ । 
ಶ್ಮಶಾನೇ ಭವನೇ ದೇವಿ! ತಥೈವಂ ಕಾಂಚನೇತೃಣೇ ॥ 
ನಭೇದೋ ಯಸ ದೇವೇಶಿ! ಸಕೌಲಃ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಃ ॥ ಭಾವಚೂಡಾಮಣಿ ತಂತ ¥ 
(ನೋಡಿ ಸತೀಶ ಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭೂಷಣ  ಕೌಲಮಾರ್ಗ ರಹಸ್ಕವೆಂಬ 
ಬಂಗಾಳಿ ಗ್ರಂಥ  . ಪುಟಗಳು 10-20), 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೪೯೧ 


ತನ್ನ ನ್ಸು ಶಾನು ರಕ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಹಾರ್ದಿಕವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯ ಉಪಾಸಕ 
ಸತಿ ರೆ, ಬಾಹ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶೈವರೂತೆ ತೋರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣ ವರೆಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ, ಸು ಕೌಲರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಅವರು ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಭೂಮಿಯಮೇಲೆ 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ನಿಂದಾಜನಕವಾಗದೆ, ವಾಸ್ತವಾಗಿಯೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.? 


ಸಮಯಾಚಾರ 

ಕೌಲಾಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು “ಶ್ರೀವಿದ್ಯೆ”ಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವರ 
ಆಚಾರೆವು ಬೇರೊಂದು ವಿಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು "ಸಮಯಾಚಾರವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇದರೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. “ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಧೆರನು” ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿಯ (ಶ್ಲೊ (ಕ-41) ತನೆ ಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ, ಹಾಗೂ 
ಭಾಸ್ಟರೆರಾಯನು “ಸಮಯಾಂತಸ್ಥಾ » ಮತ್ತು ಸಮಯಾಚಾರತತ್ಪ ರಾ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ( ಲಲಿತಾಸ ಸಹಸ್ರನಾಮ -ಪುಟ 54) ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯ: 
ಈ ಮತದ ಅನೇಕ ರಹಸ್ಯಮಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವರ್ಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಸಮಯೆ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಗಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿರುತ್ತದೆ. “ಸಮಯ?ದ ಅರ್ಥ 
ವೇನೆಂದರೆ -- ಹೃದಯಾಕಾಶ ಶದಲ್ಲಿ ಚಕ್ರದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವುದು,2 ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಮಾನೆ, ಅನುಷ್ಕಾನ. ಅವಸ್ಥಾ ನ, 
ನಾಮ, ಹಾಗೂ ರೊಪಭೇದಗಳೆಂಬ ಐದು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಧರಿಸುವ 
ಶಿವನು (ಶಿವಶಕ್ತಿಯರ ಸಾಮರಸ್ಯ). ಮೂಲಾಧಾರದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತವಾಗಿರುವ ಕುಂಡಲಿನಿ 
ಯನ್ನು ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಿ, ಸ್ವಾಧಿಷ್ಕಾನಾದಿ ಚಕ್ರಗಳ ದ್ವಾರಾ ಚಲನೆಮಾಡಿ, 
ಸಹೆಸ್ರಾರ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರಾಜಮಾನನಾದ ಸದಾಶಿವನೊಡನೆ ಸಂಯೋಗಗೊಳಿಸುವುದೇ 
ಸಮಯಾಚಾರದ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಆಚಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಯಾಚಾರದ ತತ್ತ್ವವು 
ಅತ್ಯಂತ ಗೂಢ, ಹಾಗೂ ಗುರುಮುಖ್ಯೆ ಕವೇದ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಯಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವ ಲಕಿ ಕ್ಸೀಧರನು ಕೌಲಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ನಿಂದಿಸಿದ್ದಾನೆ ; 
ಸಾಧನೆಯ ರಹೆಸ ವನ್ನು ತಿಳಿದೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ Sd ಸಹ, ಅಂತತಃ ಎರಡರೆಲ್ಲಿಯೊ ಬಹು 


| ಕೌಲ ಸಾಧಕನ ನಾನಾ ಆಚಾರ - - 
ಅಂತಃ ಶಾಕ್ತಾ ಬಹಿಃ ಶೈವಾ ಸಭಾಮಧ್ಯೇಚ ವೈಷ್ಣವಾಃ । 
ನಾನಾ ರೂಪಧರಾಃ ಕೌಲಾಃ ವಿಚರಂತಿ ಮಹೀತಲೇ ॥ 
2. ಸಮಯ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ :__- 
ದಹರಾಕಾಶಾವಕಾಶೇ ಚಕ್ರಂ ವಿಭಾವ್ಯ ತತ್ರ ಪೂಜಾದಿಕಂ ಸಮಯ ಇತಿರೂಢ್ಯಾ 
ಉಚ್ಕತೇ ॥ ಭಾಸ್ಕರರಾಯ, 


೪೯೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಘೆನಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಕ್‌ೌಲ 
ಸಾಧಕನಾಗಿರುವವನೇ ನೈಜವಾದ ಸಮಯಮಾರ್ಗಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ 
ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕೌಲಾಚಾರ 


ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚಾರೆಗಳ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದವರು, ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ನಿಂದಿತ ಹಾಗೂ ಕುತ್ತಿತವಾದ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳು ಇನೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದು ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರಗಳ ಭಾಷೆಯು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಾದ ಪೂಜಾ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುವುದು 
ಕಪ್ಪ ಸಾಧ್ಯವಾದುದು. ತಾಂತ್ರಿಕರೆ ಆಚಾರಮಾರ್ಗವೂ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಯಾಚಾರ ಮತ್ತು ಕೌಲಾಚಾರಗಳು ಎರಡು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಹಾಗೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳು. ಲಲಿತಾಸಹಸ್ರನಾಮದ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಸ್ಟರೆರಾಯನು “ಕುಲ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೂಲಾಧಾರ ಚಕ್ರ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. 1 ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಆಧಾರ ಚಕ್ರ ಅಥವಾ ಯೋನಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವವನೇ “ಕೌಲ”, ಮತ್ತು ಅದರ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಉಪಾಸಕನನ್ನು 
“ಸಮಯ ಮಾರ್ಗೀ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ತಾಂತ್ರಿಕರೆ ಪೂಜಾನಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
“ಸಂಚತತ್ತ್ವಸಾಧನ?” ಅತ್ಯಂತ ಮಹೆತ್ಚಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪಂಚ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಮದ್ಯ, ಮಾಂಸ, ಮತ್ಸ್ಯ, ಮುದ್ರಾ, ಮತ್ತು ಮೈಥುನ 
ಎಂಬ ಮಕಾರಾದಿ ಐದು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಮಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಗಕ್ಕೆ (ಆಂತರಿಕ ಉಪಾಸನೆ) ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ 
ಐದು ವಸ್ತುಗಳ “ಅನುಕಲ್ಪ”ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಅಂದರೆ, 
ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡದೆ, ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ.3 
ಸ I.  ಭಾಸ್ಕರರಾಯನ “ೌಲ”ದ ವ್ಮಾಖ್ಮು 

ಕುಃ ಪೃಥಿವೀ ತತ್ತ್ವಂ ಲೀಯತೇ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ತದಾಧಾರ ಚಕ್ರಂ ಕೌಲಮ್‌ ॥। 

ಇದಕ್ಕೇ ತ್ರಿಕೋಣ ಅಥವಾ ಯೋನಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
2. ಸಮಯಮತದ ಆಚಾರ - 

ಸಮಯಿನಾಂ ಮಂತ್ರಸ್ಥ ಪುರಶ್ಚರಣಂ ನಾಸ್ತಿ । ಜಪೋ ನಾಸ್ತಿ! ಬಾಹ್ಯ 

ಹೋಮೋಷಪಿ ನಾಸ್ತಿ! ಬಾಹ್ಯ ಪೂಜಾವಿಧಿಯೋ ನಸಂತ್ಕೇವ | ಹೃತ್ಯಮಲ 

ಏವಸರ್ವಂ ಯಾವತ್‌ ಆಅನುಷ್ಠ್ಕೇಯಮ ॥ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರ ಸೌಂದರ್ಯ ಲಹರೀ 
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ಚೆ ೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೪೩ 


ಆದರೆ, ಕೌಲಮತದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಕೌಲ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಕೌಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೌಲಮತದಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರೆಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನು ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಪೂರ್ವಕೌಲದ ಅನುಯಾಯಿಯು “ಶ್ರೀ ಚಕ್ರ”ದಲ್ಲಿರುವ ಯೋಫಿಯ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಉತ್ತರೆ ಕೌಲದ ಅನುಯಾಯಿಯು ಸುಂದರೆ 
ತರುಣಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋನಿಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ ಪಂಚಮಕಾರೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಿ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ನಿಂದಾಪೂರ್ವಕವಾದವೆಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಉತ್ತರೆ 
ಕೌಲರ ವಾಮಾಚಾರವೇ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಶಾಕ್ಷಮತವು ಈ ಪಂಚಶತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ ವೈದಿಕ ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳಿಗೆ ಖಣಿ 
ಯಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರುವ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಮದೇವ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಯೋಷಾ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು.1 ಪ್ರಾಯಃ 
ಈ ಕೌಲರೆ ಆಚಾರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊರದೇಶದ ಅನಾರ್ಯೆರೆ- ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಟಬೆಟ್ಟಿ ನವರ ತಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಕೌಲರೆ ಪ್ರಧಾನ 
ತಂತ್ರಗ್ರಂಥವಾದ “ಕುಲಾರ್ಣವ”ದಲ್ಲಿ ಮದ್ಯ-ಮಾಂಸ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ 
"ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಸಾಮಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮಾಖ್ಯವೇ ಕೌಲಾಚಾರದ ಪ್ರಧಾನ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಇಲ್ಲೇ ಓಬೆಟ್ಟಿ ನ ತಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಭಾವವುಂಬಾಗಿರೆ 
ಬೇಕು. ಗಾಂಧರ್ವತಂತ್ರ, ತಾರಾತಂತ್ರ (32), ರುದ್ರಯಾಮಲ (17ನೇ ಪಟಲ), 
ವಿಷ್ಣುಯಾಮಲ (1,2, ಪಟಿಲಗಳು) ಇವುಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಮಹಾಚೇನ 
( ಟಿಬೆಟ್‌ )ದಿಂದ ಪಂಚಮಕಾರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪೂಜಾಪದ್ಧ ತಿಯು ವಸಿಷ್ಕನಿಂದ 
ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಈ ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರೆ ಸಿಕ್ಕಿದಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ.3 


ತಂತ್ರೆಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ 

ತಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಜಿಕತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರೆಡು ಮತಗಳಿವೆ- 
ಭಾಸ್ಕರರಾಯ ಮತ್ತು ರಾಘವಭಟ್ಟ, ಇವರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಶ್ರುತ್ಯನುಗತವಾದುದರಿಂದೆ ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪರತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, 
ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಚಾರ್ಯನು ತಂತ್ರಗಳು ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕುಲಾರ್ಣವ ತಂತ್ರವು (2-140) ಕೌಲ ಆಗಮವು 


1. ನೋಡಿ. Woodroffe - Shakti and Shakta. PP. 440448, 
2. ನೋಡಿ ಕುಲಾರ್ಣವತುಂತ್ರ-- 2 ಉಲ್ಲಾಸ ] - ಶ್ಲೋಕ 117-136, 


ರಳ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಅತ್ಯಂತ ವೈದಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದ, ಎರೆಡರೆ 
ಏಕತೆಯ ಸೂಚನೆಯು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ವೈದಿಕೀ ಹಾಗೂ 
ತಾಂತ್ರಿಕೀ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಹಾರೀತ ಖುಷಿಯ 
ವಾಕ್ಯವೊಂದನ್ನು ಕುಲ್ಲೂಕಭಟ್ಟನು ಮನುಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಯ (2=1) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಉದಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾರೀತನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತಂತ್ರವೂ. ಸಹ ವೇದಕ್ಕೆ ' 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲು ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮತಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ತಂತ್ರಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು 
ತ್ರವೆ; ಹಾಗೂ ವೇದದಂತೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಾಕ್ತ 
ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಭಾಸ್ಟ್ರರರಾಯನು ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸ್ಮ ಂತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತ 
ವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ.1 ಮನ್ಹಾದಿ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ತಂತ್ರಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ 3ವೇನೆಂದರೆ, ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾದರೆ, ತಂತ್ರವು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಾರದಾತಿಲಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ರಾಘವಭಟ್ಟ ನು ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸ್ಮ ಎತೆಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ವೇದದ ತೃತೀಯಕಾಂಡವಾದ ಉಪಾಸನಾ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀಕಂಠಾಚಾರ್ಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ತನ್ನ ಶೈವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (2-2-38) ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ವೇದದಂತೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದ ಮತ್ತು ತಂತ್ರ, ಎರಡೂ 
ಶಿವನಿಂದ ನಿರ್ನಿತವಾದುದರಿಂದ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅಂತರವೇನೆಂದರೆ, ವೇದವು. ಕೇವಲ ತ್ರೆ ತ್ರವರ್ಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ; ಆದರೆ, ತಂತ್ರಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಮಾನನೀಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡೂ ಆದರಣೀಯ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ2. ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ “ಶಿವಾರ್ಕಮಣಿ 
ದೀಪಿಕಾ?ದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕ ತಂತ್ರವು ವೇದಾಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೂ, ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ ತಂತ್ರವು ವೇದದ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ 


ವಹ ಸ ಸಂರ 


1. ತಂತ್ರಾಣಾಂ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಂತರ್ಭಾವಃ (ವರಿವಸ್ಕಾರಹೆಸ್ಕಪ್ರಕಾಶ) ; ಪರಮಾರ್ಥತಸ್ತು 
ತಂತ್ರಾಣಾಂ ಸ್ಮೃತಿತ್ವಾವಿಶೇಷ್ಠೊಪಿ ಮನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತೀನಾಂ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಶೇಷತ್ವಂ 
ತಂತ್ರಾಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡ ಶೇಷತ್ವಮಿತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಮ್‌ ॥ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಭಾಸ್ಕರದ 
ಉಪಕ್ರಮ, 

2. ವಯಂ ತು ವೇದ ಶಿವಾಗಮಯೋರ್ಭೇದಂ ನಪಶ್ಕಾಮಃ । ವೇದೋಪಿ ಶಿವಾಗಮ 
ಇತಿ ವ್ಯವಹಾರೋ ಯುಕ್ತಃ, ತಸ್ಯ ತಕ್ಕತಣ್ಸತ್ವಾತ್‌ । ಅತಃ ಶಿವುಗಮೋ ದ್ವಿವಿಧಃ 
ತ್ರೆ ಲವರ್ಣಕ ವೇದಾಗಮೌ ॥ ಶ್ರೀಕಂಠ ಭಾಷ್ಯ 2.2.38, 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೪೯೫ 


ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ತಂತ್ರಜೀಧ-  ಬ್ರಾಹ್ಮಣತಂತ್ರ, ಬೌದ್ಧತಂತ್ರ, ಮತ್ತು ಜೈನತಂತ್ರ 
ಎಂದು ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ತಂತ್ರವೂ ಸಹ ಉಪಾಸ್ಯದೇವತೆಯು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ, ವೈಷ್ಣ ವಾಗಮ, 
(ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ), ಶೈವಾಗಮ, ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತಾಗಮವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಮೂರು ವಿಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಹಾಗೂ 
ಶಕ್ತಿ, ಈ ದೇವತೆಗಳನ್ನೇ ಪರಾದೇವತೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ನಿಭೇದದಿಂದಲೂ ಸಹ ಆಗಮಗಳು 
ದ್ವೈತಪ್ರಧಾನ, ಅದ್ವೈ ತಪ್ರಧಾನ, ಹಾಗೂ ದ್ರೈತಾದ್ವೈತಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ರಾಮಾನುಜರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರವು ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಪತೆ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಶೈವ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮತಗಳೂ ಉಪಬಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ ; 
ಆದರೆ, ಶಾಕ್ತಾಗಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದ್ದೆ ವೃತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಈ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


7: ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ 


ಇಂದು “ಪಾಂಚರಾತ್ರ”ನೇ ವೈಷ್ಣ ವಾಗಮದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ, ವೈಖಾನಸ ಆಗಮವೂ ವೈಷ್ಣ ವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 
ಪಾಂಚರಾತ್ರದ . ವಿಸ್ತಾರವಾದ ' ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ವೈ ಖಾಸನ ಆಗಮವು ಇಂದು ಲುಪ್ತಪ್ರಾಯೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ಕೆಲವು 
ಕಾಲ ವೈಖಾನಸ ಆಗಮವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಪಾಂಚರಾತ್ರವು ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ಆವಶ್ಯಕ ಸಾಧನಗಳ ಅಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಥಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. ಕಠಿಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಹಾ ಭಾರತದ 
ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (ಶಾಂತಿಪರ್ವ... ಅಧ್ಯಾಯ 01 346), 
ಮೊದಲು ಈ ತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಹರ್ಷಿ ನಾರದರಿಗೆ 
ಈ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಟಾದಾಗ, ಆತನು ಭಾರತ ವರ್ಷದ ಉತ್ತರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ವೇತದ್ದೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನಾರಾಯಣ ಖಯಷಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಂದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನಾರಾಯಣ ಯಷಿಯೇ ಇದರೆ ಆದ್ಯಪ್ರವರ್ತಕ. ಪಾಂಚರಾತ್ರವು 
ವೇದದ ಒಂದು ಅಂಶನೆಂಬುದಾಗಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
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೪೯೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರವು ವೇದದ “ಏಕಾಯನ” ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. 1 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಏಕಾಯನ” ವಿದ್ಯೆಯ ನಾಮೋಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿರುವ ವಿಷಯದ ಕಡೆ ಸಂಕೇತವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲೂ ಸಹ 
ಏಕಾಯನವು ನಾರದನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ; ಈತನು ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಯನವನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ್ದನು. ಶುಕ್ಲ ಯಜುರ್ವೇದ ಕಾಣ್ವಶಾಖೆಗೇ ' 
ಏಕಾಯನ ಶಾಖಾ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರೆಂದು ನಾಗೇಶನೆಂಬ ಗ್ರಂಥಕಾರನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 2 ಜಯಾಖ್ಯಸಂಹಿಶೆಯು (ಪುಟ 18) ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕರಾದ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ. ಭಾರದ್ವಾಜ, ಮೌಂಜಾಯನ, ಜೌಪಗಾಯನ, ಮತ್ತು 
ಕೌಶಿಕ, ಈ ಖಸಿಗಳು ಕಾಣ್ವ ಶಾಖಾನುಯಾಯಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ಈ ಶಾಖೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಉತ್ಸಲನು (10ನೇ ಶತಮಾನ) ತನ್ನ “ಸ್ಸಂದಕಾರಿಕೆ”ಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬಸ್ಟ್‌ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು. 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಈ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಈ ಶಾಖೆಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದವಾಗಿರಬೇಕು. 10ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆವಿಗೆ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶ್ರುತಿ, ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಉಪನಿಷತ್‌, ಮತ್ತು ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಂಹಿತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ತಂತ್ರದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ನಿಭಕ್ತವಾಗಿದ್ದ ವೆಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ಸಲನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ.3  ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯೆನು (11ನೇ ಶತಮಾನ) ತನ್ನ ಆಗಮ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ನಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಂಹಿತೆಗಳ ನಾನೋಕ್ಲೆ.! ವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 


1. (ಅ). ಏಷ ಏಕಾಯನೋ ವೇದಃ ಪ್ರಖ್ಯಾತಃ ಸರ್ವತೋ ಭುವಿ ॥ 
ಈಶ್ವರ ಸಂಹಿತಾ --1=43. 
(ಆ). ವೇದಮೇಕಾಯನಂ ನಾಮ ವೇದಾನಾಂ ಶಿರಸಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ । 
ತದರ್ಥಕಂ ಪಾಂಚರಾತ್ರಂ ಮೋಕ್ಷದಂ ತತ್ಯಿ ಪ್ರಯಾವತಾಮ್‌ ॥ 
ಶ್ರೀ ಪ್ರಶ್ನ ಸಂಹಿತಾ, 
(ಇ), ಯಗ್ವೇದಂ ಭಗವಮೋಧ್ಯೇಮಿ ವಾಕೋ ವಾಕ್ಕಮೇಕಾಯನಮ್‌ ॥ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ 7-1-2. 

2, ನೋಡಿ. - ಕಾಣ್ವಶಾಖಾಮಹಿಮಾ ಸಂಗ್ರಹ (ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಪತ್ರಗಳ ಸೂಚೀ 3 - 
ಮದ್ರಾಸು). 

3. ಪಾಂಚರಾತ್ರ್ರ ಶ್ರುತಾವಪಿ ಯದ್ವತ್‌ ಸೋಪಾನೇನ ಪ್ರಾಸಾದಮಾವಹೇತ್‌, 
ಪ್ಲವನೇನ ವಾ ನದೀಂತರೇತ್‌ | ತದ್ದತ ತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಣ ಹಿ ಭಗರ್ವಾ ಶಾಸ್ತಾ ಇತಿ 
ಅವಗಂತವ್ಯಃ ॥ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕಾ - - ಪುಟ 2, 
ಪಾಂಚರಾತ್ರೋಪನಿಷತ್‌ ಚ- ಜ್ಞ್ಯಾತಾಜ್ಞೇಯಂಚ ವಕ್ತಾಚ ಭೋಕ್ತಾಚ ಭೋಜ್ಯಂಚ । 

ಸ್ಚಂದ ಕಾರಿಕಾ -- ಪುಟ 40, 


Ue 


\ 


ವೆ ಅನ್ನವ ತಂತ್ರಗಳು ೪೯೭ 


ಈ. ತಂತ್ರವು ಉಸನಿಸತ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ ೈಮಾನವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು 


ಈ ಉಲ್ಲೆ ೇಖಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ, ಮುಹಾಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ಪಾ ್ರಾಚೀನನೆಂಬುದು 


ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಉಸೇಯ (ಪ್ರಾಸ್ಯ)ನಾಗಿರುತ್ತಾ ಕೆ, ಹಾಗೂ 
ಹೇ ಉಪಾಯ (ಪ್ರಾ ಬ್ರಸಾಥತ)ನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸರಮಾತ ನ ಅನುಗ್ರಹ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಜೀವನು ಸ ನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ 
“ಶರಣಾಗತಿ” ಯೇ ES ಈ ಶರೆಣಾಗತಿ ತತ್ತ ಸನ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಈ ತಂತ ತ್ರಕ್ಳ “ಏಕಾಯನ? ಎಂಬ ಹೆಸರು ತೆ ರ್ಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: “ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ” ಅಥವಾ “ಸ ಸಾತ್ತತ ಧರ್ಮ” RE 
ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು, ವಿಕ್ರಮ ಪೂರ್ವದ ಶಿಲಾ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಕ್ರಮ ಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಬೇಸ್‌ನಗರ ಶಿಲಾಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಯವನರಾಜನಾದ ಹೆಲಿಯೋ ಡೋರೆಸ್‌ ಎಂಬುವನು 
ಭಾಗವತ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಧರಿಸುವುದೂ, ಮತ್ತು ಗರುಡಸ್ತಂಭವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿರುವುದೂ ನವರ್ಣಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 3 ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ “ಸಾತ್ವತ 
ವಿಧಿಯ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುತ್ತದೆ.8 ಇದಲ್ಲದೇ “ಸಾತ್ತ್ವತ” ಶಬ್ದವು ಐತರೇಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. « ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲೇ ಇದರ ಪ್ರಯೋಗವು ಬಂದಿರುವು 
ದಾದರೆ, ಸಾತ್ತ ತ ತಂತ್ರವು ನಾ ೨ ಚೀನವೆಂಬುದು ನಿಃಸಂದಿಗ್ಗ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಚರಾಶ್ರ ಮತ್ತು ನೇದ. -ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಮೂಲ ಸಿದ್ದಾ ಿಂತವು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, |. ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ನಾಂಚರಾತ್ರ 
ಸತ್ರದ (13.6. 1) ವರ್ಣನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸತ ತ್ರವನ್ನು ನಾರಾ rp 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಲೆ ಆದಿನತ ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಐದು ದಿನಗಳವಕೆನಿಗೆ 
ಮಾಡಿದನು. ಈ ಸತ್ರದ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿ ಕ ರಹಸ್ಯಗಳು ee ಆದರೆ, 
ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವು ಹಿಂಸಾತ ಿಕವಾಗಿರದೆ, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಪಶುನಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ 


೧ಗಿ 


ತುಪ್ಪವನ್ನು ಆಹುತಿಯಾಗಿ  ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1. ಶ್ರುಣುಧ ಸಂ ಮುನಯಃ ಸರ್ವೇ ವೇದಮೇಕಾಯನಸಭಿಧಮ್‌ । USA 
ಮೋಕ್ಷಾಯನಾಯ ವೈಪಂಥಾ ಏತದನ್ಯಾ ನ ವಿದ್ಯತೇ ॥ 
 ತಸ್ಮಾದೇಕಾಯನಂ ನಾಮ ಪ್ರವದಂತಿ ಮನೀಷಣಃ । ಈಶ ಸರ ಸಂಹಿತೆ 
2. Indian Antiquary—1911—P. 13. 
3, ಸಾತ್ವ್ವತಂ ವಿಧಿಮಾಸ್ಕಾ ಯ ಗೀತಃ ಸಂಕರ್ಷಣೇನ ಯಃ । 
ದ್ಯಾ ಪರಸ್ಕ ಯುಗಸಾ ಂತೇ ಆದೌ ಕಲಿಯುಗಸ್ಯಚ ॥ ಮಹಾಭಾರತ-ಭೀಷ್ಮ ಪರ್ವ, 
4. ಏತಸ್ಕಾಂ ದಕ್ಷಿಣಸ್ಕಾಂ ದಿಶಿ ಯೇ ಕೇ ಚ ಸತ್ತ ಎಶೌಂ ರಾಜಾನೋ ಭೋಜ್ಕಾ ಯೈ ವತೇ 
ಅಭಿಖಚ್ಯ ೦ತೇ, ಭೋಜೇತಿ ಏತಾನ್‌ ಅಭಿಹಿಕಾ: ನ್‌ ಆಚಕ್ಷತೇ ॥ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ... 
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ನಾರಾಯಣನ ಭಕ್ಕನಾದ ರಾಜಾ ಉಪರಿಚರನು ಸಪ್ತರ್ಹಿಗಳ ಉಪದೇಶದಂತೆ 
ಈ ವಿಧವಾದ ಸತ್ರವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದನೆಂಬುದಾಗಿ ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾ 
ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ವೈದಿಕತ್ವದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರದ 
“ಚತುರ್ವ್ಯೂಹ”ದೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನ (ಜೀವ), - 
ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ಮನ (ಮನ) ಹಾಗೂ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧನ 
(ಅಹಂಕಾರ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶಾರೀರಕ 
ಭಾಷ್ಯ (2 ಎಂಿ ಎ42. .45) ದಲ್ಲಿ ಈ ಮತವನ್ನು ತೀಕ್ಷೈೊ್ಣವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ಹಾಗೂ ಇದನ್ನು ಅವೈದಿಕವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ; 
ಆದರೆ, ರಾಮಾನುಜರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬಾದರಾಯಣರು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು, ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಮಹಾಭಾರತ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣಗಳ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 
ರಾಮಾನುಜರು ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವನ್ನ್ಹೂ ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ.1 ರಾಮಾನುಜರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಶ್ರೀ ಯಾಮುನಾ . 
ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ “ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ?ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ತಂತ್ರದ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರ ನಂತರ ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ತಮ್ಮ “ಪಾಂಚ 
ರಾತ್ರ ರಕ್ಷಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಭಟ್ಟಾರಕ ವೇದೋತ್ತಮನು ತನ್ನ 
“ತಂತ್ರಶುದ್ಧ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರವನ್ನು ವೇದಸಮ್ಮತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿರುತ್ತಾರ. 

“ಭಾಗವತ ಅಥವಾ ಸಾತ್ತ್ವ್ವತ” ಎನ್ನುವುದು ಪಾಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರು. ಸತ್ತ್ವತ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯಾದವ ಕತ್ರಿಯರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರ ಅಂಗೀಕಾರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾದವರಲ್ಲಿ ಇದು 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಈ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ವಿಧವಾದ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ... ಆದರೆ ಸರಾಶರನ ಸಮ್ಮತಿಯಲ್ಲ ಸಾತ್ರ್ವತವು ಭಾಗವತದ 
ಪರ್ಯಾಯವನಾಚಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.2 ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪರಮಾರಾಧ್ಯ 


]. ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಂ ಪಾಂಚರಾತ್ರಂ ವೇದಾಃ ಪಾಶುಪತಂ ತಥಾ । 
ಆತ್ಮ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ಯೇತಾನಿ ನ ಹಂತವ್ಮಾನಿ ಹೇತುಭಿಃ ॥ ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ 2-2-42, 

2, ಸಾತ್ತತದ ಅರ್ಥ; 
ಸಾತಯತಿ ಸುಖಯತಿ ಆಶ್ರಿತಾನಿತಿ ಸಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾ! ಸ ಏಷಾಮಸ್ತೀತಿ ವಾ 
ಸಾತ್ತ್ವತಾಃ ಸಾತ್ತ ಎನಿತೋ ವಾ ಮಹಾಭಾಗವತಾಃ ॥ (ಪರಾಶರ ಭಟ್ಟ - ವಿಷ್ಣು 
ಸಹಸ್ಸನಾಮ ಭಾಷ್ಯ ಪುಟ 465, ಶ್ರೀ ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪ್ರೆಸ್‌), 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ರ್ಳ 


ನಾದುದರಿಂದ, ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಅನ್ರರ್ಥವಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, 
ಸಾಂಚರಾತ್ರ ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಭಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳೂ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳು ಸೆಮಾನಿಷ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಪಾಂಚರಾತ್ರವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯಿದ್ದಿತು. ಟಿಟಿ 
ಮಹಾಭಾರತವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಂಡಿಲ್ಯ, ಔಸಗಾಯನ,  ಮೌಂಜಾಯನ, 
ಕೌಶಿಕ, ಮತ್ತು ಭಾರದ್ವಾಜ, ಈ ಐದು ಉಹಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಐದು 
ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ  ಉಪಡೇಶಮಾಡಲಾಯಿತು, ಎಂದು ಈಶ್ವರ ಸಂಹಿತೆಯು 
(ಅಧ್ಯಾಯ 21) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಪದ್ಮಸಂಹಿತೆಯೂ (ಜ್ಞಾನಪಾ 
ಅಧ್ಯಾಯ 1) ಸಹ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಇವುಗಳ ಎದುರಿಗೆ ಇತರೆ ಐದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ರಾತ್ರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಮಲಿನನಾದನು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಚರಾತ್ರ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೆಸರಾಯಿತು. ನಾರದ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಹೆಸರು ವಿವೇಚ್ಯವಾದ 
ವಿಷಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರ್ಥ.3 
ನರಮತತ್ತ್ವ. ಮುಕ್ತಿ, ಭುಕ್ತಿ, ಯೋಗ, ಮತ್ತು ವಿಷಯ (ಸಂಸಾರ)-_.ಈ ಐದು 
ವಿಷಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿರುವುದರಿಂದ ಈ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ “ಪಾಂಚರಾತ್ರ?ವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಬಂದಿತು. 


ಸಾಹಿತ್ಯ. 


ಪಾಂಚರಾತ್ರ ತಂತ್ರನಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬಹು ವಿಶಾಲ, 
ಪ್ರಾಚೀನ, ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವ ಅಂಶವು ಬಹು 
ಸ್ವಲ್ಪವೆಂಬುದು ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ. ಕಂಪಿಜಲ ಸಂಹಿತಾ, ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಅಗಸ್ಯಸಂಹಿತಾ, ಕಾಶ್ಯಪಸಂಹಿತಾ, ನಾರದೀಯ ಸಂಹಿತಾ, 
ಮಹಾ ಸನತ್ಕುಮಾರ ಸಂಹಿತಾ, ವಾಸಿಪ್ಟ ಸಂಹಿತಾ, ವಾಸುದೇವ ಸಂಹಿತಾ, 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಸಂಹಿತಾ, ನಿಷ್ಣುರಹೆಸ್ಯ ಸಂಹಿತಾ, ಮುಂತಾದ 250 ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಸಂಹಿತೆಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸೂಚನೆಯಿರುತ್ತದೆ ;,2 ಆದರೆ, ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ 18 
ಸಂಹಿತೆಗಳು ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗಿವೆ.(1) ಅಹಿರ್ಬುದ್ದಿಯ ಸಂಹಿತಾ, 
(ಅಡ್ಯಾರ್‌ ಲೈಬ್ರರಿ, ಮದ್ರಾಸು); (2). ಈಶ್ವರ ಸಂಹಿತಾ (ಸುದರ್ಶನ ಪ್ರೆಸ್‌, 
ಕಾಂಚೀ); (3) ಕಪಿಂಜಲ ಸಂಹಿತಾ ; (4) ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತಾ (ಗಾಯಕವಾಡ್‌ 
ಕೆ ಪುಂಚರಾತ್ರದ ಅರ್ಥ ;.. 

ರಾತ್ರಂಚ ಜ್ಞಾನವಚನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪಂಚವಿಧಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌ ॥ ನಾರದ ಪಾಂಚರಾತ್ಟ್ರ, 
“1=44, 

ನಾರದ ಪಾಂಚರಾತ್ತ |= 45,46, ಮತ್ತು ಅಹಿರ್ಬುಧ್ದ್ಯ ಸಂಹಿತಾ 1; =64 


2. ನೋಡಿ — Schrader — Introduction to Pancharaira. 
| PP, 6-12. 


೫೦೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಓರಿಯೆಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸ್‌, ನಂ. 45); (5) ಪರಾಶರ ಸಂಹಿತಾ; (6) ಪಾದ್ಮ 
ತಂತ್ರ; (7) ಬೃಹತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಹಿತಾ (ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಗ್ರಂಥಮಾಲಾ) ; 
(8) ಭಾರದ್ವಾಜ ಸಂಹಿತಾ; (9) ಲಕ್ಷ್ಮೀತಂತ್ರ ; (10) ವಿಷ್ಣು ತಿಲಕ ; 
(11) ಶ್ರೀ ಪ್ರಶ್ನಸಂಹಿತಾ; (12) ವಿಷ್ಣು ಸಂಹಿತಾ (ಅನಂತಶಯನ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಲಾ); ಮತ್ತು (13) ಸಾತ್ವ್ವತ ಸಂಹಿತಾ (ಕಾಂಚ). ಈ 13 ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿರುವ ಆರು ಸಂಹಿತೆಗಳು ಮಾತ್ರ ನಾಗರೀ - 
ಲಿನಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. : ಇತರ ಏಳು ಸಂಹಿತೆಗಳು ತೆಲಗು ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತನೆ, ಇತರ 
ಸಂಹಿತೆಗಳೂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಸಹ, ಇನ್ನೂ ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲೇ ಇನೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಪೌಷ್ಟರ”, “ಸಾತ್ರ್ವತ?”, ಮತ್ತು “ಜಯಾಖ್ಯ? ಸಂಹಿತೆಗಳೇ 
ಪ್ರಾಚೀನತಮವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಜಯಾಖ್ಯಸಂಹಿತೆಯು 33 ಪಟಲ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೆ 60 ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅಹಿರ್ಬುಧ್ಧೆ 
ಸಂಹಿತೆಯು ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯ ಎರಡರಸ್ಟಿದೆ. ಬೃಹೆದ್‌ಬ್ರ ಹ್ಮಸಂಹಿತೆಯ್ಬು 
ಆಲ್ಪವಾದ ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳೆದ್ದು. ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ವಿವೇಚನೆಯು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ : ಅಹಿರ್ಬುದ್ಧ್ಯೃ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿವೇಚನೆಯು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಈ ತಂತ್ರದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಸಂಹಿತೆಗಳ ವಿಷಯವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ- - 
(1) “ಜ್ಞಾನ” ಬ್ರಹ್ಮ, ಜೀವ, ಮತ್ತು ಜಗತ್‌, ಈ ತತ್ತ್ವಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ರಹಸ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಹಾಗೂ ಸೃಷ್ಟಿತತ್ತ್ವೃದ ವಿಶೇಷವಾದ ನಿರೂಪಣೆ. 
(2) “ಯೋಗ” - - ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಭೂತವಾದ ಯೋಗ ಹಾಗೂ ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಫಥಿರೂಪಣೆ. (3) “ಕ್ರಿಯಾ” ... ದೇವಾಲಯದ 
ನಿರ್ಮಾಣ, ಮೂರ್ತಿಯೆ ಸ್ಥಾಪನೆ, ಮೂರ್ತಿಯ ವಿವಿಧೆ ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾರಗಳ 
ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾದ ವರ್ಣನೆ. (4) "ಚರ್ಯಾ'--ಆಖ್ಬಕಕ್ರಿಯೆ, ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ಹಾಗೂ ಯಂತ್ರಗಳ ಪೂಜೆಯ ವಿಧಾನದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರಣೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮದ ಪರಿಪಾಲನೆ, ಪರ್ವಕಾಲ ಹಾಗೂ ಉತ್ಸವಗಳ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
- ಪೂಜೆಯ ವಿಧಾನ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ “ಚರ್ಯೆ”ಯ ನಿರೂಪಣೆಯೇ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯ, ಕ್ರಿಯೆಗಿಂತ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಜ್ಣ್ಹಾ ನದ, ಹಾಗೂ ಯೋಗವು ಬಹು ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿಯೂ ನಿವೇಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚರ್ಯಾ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ನಿನೇಚನೆಯೇ ಪಾಂಚರಾತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯು ಗೌಣ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೦೧ 


ತಂತ್ರಗಳ ಶೈಲಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮತತ್ತೃಗಳ ವರ್ಣನೆಯು 
ಮಿಶ್ರಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


೨... ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ತತ್ತ್ರಮಿಾಸಾಮಾಂಸೆ 


ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮಠದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ, ದುಃಖರೆಹಿತ, ನಿಸ್ಸೀಮ 
ಸುಖಾನುಭನರೂಪ, ಅನಾದಿ, ಅನಂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಾಸಮಾಡುವನನೂ, ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿರುವವನೂ, ನಿರವದ್ಯ 
ಹಾಗೂ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ್ವರೂಪನು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ತರೆಂಗರೆಹಿತವಾಗಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಶಾಂತವಾಗಿರುವ ಮಹಾಸಾಗರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾರೆ (ಅತರೆಂಗಾರ್ಣವೊೋ 
ಪಮಮ್‌). ಅವನು ಪ್ರಾಕೃತಗುಣಸ್ಪರ್ಶಹೀನ ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಆಸ್ಪದನು. ಅನನು ಆಕಾರ, ದೇಶ, ಕಾಲಗಳಿಂದ ಅನವಚ್ಛೆ ನ್ನನಾದುದರಿಂದ 
ಪೂರ್ಣ, ನಿತ್ಠ,.. ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಹೇಯ ಮತ್ತು 
ಉಪಾದೇಯಗಳಿಂದ ವರ್ಜಿತನು ; ಮತ್ತು ಇದೆಂತಾ (ಸ್ವರೂಪ), ಈದೃಕ್‌ತಾ; 
ಹಾಗೂ ಅಇಯತ್ತಾ, ಈ ಮೂರು ಪರಿಮಾಣಗಳಿಂದ ಅನವಚ್ಛಿನ್ನನು. ಸಾಡ್ಗು ಣ್ಯ 
ಯೋಗದಿಂದ "“ ಭಗವಾನ್‌ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಮಸ್ತ ಭೂತವಾಸಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಅವನು “ವಾಸುದೇವ” ; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮಗಳಿಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದುದರಿಂದ ಅವನೇ 
“ಪರಮಾತ್ಮ”, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಗುಣಗಳ ವಿಶೇಷತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ, 
ಪ್ರಧಾನ, ಅನಂತ, ಅಪರಿಮಿತ, ಅಚಿಂತ್ಯ. ಬ್ರಹ್ಮ. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಮತ್ತು ಶಿವ, 
ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ವಿಖ್ಯಾತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ನಿರ್ಗುಣ ಹಾಗೂ ಸಗುಣಭಾವಗಳು ಸ್ವಿಕೃತವಾಗಿನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಭೂತ, 
ವರ್ತಮಾನ, ಮತ್ತು ಭನಿಷ್ಯತ್ತೆಂಬ ತ್ರಿವಿಧ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಶೂನ್ಯನು. ಹ್ವಸ್ತನಲ್ಲ, 
ದೀರ್ಫ್ಥನಲ್ಲ; ಸ್ಥೂಲನಲ್ಲ; ಅಣುವಲ್ಲ; ಆದಿಯಲ್ಲ, ಮಧ್ಯನಲ್ಲ, ಅಂತನಲ್ಲ; ಈ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದಲೂ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತನು, ಸಮಸ್ತ 


ಉಪಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿವರ್ಜಿತನು, ಸಮಸ್ತ ಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ ಹಾಡ್ಲು ಣ್ಯ 
ರೂಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು. 2 


1, ಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಲ್ಪನೆ -... 
ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವನೆಯು ಔ.ನಿಷದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಅನುರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ -- | 
ಸಿರ್ವದ್ವಂದ್ವವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಂ ಸರ್ವೋಪಾಧಿ ವಿವರ್ಜಿತಮ್‌ । 
ಷಾಡ್ಗುಣ್ಮಂ ತತ್‌ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಕಾರಣ ಕಾರಣಮ್‌ ॥ 
| ಅಹ್ಮಿಸಂ 253, 
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ಷಾಡ್ಗುಣ್ಯ ನ 

ಇರಾಯೆಣನು ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಗುಣನಾಗಿರುತ್ಕಾನೆ. ಅಪ್ರಾಕೃತ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ ಹಾಗೂ ಹಡ್ಗ್ಲುಣಯುಕ್ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಗುಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಈ ಆರು ಗುಣಗಳು 
ಜ್ಣ್ಹಾ ನ, ಶಕ್ತಿ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಬಲ, ವೀರ್ಯ, ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು. ಅಜಡ, ಸ್ಟಾತ್ಮ 
ಸಂಬೋಧೀ (ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ), ನಿತ್ನ, ಸರ್ವಾವಗಾಹೀಗುಣವನ್ನು “ಜ್ಞ್ಯಾನ” ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಅವನ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಕ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಮತ್ತು "ಐಶ್ಚರ್ಯಗ' ವೆಂದರೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪರಿಬ್ಭಂಹಿತ ಜಗತ್‌-ಕತಣ್ಯತ್ವ. ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವುದೆ 
ರಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಪರಿಶ್ರಮವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಈ ಶ್ರಮಾಭಾವವನ್ನೇ 
“ಬಲ? ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನನಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಕಾರರಹಿತ 
ನಾಗಿರುವುದಕ್ಟೆ “ ವೀರ್ಯ ಎಂದು ಶಾಶ್ರ್ರೀಯ ಸಂಜ್ಞೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವಿಕಾರಗಳು ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗದುನಾದಾನ ಕಾರಣತ್ವ 
ವಿದ್ದರೂ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿಕಾರವೂ  ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ( ಅನಾವಶ್ಯಕತಾ )ಯನ್ನು ತೇಜ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತಾ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣತಾ ಎಂಬ ಎರೆಡು ವಿಧಗಳಾದ ಕಾರಣತೆಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಯಾವ 
ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ಪತಂತ್ರತಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದಲೇ “ಈ 
ಗು 


ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. “ ಸರ್ವಕಾರಣ ಕಾರಣಂ” ಎಂಬ 


ನಿಶೇಷಣವು ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಮತ್ತ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ.» 
ವಾಸುದೇವನ ಜ್ಞಾನವೇ ಉತ್ಪೃಷ್ಠರೂಪವಾದುದು ; ಶಕ್ತಿ. ಮುಂತಾದ ಇತರ ಐದು 
ಗುಣಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಗುಣಗಳಾದುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. 

ಸರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗಳು . ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
“ಲಕ್ಷಿ ಟಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪರಮಾತ್ಮ; ು ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ ; ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷಿ ಪಿಯು 
ಅವನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಪರಸ್ಪರವಾದ 
ಸಂಬಂಧೆವು ಆಪಾತತಃ ಅದ್ವೈತವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದ್ವೈತವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಲಯವುಂಟಾದಾಗ, ಆಗಲೂಸಹೆ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾದ ಐಕ್ಯವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


|, ಅಹಿ, ಸಂ ಅಧ್ಯಾಯ 2 15-62 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೦೩ 


ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾರಾಯಣ ಮತ್ತು ನಾರಾಯೆಣೀಶಕ್ತಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು : 
ಧೆರಿಸುತ್ತವೋ ಎಂಬಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾ, ಅಹಂತಾ ಮತ್ತು 
ಅಹಂ, ಚಂದ್ರಿಕಾ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಮಾ, ಆತಪ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವ ಅಥವಾ 
ಸಮಭಾವವು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ.3 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಆತ್ಮಭೂತವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಚಿಂತ್ಯ ಕಾರಣ 
ಮವೊಂದರೆ ವಶದಿಂದ ಉನ್ಮೇಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಜಗದ್ರಚನೆಯ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
 ಪುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.3 ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯರೂಪಿಯಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ಗುಣಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಭಿನ್ನವಾದ. ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆನಂದಾ, ಸ್ವತಂತ್ರತಾ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ. ಶ್ರೀ, ಪದ್ಮಾ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ 
ಆ ಹೆಸರುಗಳು. ಆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭೂತ 
ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆ ಅಥವಾ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು “ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಣತಿ (ಭವನಂ ` ಭೂತಿ) ಯನ್ನು “ ಭೂತಿಶಕ್ತಿ? 
ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಹಿರ್ಬುಧ್ಧ್ವಿ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಿಯನ್ನು ಇಚ್ಛಾ 
ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ಸುದರ್ಶನನನ್ನು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ, 
ಇವೆರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ತಯಂ ಅಕಿಂಚಿತ್ಯರನಾಗುತ್ತಾಕೆ. 
ಶಕ್ತಿದ್ದಯಗಳು ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಹಾಗೂ 
ಲಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಲಕ್ಷ್ಮೀಶಕ್ತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಆವಿರ್ಭಾವವನು 
“ ಶುದ್ಧಸೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಗುಣೋನ್ಮೇಷವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆಗ ಅಲೆಗಳಿಲ್ಲ 


]. ನಾರಾಯಣೀ ಶಕ್ತಿಯರೂಪ :-- 
ವ್ಯಾಪಕವತಿ ಸಂಶ್ಲೇಷಾದೇಕಂ ತತ್ತ ಆ ಮಿವಿಸ್ಸಿ ತೌ॥ ಅಹಿ, ಸಂ. 4ಎ 
2. ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಇವರುಳ ಸಂಬಂಧ :_ 
ಅಹಿರ್ಬುಧ್ದಿ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ (3-25) ಎರಡರ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ... ದೇವಾಚ್ಛೆಕ್ತಿವತೋ ಭಿನ್ನಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಮೇಷ್ಠಿನಃ | 
ಅಹಿ, ಸಂ, 325,27, 
3. ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಕ್ತಿ, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದೇವ ಕಸ್ಮಾಚ್ಛಿತ್‌ ಸೋನ್ಮೇಷ ಮೃಚ್ಛತಿ । 
ಆತ್ಮಭೂತಾಹಿಯಾ ಶಕ್ತಿಃ ಪರಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಹರೇ॥ ॥ ಅಹಿ, ಸಂ, 54. 
4, ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗಳು; | 
ಕ್ರಿಯಾಖ್ಯೋ ಯೋ ಯಮುನ್ಮೇಷಃ ಸ ಭೂತಿಪರಿವರ್ತಕಃ । 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಮಯಃ ಪ್ರಾಣರೂಪೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸಂಕಲ್ಪ ಉಚ್ಯತೇ ॥ ಅಹಿ, ಸಂ, 3=2। 
5. ಅಹಿ, ಸಂ, 360555, 


ಎ 
ಛ್‌ 


೫೦೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದಿರುವ ಪ್ರಶಾಂತವಾದ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಗುಳ್ಳೆ ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಂತಾದೆ ಆರುಗುಣಗಳು ಮೊದಲು ಉದೆಯಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯ 
ವಿಕಾಸದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಂಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧೇಶರೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಎರಡು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಯಾಖ್ಯಸಂಹಿತೆಯ ಅನುಸಾರ 

ಇಗಿ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಶುದ್ಧಸರ್ಗ, ಪ್ರಾಧಾನಿಕ ಸರ್ಗ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸರ್ಗವು 
ಅಂತರ್ಭಾನವನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತವೆ. 


ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿ. ಜಗತ್ತಿನ ಪರಮ ಮಂಗಳಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ತಾನೇ 
ನಾಲ್ಕು ರೂಪಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 1) ವ್ಯೂಹ, 2) ವಿಭವ, 3) ಅರ್ಚಾವತಾರೆ 
ಮತ್ತು 4) ಅಂತರ್ಯಾಮಿನಾ ಅವತಾರ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ಆರುಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡೆರಡು ಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೂರು ವ್ಯೂಹಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗು 
ತ್ರದೆ-“ ಸಂಕರ್ಷಣ? ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಬಲಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; 
“ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ವೀರ್ಯಗಳು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ: ಮತ್ತು 
ಈ ಅನಿರುದ್ದ ”ನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸಿನಗುಣಗಳು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವು 
ಮೂರರಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ಜನಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಶಿಕ್ಷಣಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ 
ಕಾರ್ಯೆಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆ! ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು 
ಐಕಾಂತಿಕಮಾರ್ಗ(ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಶತ್ತ್ವ)ದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
ಸಂಕರ್ಷಣನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಐಕಾಂತಿಕ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದು (ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನ ಕಾರ್ಯ ; ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ 
ಫಲ (ಮೋಕ್ಷ) ತತ್ತ್ವದ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಅನಿರುದ್ಧ ನಕಲಸ. ವೈಷಮ್ಯದ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣಪ್ರಧಾನಭಾವದಿಂದ ಆರು ಗುಣಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಷಾಡ್ಲುಣ್ಯವು ಮೂರು ವ್ಯೂಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ವಾಸುಜೀವನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಇವನ್ನು “ಚತುರ್ವ್ಯ್ಯೂಹ'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಚತುರ್ವ್ಯೂಹೆವು ಭಗವದ್ರೂಪವೇ. ಆದರೆ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಉಲ್ಲೇಖಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ: ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣ (ಜೀವ)ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಸಂಕರ್ಷನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ (ಮನ)ನ; ಮತ್ತು ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧ 
(ಅಹೆಂಕಾರೆ)ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ “ಚತುರ್ವ್ಯೂಹ ಸಿದ್ಧಾಂತ”ವನ್ನೇ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಜಯಾಖ್ಯ, 
ಮುಂತಾದ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮತದ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ನಾರಾಯಣೀ 
|, ಅಹಿ, ಸಂ, 5=17-60. 
2. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ 2-2-42-.-45 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೦೫ 


ಯೋಪಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀತಂತ್ರ (ರಿ 29-14) ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ] ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಏನಿಕದೇಶೀಯವಾದ ಮತವೆಂಬುದಾಗಿ' ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

(2) ನಿಭವ- ಅವತಾರವೆಂದು ನಿಭವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ; ಇದನ್ನು 39 ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಭವವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ--(1) “ಮುಖ್ಯ” 
ಇದನ್ನು ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು (2) “ ಗೌಣ” 
ಭುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಇದರೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಅಹಿ. ಸಂ. 550). 
ಪದ್ಮನಾಭ, ಧ್ರುವ, ಮಧುಸೂದನ, ಕಪಿಲ, ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ, ಮುಂತಾದವರನ್ನು ವಿಭವ 
ದಲ್ಲಿ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

(3) ಅರ್ಚಾವತಾರ. -ಪಾಂಚರಾತ್ರ ವಿಧಿಯಿಂದ ಪ್ರನಿತ್ರಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ, 
ಪ್ರಸ್ತರಾದಿಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರನೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾದ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ “ಅರ್ಚಾವತಾರ'”ಎಂದು ಹೆಸರು. 

(4) ಅಂತೆರ್ಯಾನಾ--ಪರೆಮಾತ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃತ್ಪುಂಡ 
ರೀಕದಲ್ಲಿ ನಾಸಮಾಡುತ್ತಾ. ಅವರೆ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾಪಾರೆಗಳಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ರೂಪಕ್ಕೆ “ಅಂತರ್ಯಾಮಿಸಾ?ರೂಪವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿರುತ್ತದೆ. 2 
| ಶುದ್ಧೇತೆರ ಸೃಷ್ಟಿ ಶುದ್ದಸೃಸ್ಟಿಯ ಆಧಾರವನ್ನೇ ಶುದ್ಧೇತರೆ 

ಸತ್ಯವು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಮವು ಈ ರೀತಿ ಇರು 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಕೂಟಸ್ಥ ಪುರುಷ > ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ - ನಿಯತಿ ಕಾಲ ೨ ಸತ್ತ್ವ 
ಗುಣ ಎ ರಜೋಗುಣ ೨ ತಮೋಗುಣ ೨ ಬುದ್ದಿ ಎ 


ತಾಣದ ಗಾಡಾ 


ತ್ತದೆ 


ಅಹಂಕೃತಿ 
| | | ಕಾ] 
ನೈ.ಕಾರಿಕಾ ಎ ೨ ತೈಜಸ ೨ ಭೂತಾದಿ 
(ಸಾತ್ತ್ವಿಕ) (ರಾಜಸ) (ತಾಮಸ) . 
| 
| 
ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ 
| 
ಬುದ್ಧೀಂದ್ರಿಯೆ ಮನ, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಸ್ಥ ಲ ಭೂತ. 


, ಶಾಂತಿಪರ್ವ ಅ, 339, ಶ್ಲೋಕ 406). | 

2. ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ ಅರ್ಥ ;-- ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಠನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಅಂತರೋ, 
ಯಂ ಪೃಥಿವೀ ನವೇದ, ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿವೀ ಶರೀರಂ, ಯಃ ಪ ೃಥಿವೀಮಂತರೋ 
ಯಮಯತ್ಯ್ಮೇಷ ತ ಆತ್ಮಾಂತರ್ಯಾಮೃಮೃತಃ ॥ ಬೃಹ, ಉಪ, 3-7-3, 


೫೦೬ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಈ ಕ್ರಮನು ಅಹಿರ್ಬುಧ್ದ್ಯಿಸಂಹಿತೆ (6-5-18)ಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯ ಕ್ರಮವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಶೈ 
ಸದ ಸಶವಾಗಿದ್ದರೊ ಈ ಕ್ರಮವು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿಕುತ್ತ sf ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸೃಪ್ಟಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು ಸ್ವತಃ 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಈ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಆಯಸ್ಕಾಂತದ ಸಾನ್ಸಿ ಧ್ಯ he 
ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಗತಿಯಂತೆ, ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯೈದಿಂದ ಈ ಪ್ರಕ್ಕ ಮ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ರ ಗ ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ಆಗುತ್ತ ಜೆ. ಆದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಮತವು ಎಲ್ಲೂ ಉಲ್ಲಿ ಖಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಜೀವತತ್ತ--ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಅಲೌಕಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.  ಸಮಸ್ತ್ರ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಆ ವಾಸು 
ದೇವನೇ, ರಾಜನಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಲೀಲಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ ನ IE: ಇಷ್ಟೆ ಪರಮಾತ್ಮನ “ಸಂಕಲ್ಪ” 
ನ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಗೆ “ಸುದರ್ಶನ” ಎಂದು ಹೆಸರು; ಅನಂತರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ 

ಧಾನವಾಗಿ ಐದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ ತ್ತದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿ ಸಿ ತಿ, ಮತ್ತು ವಿನಾಶಕಾರಿಣೀ 
ಸಷ ನಿಗ್ರಹ “ಶಕ್ತಿ (ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯಾ, ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳುಳ್ಳ 
ತಿರೋಧಾನ ಶಕ ಕ್ರಿಗಳು), ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರಹಶಕ್ತಿ.. ಜೀವನು ಸ್ಥಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಶಾಲೀ, ವ್ಯಾಪಕ, ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ತ ಸೃಷಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ತಿರೋಧಾನ ಶಕ್ತಿಯು ಜೀವನ ವಿಭುತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತ, ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಗಳನ್ನು ತಿರೋಧಾನಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಇದರಿಂದ, 
ಚನ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಣು, ಕೆಂಚಿತ್ಸುರೆ, ಮತ್ತು ಕಿಂಚಿತ್‌ಜ್ಞನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರ 
ಅಣುತಾ ದಿಗಳನ್ನೇ ಮಲ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಜೀವನು 
ಬಡ್ಡನಾಗುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜಾತಿ, ಆಯ್ತು 
ಮತ್ತು ಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ನಿಕಟವಾದ ಈ ಭವ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸುತ್ತುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವಗಳ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ “ಕೃಪಾ” ಸ್ವತಃ ಆನಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದಕ್ಕೆ 
“ಅನುಗ್ರಹಾತ್ಮಿ: ಶಕ್ತಿ” ಎಂದು ಹೆಸ ರು ಇದನ್ನು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ “ಶಕ್ತಿ ಪಾತ” 
ವೆಂದು ಯುಕೆ ಜೀವಿಗಳ ದೀನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಕರುಣಾ 
ಪೂರಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೃದಯವು ದ್ರವೀಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ 


1. ಅಹಿರ್ಬುಧ್ಯಿ ಸಂಹಿತಾ 14-12-14, 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೦೭ 


ಜೀವಿಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಕರುಣೆಯನ್ನು ಸುರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಜೀವನ 
ಶುಭ ಮತ್ತು ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳು ಸಮವಾಗಿ ಫಲೋತ್ಪಾದನೆಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರಹೀನವಾಗುತ್ತನೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ನಿವೇಕ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮೋಕ್ಷದ ಕಡೆಗೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ.3 


೨. ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಸಾಧನಮಾರ್ಗ 


ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದೇ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಮಂದಿರವನ್ನು ರೆಚನೆಮಾಡಿ, 
ಇಸ್ಟದೇವತೆಯನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಸಾತ್ತ್ವತ ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಅರ್ಚನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಯೋಗದ 
ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ... ಆದರೆ. ದುಃ8ಖಪೂರಿತವಾದ 
ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ. 
ಭಕ್ತವತ್ಸಲನಾದ, ಕರುಣಾನಿಕೇತನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ಜೀವರನ್ನು ಭವಪಂಕದಿಂದ ಉದ್ದಾರಮಾಡಲು. ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶರಣಾಗತಿ 
("ನ್ಯಾಸ” ಎಂದು ಪರಿಭಾಷಾ ಸಂಜ್ಞೆ)ಯೇ ಅನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉದ್ಬೋಧ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪಾಯ. “ನಾನು ಅಪರಾಧಿ, ಅಕಿಂಚನ, 
ಮತ್ತು ನಿರಾಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ನಿಷ್ಠಪಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದೇ “ಶರಣಾಗತಿ”ಯೆನಿಸುತ್ತದೆ.3 

ಶರಣಾಗತಿಯು ಆರುವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ (1) ಆನುಕೂಲ್ಯಸ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ; 
(2) ಪ್ರತಿಕೂಲ್ಯಸ್ಯವರ್ಜನಮ್‌ (ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ಸಂಕಲ್ಪ, 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಕೂಲತೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದು), (3) ರಕ್ಷಿಸ್ಯತೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಃ (“ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸ), (4) ಗೋಪ್ರ್ಯೃತ್ವ ನರಣಂ 
(ಪರಮಾತ್ಮನೇ ರಕ್ಷಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು); (8) ಆತ್ಮನಿಕ್ಷೇಪ...(ಆತ್ಮ 
ಸಮರ್ಪಣ), ಮತ್ತು (6) ಕಾರ್ಪಣ್ಯಂ (ಅತ್ಯಂತ ದೀನಸ್ವಭಾವ). ವೈಷ್ಣ ವ 
ಭಕ್ತನನ್ನು “ಪಂಚೆಕಾಲಜ್ಜ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನು ತನ್ನ 
ಸಮಯವನ್ನು ಐದು ಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಭಗವತ್ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಐದು ಕಾಲಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ. 1) ಅಭಿಗಮನ...- 

1. ಅಲ್ಲೇ 14-14-20. 

2. ಶರಣಾಗತಿಯ ಅರ್ಥ :.... 

ಅಹಮಪ್ಯಪರಾಧಾನಾ ಮಾಲಯೋ(, ಕಿಂಚನೋ ಗತಿಃ ! 
ತ್ವಮೇವೋಪಾಯ ಭೂತೋಮೇ ಭವೇತಿ ಪ್ರಾರ್ಥನಾಮತಿಃ ॥ 


ಶರಣಾಗತಿರಿತ್ಯುಕ್ತಾ ಸಾ ದೇವೇಸ್ಮಿನ್‌ ಪೃಯುಜ್ಯತಾಮ್‌ ॥ 
| ಅಹಿ, ಸಂ, 37೩31 
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ಕರ್ಮಣಾ ಮನಸಾ ವಾಚಾ ಜಪ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಅರ್ಚನೆಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮುಖನಾಗುವುದು ; 2) ಉಪಾದಾನ-ಪೂಜಾ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಫಲಪುಷ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು; ತಿ) ಇಜ್ಯಾಪೂಜಾ ; 
4) ಅಧ್ಯಾಯ-ಆಗಮಗ್ರಂಥಗಳ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಹಾಗೂ ಉಪದೇಶ; 
5) ಯೋಗ-ಅಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗದ ಅನುಷ್ಠಾನ. 
ಮೋಕ್ತ- ಈ ಉಪಾಸನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತಿಗೆ " ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಪತ್ತಿ ” ಎಂದು ಹೆಸರು; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಏಕಾಕಾರಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅವನು 
ಪುನಃ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ನಿರತಿಶಯವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಈ ವಿಕಾಕಾರನ್ರು ನದಿಗಳು 
ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದುದೆಂದು ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಅದರ ರೂಪವನ್ನೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೋ, ಮತ್ತು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಯೋಗಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದನಂತರ, ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ.1 ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ದಹಿಸಿಹೋದ ಕಾಷ್ಠಗಳ ತುಂಡುಗಳು ಹೇಗೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವತ್ಪ್ರಾಪ್ರಿಯನಂತರ ಭಕ್ತನ ಅವಸ್ಥೆ _ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮ “ ಪರೆ” ರೂಪದೊಡಕೆ, 
ಪರಮವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ (ಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ) ಆನಂದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ... ಈ “ ಪರನಾಸುದೇವ”ನು "ವ್ಯೂಹವಾಸುದೇವ' ನಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವೈಕುಂಠದಲ್ಲಿ ಅನಂತ, ಗರುಡ, ಮತ್ತು ವಿಷ್ಟಕ್ಸೇನನೇ ಮುಂತಾದ 
ನಿತ್ಯಜೀನಿಗಳು ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಸರೇಣುವಿನ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಮುಕ್ತಜೀವನು ಅನಂತರಕ್ಕಿಗಳಿಂದ ವಿಭೂಸಿತನಾಗಿ ತನ್ನ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಕಾಲಚಕ್ರದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ನಿರೆಂತರೆವಾದ ಸೇವೆ ಮತ್ತು ಭಜನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಕಾಲದಿಂದ 
ಆವೃತವಾದ ಜಗನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಅವತರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಪಾಂಚರಾತ್ರದ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ.3 ಪಾಂಚರಾತ್ರವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
|, ಮುಕ್ತದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಸ್ಥಿತಿ -- 
ಯಥಾಃನೇಕೇಂಧನಾದಿಃನಿ ಸಂಪ್ರವಿಷ್ಟಾನಿ ಪಾವಕೇ । 
ಅಲಕ್ಷಾಣಿ ಚ ದಗ್ಮಾನಿ ತದ್ವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯುಪಾಸಕಃಃ ॥ 
ಸರಿತ್‌ ಸಂಘಾತ್‌ ಯಥಾತೋಯಂ ಸಂಪ್ರವಿಷ್ಠಂ ಮಹೋದಧೌ । 
ಅಲಕ್ಷ್ಮಶ್ಚೋದಕೇ ಭೇದಃ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಯೋಗಿನಾಂ ತಥಾ ॥ 
ಜಯಾಖ್ಯ ಸಂ, 4-121,123, 
2. ಅಹ್ಮಿ ಸಂ, 6ಇ27-30 
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ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಜೇ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
೨ ವೈಖಾನಸ ಆಗಮ 

ಪರಿ ಟಿಯ- ವೈಷ್ಣವ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೈಖಾನಸ ಆಗಮವೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ 
ಾದುದು. ಪಾಂಚರಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಇದು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವುಕಾಲ ಇದು ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು, ಆದರೆ, ಯಾವುಜೋಕಾರಣದಿಂದ ಇದು ತನ್ನ ಜನಸ್ರಿಯತೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು, ಈಗ ಇದರ ಹೆಸರನ್ನೂ ಸಹೆ ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವಸ್ಥಾನ ಹಾಗೂ 
ಮೂರ್ತಿಗಳ. ನಿರ್ಮಾಣದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಮತ್ತು ವೈ ಖಾನಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿದ್ದಿತು ; ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ಮತವು ಪಾಂಚರಾತ್ರದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖತವಾಗಿದೆ. ವೈ ಖಾನಸವು ಕೃಷ್ಣಯಜು 
ರ್ವೇದದ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಶಾಖೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚರಣವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾದ ಆಪಸ್ತಂಭ, ಬೌಧಾಯನ, ಸತ್ಯಾಷಾಢ-ಹಿರಣ್ಯಕೇಶೀ, ಔಖೇಯ, 
ಎಂಬ ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ನೇದದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಧಾನಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಔಖೇಯವು ಕೊನೆಯ 
ಶಾಖೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಖಾನಸವು ಈ “ ಔಖೇಯೆ?೩ ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದುಡೆಂದು “ವೈಖಾನಸ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ'ದ ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ವೆಂಕಟೀಶನು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 

ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ (3-2), ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ (2-6-17), 
ವಸಿಷ್ಟ ಸೂತ್ರ (910), ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾನಪ್ರಸ್ಥದ ಯತಿಗಳಿಗೆ “ ವೈಖಾನಸ”ದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮನುವೂ ಸಹ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿರುವವರನ್ನು 
« ವೈಖಾನಸಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನುಯಾಯಿ” (ವೈಖಾನಸಮತೇ ಸ್ಥಿತಃ | 643) ಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. “ ವೈಖಾನಸ ಧರ್ಮಪ್ರಶ್ಚ” (1-6-7) ದಲ್ಲಿ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದ 
ಆಚಾರನಿಧಾನಗಳೆನ್ನು ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು 
ಇದನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲಿಸುವುದು ತೃತೀಯಾಶ್ರಮದ ವನಸ್ಥ ಪುರುಷರ ಪ್ರಧಾನ 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬುದೇ, ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 

ಈ ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಕೇವಲ ನಾಲ್ಕು. ಗ್ರಂಥಗಳು ಈಗ ಉಪಲ 
ವಾಗಿನೆ- 1) ವೈಖಾನಸೀಯ ಮಂತ್ರ ಸಂಹಿತಾ: 2) ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ- (ಬಳು ಪ್ರ 
ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ; ಥರ್ನುಸೂತ್ರ (ಅಥವಾ ಧಮ 


ಬ 

ಧಿ 
ಶ್ತ 
ಇ 
1. ಔಖೇಯ ಶಾಖೆಯ ರಚನೆ -- 


ಯೇನ ವೇದಾರ್ಥ ವಿಜೆ ಕ್ಸೇಯೋ ಲೋಕಾನುಗ್ರಹ ಕಾಮ್ಮಯಾ | 
ಪ್ರಣೀತಂ ಸೂತ್ರಮೌಖೇಯಂ ತಸ್ಮೈವಿಖನಸೇ ನಮಃ ॥ 
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ಪ್ರಶ್ನ. ಮೂರು ಪ್ರಶ್ನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ; 4) ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ. ಮಂತ್ರ 
ಕಾಳೆ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಗೃ ಗೃಹ ಹ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಸಂಗ್ರ Fee ವೆ; ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಆಧ್ಯಾ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ ಸೈ ವಿಷ್ಣು 
ಪೂಜೆಯ ನಿಧಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನಗಳ; ನ RE 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲನೆಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ವೈ ಖಾನಸದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ದ ಪರಿಚಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಖಾಸನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ತ ಹನ್ನೊಂದು, ಮತ್ತು ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಸಾ ಪನ ಪ್ರತಿಷ ಸ್ಕಾ, ಮತ್ತು ಅರ್ಚನೆಗಳ ವಿಶೇಷವಾದ ವರ್ಣನೆ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಮತ್ತು ಸಾ ಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹವನದನಂತರ 
ವಿಷು ನಿನ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗೆ ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಷು. ನಿನ ಮೂರ್ತಿಯು ಆರು ಬೆರಳುಗಳ ರಂಪಾಣಿಂತ ಸ ಇರಕೂಡದು. 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿಧಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಬೇಕು; ಮತ್ತು 
ವಿಷ್ಣುಸೂಕ್ತ ಹಾಗೂ ಪುರುಷಸೂಕ್ತಗಳಿಂದ ಅದರ ಪೊಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು: 
ಅಷ್ಟಾಕ್ಷರೀ ಮತ್ತು ದ್ವಾದಶಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರಗಳ ಜಪದ ವಿಧಾನವನಿರುತ್ತದೆ ; 
ನಾರಾಯಣಬಲಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ನಾರಾಯಣನೇ ಎಲ್ಲಾ 
ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ: ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ.1 ಪಾಂಚರಾತ್ರವು 
ವೈದಿಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, 
ವೈಖಾಸನವು ವೈದಿಕವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಪ ್ರತಿಪತ್ತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ-- ಈಗ ಮರೀಚಿಪ್ರೋಕ್ತವಾದ “ ವೈಖಾಸನ ಆಗಮ? ವೆಂಬ ' 
ಗ್ರಂಥವು ಅನಂತಶಯನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಾವಳಿಯಲ್ಲಿ (ನಂ. ೨1)ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ, 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲ 70 ಪಟಲಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ. ಲುಪ್ತಪ್ರಾಯವಾದ ವೈಖಾಸನದ. ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ವಿಷಯ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಧೆವಾಚಾರ್ಯನ ಪುತ್ರನಾದ ವಾಜನೇಯಯಾಜೀ 
ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷಿ ೀನರಸಿಂಹೆ ಯಜ್ವನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 4 ಪ್ರತಿಷ್ಠಾವಿಧಿದರ್ಪಣ?ವೆಂಬ . 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣ-ವಿಖನಸಮುನಿ- ಕಾಶ್ಯಪ ಮರೀಚಿ ವೈಖಾಸನ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಪರಂಪರೆಯ ಉಲ್ಲೆ (ಖವಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಜರ್ಯೆಯೇ 
ವೈಖಾಸನ ಆಗಮದ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಈಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣ, ವಿವಿಧವಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳರೆಚನೆ, ರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, ಮುಂತಾವ 


js |, ವೈಖಾಸನ ಧರ್ಮಪ್ರಶ್ನ 3-9-1, 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೧೧ 


ಮೂರ್ತಿಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ $3» ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ. ಅರ್ಚನೆ, ಬಲಿ, ಮುಂತಾದುವುಗಳ 
ಇಷ್ಟು ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾದ ವಿವೇಚನೆಯು ಒಂದೆಡೆ ಸಿಗುವುದು ದುರ್ಭಲವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ.  ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕನಿಷಯಗಳು ಬಹು ಕಡಿಮೆ ಇನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಉಪನಿಷತ್ಸ _ಮುದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣು, ಮಹಾವಿಷ್ಣು, 
ಸದಾವಿಷ್ಣು, ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಾಲ್ಕು ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳಿವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ ನಾಲ್ಕು ಮೂರ್ತಿಗಳ ಅಂಶದಿಂದಲೇ ಇತರೆ ನಾಲ್ಕು 
ಮೂರ್ತಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಂಶದಿಂದ, ಧರ್ಮಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವ “ಪುರುಷ? ; ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಜ್ಲಾನಾತ್ಮಕನಾದ ನ ಸತ್ಯ ಸ 
ಸದಾನಿಷ್ಣುವಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಅಪರಿಮಿತ ಐಶ್ವರ್ಯಾತ್ಮಕನಾದ ಅಚ್ಯುತ ಸ 
(ಶ್ರೀಪತಿ), ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯ ಅಂಶದಿಂದ “ಅನಿರುದ್ಧ” ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ  ಇದರೆಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ ಅಥವಾ ಸಂಹಾರನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
(70ನೇ ಪಟಲ). ಈ ನಾಲ್ಕು ಮೂರ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಪಂಚಮೂರ್ತಿರೊಪನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಜೀವನು ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಅವನ ಕೃಪೆಯಿಂದಲೇ 
ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ.  ಸರಮಾತ್ಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಆರಾಥನೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಜೀವನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧಗಳಿರುತ್ತವೆ (1) ಜಪ. .ನರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾ. ಅಷ್ಟಾಕ್ಷರೀ 
ಅಥವಾ ದ್ವಾದಶಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಜಸಮಾಡುನುದು, (2), ಹುತ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ಹೆನನ (3) ಧ್ಯಾನ-- ಅಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಚಿಂತನ, (4) ಅರ್ಚನಾ- -ಪ್ರತಿಮಾವೂಜೆ, ಈ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ 
" ಅರ್ಜನೆ” ಯೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಚನೆಯಾದರೋ 
ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಶುದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. - ಶ್ರೀದೇವಿ ಮತ್ತು ಭೂದೇವಿಯರೊಡನೆ 
ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮಂದಿರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಮೂರ್ತಿಯ ದಕ್ಷಿಣ ಪಾಶಣ್ವದಲ್ಲಿ “ಪುರುಷ” ಮತ್ತು “ಅನಿರುದ್ದ "ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಪೂಜೆಯು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಆಮೋದವೆಂಬ ವಿಷ್ಣು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸಾರೋಕ್ಯಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ, ಪ್ರನೋದದಲ್ಲಿ ( ಮಹಾನಿಷ್ಣುಲೋಕ) ಸಾಮೀಪ್ಯ 
ವನ್ನೂ, ಸಮ್ಮೋದ (ಸದಾವಿಷ್ಣುಲೋಕ)ದಲ್ಲಿ ಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವೈಕುಂಠ ( ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯಾದ ನಾರಾಯಣನ ಲೋಕ )ದಲ್ಲಿ 
ಸಾಯುಜ್ಯಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನು ಇಷ್ಟದೇವತೆ 


೫೧೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಯೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನರೂಪತ್ತವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನೈಖಾಸನರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಯುಜ್ಯರೂಪ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠನಾದುದು,3 


ಶ್ರ 


ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ 

ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತವು ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯದ ಅನುಪಮ  ರತ್ಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ತೈ ಅದು ಸರ್ವಸ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಗಮಕಲ್ಪತರುವಿನ ಅಮೃತಮಯ 
ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಷ್ಣವ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಭಾಗವತನನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರಾದರೋ 
ಭಾಗವತವನ್ನು ಮಹರ್ಷಿವ್ಯಾಸರ “ಸಮಾಧಿಭಾಷಾ”ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆಂದರೆ ಭಾಗವತದ ಶತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ಸಮಾಢಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿ 
ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವಲ್ಲಭಸಂಪ್ರದಾಯ ಹಾಗೂ ಚೈತನ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ 
ಮೇಲೆ ಭಾಗವತದ ಪ್ರಭಾವವು ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಭಾಗವತದ . 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತತ್ತ್ವ್ವಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆನಂದತೀರ್ಥರ “ ಭಾಗವತತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯ”, ಜೀವಗೋಸ್ವಾಮಿಯ 
“ಸಟ್ಟ್‌ಸಂದರ್ಭ?, ಇವುಗಳು ವ್ಯಾಪಕತೆ ಹಾಗೂ ವೈಶದ್ಯದ . ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ, ಅಧಿಕ ಮಹೆಶ್ಚಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಭಾಗವತದ ಗೂಡಾರ್ಥವನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೈಷ್ಣ ವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಸ್ವಮತಾನು 
ಕೂಲವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ -- ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ ಸುದರ್ಶನ ಸೂರಿಯ “ಶುಕಪಕ್ರೀಯೆ” 
ಮತ್ತು ವೀರರಾಘನಾಚಾರ್ಯಿನ “ಭಾಗವತ ಚಂದ್ರಚಂದ್ರಿಕಾ?, ಮಾಧ್ವೆಮತದಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯದ್ವ್ರಜನ “ಪದರೆತ್ನಾವಳೀ?, ನಿಂಬಾರ್ಕಮತದಲ್ಲಿ ಶುಕದೇವಾಚಾರ್ಯನ 
“ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರದೀಪ”, ವಲ್ಲಭಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯರ “ಸುಭೋಧಿನೀ? 
ಮತ್ತು. ಗಿರಿಧರಾಚಾರ್ಯನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಜೈ ತನ್ಯಮತದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಸನಾತನನ “ ಬೃಹದ್‌ವೈ ಷ್ಟ ನತೋಷಿಣೀ ” (ಹತ್ತನೆಯಸ್ವಂದಕ್ಸೆ), ಜೀವ 
ಗೋಸ್ವಾಮಿಯ 4 ಕ್ರಮಸಂದರ್ಭ”, ವಿಶ್ವನಾಥ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ©“ ಸಾರಾರ್ಥ 
ದರ್ಶಿನೀಗಿ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದು ಶ್ರಿಧರಸ್ವಾಮಿಯ 
ಶ್ರಿಧರೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಶ್ರಿ ಹೆರಿ ಎಂಬ ಭಕ್ತನ “ ಹರಿಭಕ್ತಿರಸಾಯನ ದ ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಧವು ಹತ್ತನೆಯ ಸ್ವಂಧದಶ್ಟೋಕರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳ ಮೂಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಹದಿನೆಂಟು ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳಿರುವ 
ಭಾಗವತವೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1. ಆನಂದಗಿರಿಯ ಶಂಕರ ದಿಗ್ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
(ಪೃಕರಣ 9, ಪುಟ - 55 - 64). 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೧೩ 


ಸಾಧ್ಯ ತತ್ತ 47 ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತವು ಅದ್ಬೈತತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾಡನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 3 

“ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನಾನೇ ಇದ್ದೆನು... ನಾನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೆನು; 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ... ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸತ್‌, ಅಂದರೆ, 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ಸ್ಲೂಲಭಾವನಿರೆಲಿಲ್ಲ, ಅಸತ್‌-ಕಾರಣಾತ್ಮಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾವವಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಇವುಗಳ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಪ್ರಧಾನವೂ ಅಂತರ್ಮುಖವಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಈ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಾನೇ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಳಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಲೀನವಾದನಂತರೆ, ನಾನು ಏಕಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತೇನೆ.” ಪರಮಾತ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣ, ಸಗುಣ, ಜೀವ, ಜಗತ್‌, ಎಲ್ಲವೂ ಅವನೇ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ,  ಅದ್ವಯ ತತ್ವವೇ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಆ ಏಕ, ಆದ್ವಿತೀಯ 
ಸರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬಹ್ಮನೆಂದೂ, ಯೋಗಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಭಕ್ತ ಜನರು ಭಗವಂತನೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, * ಅವನು 
ಸತ್ತ ಗುಣ ರೊಪವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅನವಚ್ಛೆ ನ್ನನಾದಾಗ, ಅವ್ಯಕ್ತ. ನಿರಾಕಾರ 
ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಆಗ “ನಿರ್ಗುಣ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾರ್ಥ 
ಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಸತ್ಯ, ನಿಶುದ್ಧ ( ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯನೆಂದು- ಭೇದರೆಹಿತ, 
ಪರಿಪೂರ್ಣ, ಅಂತರ್ಮುಖ, ಹಾಗೂ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ-ಅವನನ್ನೇ 
ಭಗವಾನ್‌ ಹಾಗೂ ವಾಸುದೇವ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ತ ಎಗುಣ 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅವಚ್ಛಿನ್ನನಾದಾಗ ಆ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಹಾಗೂ ಪುರುಷ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಸಗುಣ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು | ವಿಷ್ಣು ಕ 
ವೆಂದೂ, ರಜೋಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಸತ್ರ್ವ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದ್ಕೂ 


|. ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಭಗವತ್‌ ತತ್ತ್ವೃ- - 
ಅಹಮೇವಾಸಮೇವಾಗ್ರೇ ನಾನ್ಮದ್‌ ಯತ್‌ ಸದಸತ್ಪರಮ್‌ । 
ಪಶ್ಚಾದಹಂ ಯಡೇತಚ್ಚ ಯೋತವಶಿಷ್ಟೇತ ಸೋ*ಸ್ಮ ಹಮ್‌ ॥ 
ಭಾಗವತ 2.9.32 
2. ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಪರಮತತ್ವ್ವ -_ 
ವದಂತಿ ತತ್‌ ತತ್ತ್ವವಿದಸ್ತತ್ತ್ತಂ ಯತ' ಜ್ಲಾನಮದ್ಧಯಮ್‌ । 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಪಗಮಾತ್ಮೇತಿ ಭಗವಾನಿತಿ ಶಬ್ದತೇ ॥ ಭಾಗವತ - |-2-2| 


3. “ಭಗವಾನ್‌” ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೭ 
ಜ್ಞಾನಂ ವಿಶುದ್ಧಂ ಪರಮಾರ್ಥ ಮೇಕಮನಂತರಂತ ಿಬಹಿರ್ಬಹ್ಮ ಸತ್ಯಮ್‌ । 
ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಶಾಂತಂ ಭಗವಚ್ಚಬ್ಬ ಸಂಜ್ಞಂ ಯದ್‌ ವಾಸುದೇವಂ ಕವಯೋ ವದಂತಿ ॥ 
81 ಭಾಗವತ 5.12-2| 
pC 


೫೧೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತಮೋ ಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಸತ್ತ್ಸ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ರುದ್ರ” ಎಂದೂ, ಹಾಗೂ 
ಸಮಾನವಾದ ರಜಸ್ಮಮೋ ಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಸತ್ತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು “ಪುರುಷ” 
ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ ಲಯಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣು, ಬ್ರಹ್ಮೆ, 
ಮತ್ತು ರುದ್ರರು ಸಿಮಿತ್ತಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ, '' * ಪುರುಷ”ನು ಉಪಾದಾನ ' 
ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇವು ನಾಲ್ಪೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಗುಣರೂಪಗಳು. ಆದುದರಿಂದ 
ಭಾಗವತದ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಭಿನ್ನನಿಮಿತ್ತೋಪಾಹಾನ ಕಾರಣನು. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇಕಿ ಬೇರೇ 
ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಜನ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ನೀಕಣ, ನಿಯಮನ, ಪ್ರವರ್ತನ, ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಅಂಶವು: ಮಾಯಾಸಂಬಂಧೆರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ. ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ, 
ಯಾವಾಗಲೂ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮಪನ್ವಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು “ಪುರುಷ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಅವತಾರಗಳ ಉದಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. : | 
ಬ್ರಹ್ಮ. ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ, ಇವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಾವತಾರೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ' 
ಇದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಬಾವತಾರ, ಯುಗಾವತಾರ, ಮನ್ತಂತರಾವತಾರೆ, ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳ ವರ್ಣನೆಯೂ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅರೂಸಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 
(ಭಾಗ 3-24-31); ಭಕ್ತರುಗಳ ಅಭಿರುಚಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ (ಭಾಗ 3-9-11). ಮಾಯಾ” ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು: ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ? 
ವಾಸ್ತವವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೇ ಯಾವುದರ ದ್ವಾರಾ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಸ್ತುವೊಂದರ  ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ (ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಚಂದ್ರನಿದ್ದರೊ 
ದೃಷ್ಟಿ ದೋಷದಿಂದ ಎರಡು ಚಂದ್ರರು ಕಾಣುವಂತೆ), ಮತ್ತು ಯಾವುದರ ದ್ವಾರಾ 
ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ. ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ. (ವಿದ್ಯಮಾನ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ ರಾಹುವು ನಕ್ಷತ್ರ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವಂತೆ) ಅದೇ “ಮಾಯಾ” 


1. ಭಗವಂತನ “ಪುರುಷ” ಅವತಾರ-- 
ಭೂತೈರ್ಯದಾ ಪಂಚಭಿರಃತ್ಮಸ ಓಷ್ಟೈೈಃ ಪುರಂ ವಿರಾಜಂ ವಿರಚಯ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ । 
ಸ್ವಾಂಶೇನ ವಿಷ್ಠಃ ಪುರುಷಾಭಿದಾನವ:ವಾಪ ನಾರಾಯಣ ಆದಿದೇವಃ ॥ 
ಭಾಗವತ 11-4-3. 
2, ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ “ಮಾಯೆ” ಯ ರೂಪ 
ಯತೇಃರ್ಥಂ ಯತ್‌ ಪ್ರತೀಯೇತ ನಪ್ಪತೀಯೇತ ಚಾತ್ಮನಿ) 4 
ತದ್ವಿದ್ಯಾದಾತ್ಮನೋವಸಾಯಾಂ ಯಥಾಭಾಸೋ ಯಥಾ ತಮಃ ॥ 2-0-33 


ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರಗಳು ೫೧೫ 


ಎಂಬುದು. ಭಗವಂತನು ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ. . ಅವನು ಒಂದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನಾರದನು ದ್ವಾರಕಾ 
ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು, ಅನೇಕ ರಾಣಿಯೆರೆ ಅರಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದು ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಅವನ 
ಅಚಿಂತನೀಯ ಮಹಿಮೆಯ ನಿಲಾಸನಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ--ಈ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸುಖವಾಗಿ ಹೊಂದುವ ಉಪಾಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಭಾಗವತದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದೇ ಭಾಗವತದ ರಚನೆಯ ಪ್ರಯೋಜನನಾಗಿರುತ್ತದೆ. : ವೇದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ನಿಶದಪಡಿಸುವ ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ನಂತರವೂ 
ಅತೃಪ್ತರಾಗಿದ್ದ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಹೈದಯವು ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನನಾದ ಭಾಗವತವನ್ನು 
ರಚನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ತೃಪ್ತಿಹೊಂದಿತು. ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೇ ಜ್ಞಾ ನ ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದವರೆಲ್ಲಿ, ಇಗವತವನ್ನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಸಂಚಾರ 
ವಾದುದಲ್ಲದೇ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯೌವನವನ್ನು ಹೊಂದಿದರು. ಆದುದರಿಂದ, 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ? ಯೊಂದೇ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ... 

ಪರಮಭಕ್ಕನಾದ ಪ್ರಹ್ಲಾದನು ಭಕ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ : ಏನೆಂದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಚಾರಿತ್ರ್ಯ, ಬಹುಜ್ಞತಾ. 
ದಾನ, ತಪ, ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿರ್ಮಲ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಇತರ ಸಾಧನಗಳು ಉಪಹಾಸ ' 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. | 

ಭಾಗವತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮಗಳೂ ಭಕ್ತಿಯ ಉದಯದಿಂದ 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದ, ಪರಂಪರಯಾ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಸಾಕ್ಷಾದ್ರೂಪದಿಂದಲ್ಲ. ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಉಪಯೋಗ 


]. ಭಕ್ತಿಯ ಮಹತ್ವ -. 
ನ ಸಾಧಯತಿ ಮಾಂ ಯೋಗೋ ನ ಸಾಂಖ್ಮಾಂ ಧರ್ಮ ಉದ್ಯವ | 
ನ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ತಪೋ ತ್ಕಾಗೋ ಯಥಾ ಭಕ್ತಿರ್ಮಮೋರ್ಜಿತಾ ॥ 
11-14-20, 
2. ಹರಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಾಧನೆ -.- 
ಪ್ರೀಣನಾಯ ಮುಕುಂದಸ್ಯ ನ ವೃತ್ತಂ ನ ಬಹುಜ್ಞತಾ । 
ನದಾನಂ ನತಪೋ ನೇಜ್ಯಾ ನ ಶೌಚಂ ನ ವ್ರತಾನಿ ಚ । 
ಪ್ರಿಯತೇ$ ಮಲಯಾ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಹರಿರನ್ಯದ್‌ ವಿಡಂಬನಮು" ॥ 
7-7.51, 52 


೫೧೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಿರುತ್ತದೆ. ವೈರಾಗ್ಯ ವುಂಟಾಗುವವರೆನಿಗೂ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತವಾದ ಆಜಾರ 
ಗಳನ್ನು REE ಅತ ೈಂತ ಆವಶ ್ಯೈ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನೂ 
ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸುವುದೇ, ಸೆ “ನಿಷದಂತ”ವನ್ನು ಮುರಿಯುವು 
ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಮೂಲಸ್ರೋತರೂಪಿಣಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೊಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ [ಪಡುವ | ನ 
ಪ್ರಯತ್ನ; ಕೇವಲ ಹೊಟ್ಟಿ ನ್ನು ಸರು ಕುಟ್ಟುವ ಕ ದಂತೆ, ನಿಷ್ಟಲ ತ 
ಕ್ಲೇಶೋತ್ಸಾ ದಕವಾಗಿರುತ್ತ EY ಆದುದರಿಂದ, ಸ ಸ ವಿಷಯದ ಭಕ್ತಿಯು 
ಸರ್ವಕೆ ಶ್ರೀಷ್ಠವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಸಾಧನ ರೂಪಾ ಭಕ್ತಿ” ಮತ್ತು 
“ಸಾಧ್ಯರೂಪಾ ಭಕ್ತಿ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯು ಎರೆಡು ವಿಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಶ್ರವಣ, ಕೀರ್ತನ, ಸ್ಮರಣ, ಪಾದಸೇವನ, ಅರ್ಚನ, ವಂದನ, ದಾಸ್ಕೃ, 
ಸಖ್ಯ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಿವೇದನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧನ ಭಕ್ತಿಯು ಒಂಭತ್ತು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸತೃಂಗತಿಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಾಧ್ಯರೂಪ, ಅಥವಾ ಫಲರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರೇಮ 
ಮಯವಾಗಿರುತ್ತ ಕ್‌ ತ ಮುಂದೆ, ಅನನ್ಯ, ಭಗವತ್ಪಾದಾಶ್ರಿತನಾದ ಭಕ್ತನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ಥಾ ನ, ಇಂದ್ರಪದನಿ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಪದವಿ, ಲೋಕಾಧಿಪತ್ಯ, ಹಾಗೂ 
ಯೋಗದ ವಿವಿಧ ವಿಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನೂ, ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸ್‌ ಅಸೇಕ್ಷಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಯಾವಾಗಲೂ ವೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಲಲಿತವಾಗಿ ವಿಹಾರ 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷೆಮಾಡುವ ಭಗಚ್ಚರಣ ಚಂಚರೀಕನಾದ ಭಕ್ತನು ಶುಷ್ಟು 
ಹಾಗೂ ನೀರಸವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು “ ಪ್ರಯಾಸಮಾತ್ರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, 
ತಿರಸ್ಫರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 


ಭಕ್ತನ ಹೃದಯವು ಭಗವಂತನ ದರ್ಶನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕೆಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲಡ 
ಹಕ್ಕಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಾಯಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿರುನಂತೆ, ಕಾಶರಿಸುತ್ತವೆ-ಅಥವಾ, ಹಸಿನಿ 
ನಿಂದ ನೀಡಿತವಾದ ಮಕ್ಕಳು ಹಾಲಿಗೆ ಕಾತರಿಸುವಂತೆ, ಅಥವಾ ಪ್ರಿಯನ ವಿರಹ 
ದಿಂದ ಸಂತಪ್ಮಳಾದ ಸುಂದರಿಯು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯತಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಡಪಡಿಸುವಂತೆ, 
ಬದ ಟೆ ಬು ದೆ. 2 


ಗ್ಗ ಭಕ್ತಿ ಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಷಃ 
ನ ಪಾರಮೇಷ್ಮ್ಯಂ ನ ಮಹೇಂದ ್ರಧಿಷ್ನ ೦ ನ ಸಾರ್ವಭೌಮಂ ನ ರಸಾಧಿಪತ್ಯಂ । 
ನ ಯೋಗ ಸಿದ್ಧೀರ ಪುನರ್ಭವಂ ವಾ ಮಯ್ಯರ್ಶಿತಾತ್ಮೇಚ್ಛತಿ ಮದ್ವಿನಾನ್ಯತ್‌ | 


110.1. 
2. ಭಕ್ತನ ಅಭಿಲಾಷೆ- 


ಅಜಾತಪಕ್ಷಾ ಇವ ಮಾತರಂ ಖಗಾಃ ಸ್ವನ್ಯಂ ಯಥಾ ವತ್ಸತರಾ ; ಕ್ಷುಧಾರ್ತಾ ಃ । 
ಪ್ರಿಯಂ ಪ್ರಿಯೇವ ವ್ಯಷಿತಂ ವಿಷಣ್ಣಾ ಮನೊ ರವಿಂದಾಕ್ಷ ದಿದೃಕ್ಷತೇ ತ್ನಾಮ್‌ ॥ 


0-11-26, 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೧೭ 


ಈ ಪ್ರೇಮಭಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಜದ ಗೋಪಿಕಾಸ್ತ್ರೀಯರು ಪ್ರತಿನಿಧಿ; ಇವರ ಶುದ್ಧವಾದ 
ಪ್ರೇಮದ ರಹಸ್ಯಮಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ರಾಸಪಂಚಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಭಕ್ಕಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಸರ್ವಸ್ವನಾದ ಭಾಗವತದಿಂದ 
ಭಕ್ತಿಯ ರೆಸಮಯ ಸ್ರೋತವು ಭಕ್ತಜನರ ಹೃದಯವನ್ನು ಆಪ್ಯಾಯಮಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಲಿದೆ. ಭಾಗವತದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಹಾಗೂ ಆಲೌಕಿಕವಾದೆ' ಮಾಧುರ್ಯವಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಭಾವ ಹಾಗೂ 
ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾಗವತದ ಸ್ಥಾನವು ಹಿಂದೂಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
—ಅನುಪಮುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಸರ್ವ ವೇದಾಂತಸಾರ?ವೆಂದು ಭಾಗವತವನ್ನು 
ಕರೆಯುವುದು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1 


ಹದಿನೈದನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 


ಶೈವ ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ 
(ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ) 


ಶಿವ ಅಥವಾ ರುದ್ರನ ಉಪಾಸನೆಯು ವೈದಿಕಕಾಲದಿಂದಲೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಯಜುರ್ನೇದೆದಲ್ಲಿ ಶತರುದ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತೈತ್ತರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (10-16) ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ರುದ್ರರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ (3-11) ಭಗವಾನ್‌ ಶಿವನನ್ನು 
ಸರ್ವಾನನ ಶಿರೋಗ್ರೀವ, ಸರ್ವಭೂತಗುಹಾಶಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ, ಹಾಗೂ ಸರ್ವಗತ, 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಾಗಿರುವ ಪಶುಸತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥರ್ವಶಿರಸ್‌ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಪಾಶುಪತವ್ರತ, ಪಶು, ಪಾಶ, ಮುಂತಾದ ತಂತ್ರ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಉಪಲಬ್ಧ ನಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಪಾಶುಪತ 
ಮತವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹೆಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶೈವನುತಗಳ 


1, ಭಾಗವತದ ಮಹಿಮೆ. 
ಶ್ರೀಮದ"ಭಾಗವತಂ ಪುರಾಣಮಮಲಂ ಯದ್‌ ವೆ ೈಷ್ನವಾನಾಂ ಪ್ರಿಯಂ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಾರಮಹಂಸ್ಕಮೇಕಮಲಂ ಜ್ಞಾನಂಪರಂ ಗೀಯತೇ । 
ತತ್ರಜ್ಞಾನ ವಿರಾಗ ಭಕ್ತಿ ಸಹಿತಂ ನೆ ೃಷ್ಠರ್ಮ ಮಾವಿಷ್ಯೃತಂ 
ತಚ್ಚ್ರ್ಯಣ ನ್‌ ವಿಪಠನ್‌ ವಿಚಾರಣಪರೋ ಭಕ್ತ್ಯಾ ವಿಮುಚ್ಛೇನ್ನರ ಃ ॥ 
| 12-13-18, 


೫೧೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ವಾಮನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ (6-86-91) ಶೈವ, ಪಾಶುಪತ, ಕಾಲ 
ದಮನ, ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕ ಎಂಬ ಶೈವರ ನಾಲ್ಕು. ನಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ (2-2-37) ಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ 
ಮಾಹೇಶ್ವರ, ಹಾಗೂ ಅವರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪಂಚಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಮತೀ ಹಾಗೂ ರಶ್ನಪ್ರಭಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ. 
ಪುರಾಣೋಕ್ತವಾದ ಮೂರನೆಯ ಹೆಸರಿನ ಜಾಗದಲ್ಲಿ “ಕಾರುಣಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ? | 
ಎಂದೂ, ಭಾಸ್ಕರನು “ಕಾಠಕಸಿದ್ಧಾಂತೀ' ಎಂದೊ, ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು 
«ಕಾಲಾಮುಖ?” ಎಂದೂ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ (ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪುಟ 
48 49) ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
——ಪಾಶುಪತ, ಶೈವ. ಕಾಲಾಮುಖ. ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕ. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತಗಳ 
ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು “ಶೈವಾಗಮ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಶೈವತಂತ್ರ” ಗಳೆ 
ನೈದಿಕತೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಾದ ವಿವೇಚನೆಯಿರುತ್ತದೆ; 
ಮಹಿಮ್ಮ ಸ್ತೋತ್ರ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ತರ್ಕಪಾದ (2-2-87)ದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತ 
ಮತವು ನೇದಬಾಹ್ಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಶ್ರಿಕಂಠಾಚಾರ್ಯನು ವೇದ 
ಮತ್ತು ಶಿನಾಗಮಗಳನ್ನು ಸಮಭಾವದಿಂದ ಆದರಣೀಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು “ ಶಿವಾರ್ಕಮಣಿದೀನಿಕಾ ? 
(2-1-28) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶಿವಾಗಮವನ್ನು ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ ಅವೈದಿಕ, ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕತಂತ್ರವು ನೇದಾಧಿಕಾರವಿರುವವರಿಗೆ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ನೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಅವೈದಿಕ ತಂತ್ರನಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಎರಡರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಮಾಹೇಶ್ವರ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ನಿಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಮೂರು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭೇದಗಳಿರುತ್ತವೆ--ದ್ವೈತಪರಕ(ಶಿವತಂತ್ರ). ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ 
ಪರಕ (ರುದ್ರತಂತ್ರ)?. ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಪರಕ (ಭೈರವತಂತ್ರು). ಈ ಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಮತಗಳ ಪ್ರಚಾರವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಗುಜರಾತ್‌ ಹಾಗೂ ರಾಜಾ 
ಸ್ಥಾ ನವು ಪಾಶುಪತಮತಶದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ತಮಿಳು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೈವಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ 
ಪ್ರಚಾರ, ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಮತದ ಪ್ರಚಾರವೂ 
ಇದ್ದಿತು. ಸ್ಪಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಮತಕ್ಕೆ ಕಾಶ್ಮೀರವು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಈ ಶೈವಮತಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಪಾಶುಪತಮತ 


ನಕುಲೀಶ ಅಥವಾ ಲಕುಲಿಶ ಎಂಬುವನು ಈ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಮಾಡಿದವನು. ಶಿವಪುರಾಣಾದಲ್ಲಿರುವ “ ಕಾರವಣ ಮಹಾತ್ಮ್ಯ ” ಎಂಬುದರಿಂದ, 


ಶೈವ. ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೯ 


ಭರೋಚದ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವ “ಕಾರಬನ” ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇವನ ಜನನನಾಯಿ 
ತೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜಪುತಾನ, ಗುಜರಾತ್‌. ಮುಂತಾದ. ಅನೇಕ ಸ್ಥಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಕುಲೀಶನ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ ; ಮೂರ್ತಿಯ ತಲೆಯು, ಕೂದಲಿನಿಂದ 
ಮುಚ್ಚೆ ರುತ್ತದೆ, : ಬಲಗ್ಗೆ ನಲ್ಲಿ ಬೀಜಪೂರವಾದ ಹಣ್ಣಾ. ಮತ್ತು ಎಡಗೈನಲ್ಲಿ ಲಗುಡ 
ಗ ದಂಡನು el ಜೆ. ಲಗುಡವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇವನ ಹೆಸರು 
ಲಗುಡೇಶ ಅಥವಾ: ಲಕುಲೀಶ ಎಂದಾಗಿರುವುದು. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಭಗವಾನ್‌ 
ಶಂಕರನ. 18 ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಕುಲೀಶನದು ನೊದಲನೆಯ ಅವತಾರವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕೃತವಾಗಿದೆ- ಲಕುಲೀಶ, ಕಾಳಿಕ, ಗಾರ್ಗ್ಯ. ಮೈತ್ರ್ಯ , ಕೌರುಷ್ಕ, ಈಶಾನ, ಪಾರೆ 
ಗಾರ್ಯ, ಕಪಿಲಾಂಡ, ಮನುಷ್ಯಕ, ಆಪರಕುಶಿಕ, ಅತ್ರಿ, ಪಿಂಗಲಾಕ್ಷ, ಪುಷ್ಪಕ, 
ಬೃಹೆದಾರ್ಯ, ಅಗಸ್ತಿ , ಸಂತಾನ, ರಾಶೀಕರ ಮತ್ತು ನಿದ್ಯಾಗುರು. ಇವರುಗಳೇ 
ಶಂಕರನ ಅವತಾರ ಪುರುಷರು. : ಎರಡನೇ ವಿಕ್ರಮನ ರಾಜ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಗುಪ್ತಸಂವತ್‌ 6% (ಕ್ರಿ. ಸ.380)ರ. ಶಿಲಾಲೇಖನೊಂದು. ಮಥುರಾದಲ್ಲಿ 
ಸಿಗುತ್ತದೆ; ಉದಿತಾಚಾರ್ಯನೆಂಬ ಪಾಶುಪತ ಮತದವನು ಗುರುಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಮಿತೇಶ್ವರ ಹಾಗೂ ಕಪಿಲೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಶಿವಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದುದರೆ 
ವಿಷಯವು ಇದರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. .ಉದಿತಾಚಾರ್ಯನು ಪೂಜ್ಯ ಕುಶಿಕನಿಂದ 
ಹತ್ತನೆಯವನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಲಕುಲೀಶನು ಕುಶಿಕನ ಗುರುನಾಗಿದ್ದನು. 
ಈ ಪ್ರಕಾರನಾಗಿ ನೀಳಿಗೆಯೊಂದಕ್ಕೆ 25 ವರ್ಷಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, 
ಲಕುಲೀಶನ ಸಮಯವು. ಕ್ರಿ. ಶೆ. 105 ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲೆಂದು, ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಹಾಗೂ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕುಷಾನರಾಜನಾದ ಹುನಿಷ್ಟನ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ 
ಲಗುಡಧಾರಿಯಾದ ಶಿವನ ಮೂರ್ತಿಯು ಸಿಗುತ್ತದೆ. , ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಫೆನಿಷ್ಕವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣರತ್ನನು ನೈಯಾಯಿಕ 
ರನ್ನು “ಶೈವ?” ರೆಂದೂ, ವೈಶೇಷಿಕರನ್ನು ಪಾಶುಪತ”. ರೆಂದೂ, ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ನ್ಯಾಯನಾರ್ತಿಕೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಉದ್ಯೋತಕರನು “ಪಾಶುಪತಾಚಾರ್ಯ” ಎಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಮತವು ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದು, ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 


ಪಾಶುಖೆತಶ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಪಾಶುಪತಮತದೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬಹು *ಡಿಮೆ ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ... ಮಾಧವಾ 
ತುತೂ ತನ್ನ ಸದರ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ “ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ” ವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ಪ್ರದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಜೈನ ಗ್ರಂಥಕಾರರಲ್ಲಿ ರಾಜಶೇಖರ ಜು ತನ್ನ ಆ ಸಮುಚ್ಚಯದಲ್ಲಿ 


೫೨೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


“ಯೌಗಮತ” ವೆಂದು ಈ ಮತವನ್ನೇ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ನ್ಯಾಯಸಾರ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನು (ಕ್ರಿ. ಶ.800) ತನ್ನ “ಗುಣಕಾರಿಕಾ? 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಮತವನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
“ರತ್ಸಟೀಕಾ” ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿಶದ ಮಾಡಿರುವುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ 
ರತ್ನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದರೆ ಲೇಖಕನೇ “ಸೆತ್ಪಾರ್ಯನಿಚಾರ” ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನೂ ಬರೆದು ಈ ಮತವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಪಾಶು 
ಪತಮತದ ಮೂಲ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವಾದ ಮಹೇಶ್ವರ ರಚಿತ “ಪಾಶುಸೆಶ ಸೂತ್ರವು 
ಆನಂತಶಯನ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ (ನಂ. 143), ಕೌಂಡಿನ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
“ಸಂಚಾರ್ಥಿೀ? ಭಾಷ್ಯದೊಡನೆ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ರಾಶೀಕರ ವಿರಚಿತ ಭಾಷ್ಯವೆಂಬುದು ಇದೇ. ಇದರೆ ಐದು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ (168 ಸೂತ್ರಗಳು) ಪಾಶುಪತಮತದ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಗಿಯೂ ನಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೨. ಶೃವಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಕೈವಸಿದ್ಧಾಂತವು. ದಕ್ಷಿಣದ ತಮಿಳು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಈ 
ಪ್ರದೇಶವು ಶೈವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು, ಇಲ್ಲಿನ ಶೈವ ಭಕ್ತರು ಭಗವಾನ್‌ ಶಂಕರ 
ನನ್ನು ಆರಾಧನೆ ಮಾಡಿ, ಭಕ್ತಿರಸಪೂರಿತವಾದ ಭವ್ಯ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಮಾತೃ ಭಾಷೆಯಾದ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದರು; ಇವನ್ನು ಶೃತಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 84 ಶೈವಸಂತ 
ರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಆಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಮುಖರು. ಸಂತೆ ಅಸ್ಬಾರ್‌, ಸೆಂತ ಜ್ಞಾನ 
ಸಂಬಂದ, ಸಂತ ಸುಂದರಮೂರ್ತಿ, ಮತ್ತು ಸಂತ ಮಾಣಿಕ್ಯೃವಾಚಕರ್‌; 
ಇವರು ಶೈವಧರ್ಮದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮುಖ ಮಾರ್ಗಗಳಾದ ಚರ್ಯಾ (ದಾಸಮಾರ್ಗ), 
ಕ್ರಿಯಾ (ಸತ್ಪುತ್ರ ಮಾರ್ಗ). ಯೋಗ (ಸಹಮಾರ್ಗ), ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ (ಸನ್ಮಾರ್ಗ), 
ಇವುಗಳನ್ನು ತಮಿಳುದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಪನೆಮಾಡಿದರು. ಈ ಸಂತರ ಆನಿರ್ಭಾವಕಾಲನು 
ಏಳು ಅಥವಾ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನ. ಇವರಿಗೆ ಮೊದಲು ನಕ್ಟೀರ್‌ (ಪ್ರಥಮ 
ಶತಕ), ಸಂತಕಣ್ಣಪ್ಪ (ಎರಡನೆಯಶತಕ), ಮತ್ತು ತಿರುಮೂಲರ್‌, ಇವರುಗಳು 
ಶೈವಥರ್ಮವನ್ನು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರು. ಇವರುಗಳ ತಮಿಳು ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ರಚನೆಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂಲಭಿತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ.1 ಈ ಭಕ್ತರು 
ಯಾವ ಶೈವ ತಂತ್ರಗಳ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರೋ ಅವು ಈಗೀಗ ಸಂಸ್ಕೃತ 


ಚಾಹ ಹಾಹಾಹಾ ಜಾವಾದ 


|, ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ - ಕಲ್ಮಾಣ್‌.ಸಂತಾಂಕ. ಪುಟ - 440-442, 


ಶೈವ. ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೨೧ 


ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತಲಿನೆ. ಈ ಆಗಮಗಳನ್ನು “ಶೈವಸಿದ್ದಾಂತ” ಗಳೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಶಂಕರನು ತನ್ನ ಭಕ್ತರನ್ನು ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ತನ್ನ ಐದು ಮುಖಗಳಿಂದೆ 28 ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನಿರ್ಭಾವಗೊಳಿಸಿದನು. ಸದ್ಯೋ 
ಜಾತ ಮುಖದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನೆನಾದ ಆಗಮಗಳು- 1) ಕಾಮಿಕ, 2) ಯೋಗಜ, 
ತ) ಚಿಂತ್ಯ, 4) ಕಾರಣ, ರ) ಅಜಿತ್ತ ವಾಮದೇವ ಮುಖದಿಂಡ- 6) ದೀಪ್ತಿ, 
7) ಸೂಕ್ಷ್ಮ, 8) ಸಹಸ್ರ, 9) ಅಂಶುಮಾನ್‌, 10) ಸುಪ್ರಭೇದ. ಅಘೋರ 
ಮುಖದಿಂದೆ 11) ನಿಜಯ, 12) ನಿಶ್ವಾಸ, 13) ಸ್ವಾಯಂಭುವ, 14) ಅನಲ, 
15) ನೀರ, ತತ್ಪುರುಷ ಮುಖದಿಂದ. 16) ರೌರವ, ry ಮುಕುಟ, 18) ವಿಮಲ, 
19) ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನ, 20) ಬಿಂಬ. ಈಶಾನಮುಖದಿಂದ- 21) ಪ್ರೋದ್ಲೀತ, 
22) ಲಲಿತ, 23) ಸಿದ್ಧ, 24) ಸಂತಾನ, 25) ಸರ್ವೋತ್ತರ, 26) ಪರಮೇ 
ಶ್ವರ, 27) ಕಿರಣ, 28) ವಾತುಲ,. “ತಂತ್ರಾಲೋಕ” ದವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜಯ 
ರಥನು ಈ ತಂತ್ರಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವುಕಣೆ 
ಅಂತರನಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 10 ದ್ವೈತಮೂಲಕ (ಶೈವ) ವಾದ ತಂತ್ರಗಳು; 
ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಮತಿವನೇ ಪ್ರಣವಾದಿ ಹತ್ತು ಶಿವರಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
18 ದ್ವೈತಪ್ರಧಾನ (ರುದ್ರ) ವಾದ ತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಇವುಗಳನ್ನು ಸರಮ 
ಶಿವನು ಅಘೋರಾದಿ 18 ರುದ್ರರಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದನು. ಈ ಉಪದೇಶವು 
“ಮಹೌಘಕ್ರಮ” ಮತ್ತು “ಪ್ರತಿಸಂಹಿತಾಕ್ರಮ” ಎಂದು ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅನೇಕವಾದ ಉಪಾಗಮಗಳಿಂದ ಸೇರಿ ಈ ಆಗಮಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು 208, 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರ ಜ್ಞಾನರೊಪವಾದ ವೇದವು ಕೇವಲ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕೆ, ಪರಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಈ ಶಿವಶಾಸ್ತ್ರವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಏಕ 

ಮಾತ್ರ ಉಪಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಮಿಕದ ಉಪಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ “ಮೃಗೇಂದ್ರ? 
ತಂತ್ರವು ನಾರಾಯಣ ಕಂಠನ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಘೋರ ಶಿನಾಚಾರ್ಯನ ದೀಪಿಕೆ 
ಯೊಡನೆ ಪ್ರಕಾತಿತವಾಗಿದೆ. 


ಶೈನಾಚಾರ್ಯರುಗಳು 


ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿದ್ದಾಂಸರುಗಳು ಈ ತಂತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಲು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟನೆ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಚಾರ್ಯ “ಸದ್ಯೋಜ್ಯೋತಿ? ಯ ಹೆಸರು ವಿಷೇಷವಾದುದು. 
“ಉಗ್ರಜ್ಯೋತಿ”ಎಂದು ಇವನ ಗುರುವಿನ ಹೆಸರು. ನರೇಶ್ವರ ಪರೀಕ್ಷಾ, ಗೌರವಾಗಮದ 
ವೃತ್ತಿ, ಸ್ವಾಯಂಭುವ ಆಗಮದಮೇಲೆ ಉದ್ಯೋತ ಮತ್ತು ತತ್ವಸಂಗ್ರಹ, 
ತತ್ತ್ವತ್ರಯ, ಭೋಗಕಾರಿಕಾ, ಮೋಕ್ಷಕಾರಿಕಾ, ಪರನೋಕ್ಷನಿರಾಸಕಾರಿಕಾ, ಇವು 
ಸದ್ಯೋಜ್ಯೋತಿಯ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು, “ಹರದತ್ತ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ? 


೫೨೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(11 ನೇ ಶತಮಾನ) ಒರ್ವ ನಿಶಿಷ್ಟನಾದೆ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದನು; ಇವನ “ಶ್ರುತಿ 
ಸೂಕ್ತಿಮಾಲಾಗ ಅಥವಾ “ಚತುರ್ವೇದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು 
ನೇದ ವೇದಾಂತದ ತಾತ್ಸರ್ಯನವಾದ ಶಿವಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡು 
ತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ “ಶಿವಲಿಂಗಭೂಪ” (15 ನೇ ಶತಮಾನ) ಎಂಬುವನು ಸುಂದರ 
ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀಕಂಠ ಹಾಗೂ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತ. 
ಇವರುಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತಮ್ಮ ಉಪಜೀವ್ಯ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬೃಹೆಸ್ಸ ತಿ, ಶಂಕರೆನಂದೆನ, ನಿದ್ಯಾಪತಿ. ದೇವಬಲ, ಎಂಬ ದ್ವೈತಾಚಾರ್ಯರುಗಳು 
ಅಭಿನವಗುಪ್ತನರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರು; ಏಕೆಂದರೆ, ತಂತ್ರಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇವರುಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿದೆ. ನಾರಾಯಣಕಂಠನ ಪುತ್ರನಾದ “ರಾಮ 
೫ಂಠಶೆ?ನು (11 ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭ) ಸದ್ಯೋಜ್ಯೋತಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೇಲೆ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ, .: ಹಾಗೂ 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. . ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 1) ಪ್ರಕಾಶ 
(ನರೇಶ್ವರ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ), 2) ಮಾತಂಗವೃತ್ತಿ.. 3) ನಾದಕಾರಿಕಾ, 
4) ಮೋಕ್ಷಕಾರಿಕಾವೃತ್ತಿ, 5) ಪರಮೋಕ್ಷನಿರಾಸಕಾರಿಕಾವೃತ್ತಿ , ಇವು ಪ್ರಕಾ 
ಶಿಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉತ್ತುಂಗ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ “ಭೋಜರಾಜ” ನು 
ರಚಿಸಿರುವ “ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ?: : ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ' ಮಹೆತ್ವಪೂರ್ಣವಾಡುದು. 
ಸೂತಸಂಹಿತೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಧವ ಅಮಾತ್ಯನು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಉಲ್ಲೇ 
ಖಿಸುತ್ತಾನೆ.  ರಾಮಕಂಠನ ಶಿಷ್ಯನಾದ. -“ಶ್ರೀಕಂಠಸೂರಿಯು” “ರತ್ನತ್ರಯ” 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. :: ರಾಮಕಂಠನ: ಶಿಷ್ಯನಾದ "ಅಘೋರ 
ಶಿವಾಚಾರ್ಯ” ನು. (12 ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ) ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಮತ್ತು ನಾರದಕಾರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ: ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬೋಧ 
ಗಮ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾಕೆ. ಸದ್ಯೋಜ್ಯೋತಿಯ ಕೊನೆಯ  ಐದುಗ್ರಂಥಗಳು, 
ಭೋಜರಾಜನ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ರಾಮಕಂಠನ ನಾರದಕಾರಿಕಾ. ಶ್ರೀಕಂಠನ 


ಎಂದು 
ರತ್ನತ್ರಯ ಈ ಎಂಟು ಗ್ರಂಥಗಳು “ಅಷ್ಟಪ್ರಕರಣ” ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ವಿಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ “ಶೈವಾಗಮ ಸಂಘ" ವು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 


ನಾಗರೀಲಿಸಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಪಿ ವೀರಶೈವಮತ 


ವೀರಶೈ ವಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಾಯತ ಅಥವಾ ಜಂಗಮರೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಆಚಾರವು : ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಈ ಮತದ ಆದ್ಯ 
ಪ್ರವರ್ತಕನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದರೂ. ಇವರು ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. : ಇವರು. ಈಶ್ವರನ ಲಿಂಗವನ್ನು: ಯಾವಾಗಲೂ ಕುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ. ಹಾಕಿ 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೨೩ 


ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ನೀರಶೈವ ಮತವು ಕರ್ನಾಟಕ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಚಾರೆ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮತದ ಆದ್ಯಪ್ರವರ್ತಕನ ಹೆಸರು “ಬಸವ” (12 ನೇ ಶತಮಾನ) 
ಎಂದು; ಈತನು ಕಲಚುರಿವಂಶದ ರಾಜನಾದ ಬಿಜ್ಜಲನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮತವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನನಾದುದೆಂದು ವೀರಶೈವರು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಐದುಜನ ಮಹಾಪುರುಷರಗಳು ಈ ಮತದ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಇವರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು - ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯ, 
ದಾರುಕಾಚಾರ್ಯ, ಏಕೋರಾಮಾಚಾರ್ಯೆ, ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ, ಮೆತ್ತು ವಿಶ್ವಾರಾಧ್ಯ. 
ಇವರುಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೋಮೇಶ್ವರೆ, ಸಿದ್ಧೆ (ಶ್ವರ, ರಾಮನಾಥ. ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾನಾಥ, ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಿವಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಆವಿರ್ಭೂತರಾಗಿ 
ಶೈವಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದರು. ಇವರುಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ “ವೀರ?” 
ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ರಂಭಾ ಪುರಿ (ಮೈಸೂರು ದೇಶ) ಯಲ್ಲಿಯೂ, “ಸದ್ಧರ್ಮ? 


ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಉಜ್ಜಯನಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ 4 ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು 
ಕೇದಾರನಾಥದ ` ಸಮಾಪದಲ್ಲಿನ ಊಪಖೀಮಶಠದಲ್ಲಿಯೂ, 4 ಸೂರ್ಯ” 


ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಶ್ರೀಶೈ ಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು “ಜ್ಞಾನ” ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಕಾಶೀ 
( ಜಂಗಮವಾಡೀ-ನಿಶ್ವಾರಾದ್ಯಮಹಾಸಂಸ್ಥಾನ) ಯಲ್ಲಿಯು ಸ್ಲಾಪನೆಮಾಡಿದರು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ 28 ಆಗಮಗಳನ್ನು ಇವರೂ ಆದರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಪತಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1060) 
ಯು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ “ಶ್ರೀಕರ” ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಈ ಮತವು ಉಪನಿಸತ್‌ 
ಮೂಲಕವಾದುದಿಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರೀ ಶಿವಯೋಗೀ ಶಿವಾಚಾರ್ಯನ 


“ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ” ಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಆದರಣೀಯವಾದ ಗ್ರಂಥ. 


ಎರ, 
೪. ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನ 


ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಶೈವ ಆಗಮನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, 
ಸ್ಪಂದ, ಅಥವಾ ತ್ರಿಕದರ್ಶನವೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ತಂತ್ರದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಬರಲುಕಾರಣ. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪಶು, ಪತಿ, ಪಾಶ, ಎಂಬ ಮೂರು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಥವಾ, 92 ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಾ, ನಾಮಕ, ಹಾಗೂ ಮಾಲಿನೀತಂತ್ರ ಎಂಬುವು ಅಧಿಕ ಮಹತ್ವಶಾಲಿ 
ಯಾದನಾಡುಡರಿಂದ, ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ “ತ್ರಿಕ ಅಥವಾ “ಷಡರ್ಧ' ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರಾಲೋಕದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಈ 
ದರ್ಶನದ ಆವಿರ್ಭಾವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಾರದ ಇತಿಹಾಸವು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತ 


ಸ], ತಂತ್ರಾಲೋಕ- ಭಾಗ |, ಪುಟ. 35, 49, 
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ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಪರೆಮಶಿವನು ತನ್ನ ಐದು ಮುಖಗಳಿಂದ ಉತ್ಪ ನನಾದ 
ಗ] ದ್ವೈತಪರಕವಾದ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಗಿ ತ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಮತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿ, ಈ ಶೈವ 
ಶಾಸನವನ್ನು ಪ್ರಚಾರೆಮಾಡುವಂತೆ ದುರ್ವಾಸ ಖುಹಿಗೆ ಅಪ್ಪಣೆಮಾಡಿದನು. 
ತ್ರ್ಯಂಬಕ, ಆಮರ್ದಕ, ಮತ್ತು ಶ್ರೀನಾಥ ಎಂಬ ಮಾನಸಪುತ್ರ ರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿ ದುರ್ನಾಸನು ಕ್ರಮನಾಗಿ ಅಜ್ಜಿ ತಃ ದ್ವೈತ, ಹಾಗೂ ಸ್ರೈತಾಜೆ ತ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಯಾಜ ಆದುದರಿಂದ, ತ ತ್ರ್ಯಂಬಕನು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿದುದರಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಶ್ರೈಯಂಬಕ ದರ್ಶನವೆಂದು. ಹೆಸರು, ತ್ರ ಬಕ 
ನಿಂದ 19ನೆಯವನೆಂಬುದಾಗಿ ಸೋಮಾನಂದನು (ಕ್ರಿ. ಶ. 850) ತನ್ನನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಒಂದು ಪೀಳಿಗೆಗೆ 25 ವರ್ಷಗಳೆಂದು ಗಣನೆಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ತ್ರಿಕದರ್ಶನದ ಆವಿರ್ಭಾವ ಕಾಲವು ಐದನೆಯ ಶತಮಾನನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅದ್ವೆ ಕಿತ ವಾದಿಯಾದ ಈ ತ್ರಿಕದರ್ಶನದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಿಪುಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಾಲಿನೀ ವಿಜಯ, ಸ್ವಚ್ಛಂದ, ವಿಜ್ಞಾನ ಭೈರವ, ನೇತ್ರ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ pi ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದವು; ನಂತರೆ ಬಂದ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅದ್ದೆ ಟ್ರತಮತದ ಆಧಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
| ಆಚಾರ್ಯ ವಸುಗುಪ್ತೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. 800ರ ಸಮೀಪ)ನು ತ್ರಿಕದರ್ಶನದ 
ಮೂಲ ಪ್ರವರ್ತಕ. ಭಗವಾನ್‌ ಈಶ್ವರನು ವಸುಗುಪ್ತನ ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು 
ಮಹಾದೇವಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಡೆಯೊಂದರ ಮೇಲೆ ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ “ಶಿವಸೂತ್ರ”ಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದಾರೆಮಾಡಿ, ಪ್ರಚಾರಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಜ್ಞೆಮಾಡಿದನೆಂದು ಕ್ಷೇಮ 
ರಾಜನು ತನ್ನ ಶಿವಸೂತ್ರ ವಿಮರ್ಶಿಣೀ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸೂತ್ರಗಳು ಲಿಖಿತವಾಗಿದ್ದು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾದ ಬಂಡೆಯನ್ನು ಇಂದಿಗೂ “ಶಿವಪಲ್‌? 
(ಶಿವೋಸಲಾ- ಶಿವಶಿಲಾ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಈ 77 ಸೂತ್ರಗಳೇ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ಆಧಾರೆ. ವಸುಗುಪ್ತನು ಸ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ (52 ಕಾರಿಕೆಗಳು) 
ಶಿವಸೂತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಶದ ಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಸುಗುಪ್ತನು ಗೀತೆಗೆ 
ರಚಿಸಿರುವ ವಾಸವೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 

ವಸುಗುಪ್ತನ ಇಬ್ಬರೆ ಶಿಷ್ಕರುಗಳು ಎರಡು ವಿಧವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. (1) ಮಹಾಮಾಹೇಶ್ಚರಾಚಾರ್ಯ (2) ಫೆಲ್ಲಟ 
(9ನೇ ಶತಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಥ) ನು ಸ್ಪಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದನು. 

(3) ಸೋಮಾನಂದನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಮತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪ್ರಚಾರ 


ಮಾಡಿದನು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಎರಡು ಮತಗಳ 
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ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. “ಸ್ಫಂದಸರ್ವಸ್ವ? ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಸ್ಪಂದಕಾರಿಕೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಕಲ್ಲಟಿನ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಶಿವ ದೃಷ್ಟಿ” ಮತ್ತು “ಪರಾತ್ರಿಂಶಿಕಾ ವಿವೃತಿ” ಎಂಬುವು 
ಸೋಮಾನಂದನ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 

(4) ಉತ್ಸಲಾಚಾರ್ಯ (ಕ್ರಿ. ಶ. 900) ಸೋಮಾನಂದನ ಪುತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ಇನನ “ಈಶ್ವರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಕಾರಿಕಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ತ್ರಿಕ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸರಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ಅಡ್ವೆ ಠತತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವೃತ್ತಿಯ ಸಹಿತವಾಗಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥರತ್ನದ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಈ ದರ್ಶನವನ್ನು 
“ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಸಿದ್ಧಿತ್ರಯೀ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಜಡ 
ಪ್ರಮಾತೃಸಿದ್ಧಿ, ಈಶ್ವರೆಸಿದ್ದಿ, ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧೆ.-ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
“ಶಿವಸ್ತೋತ್ರಾವಳೀ?” ಎಂಬುದು ಭಕ್ತಿ-ರಸಪೊರಿತವಾದ ಸುಂದರವಾದ ಸ್ತೋತ್ರ 
ಸಂಗ್ರಹ. 

(5) ಅಭಿನವಗುಪ್ತ (ಕ್ರಿ. ಶ. 950-1000). ಉತ್ಸಲನ ಪ್ರಶಿಷ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗುಪ್ತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಹೆಸರು ದರ್ಶನ ಹಾಗೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
“ಅಭಿನವ ಭಾರತೀ” ಮತ್ತು “ಲೋಚನಾ” ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಈಶ್ವರ-ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಿಮರ್ಶಿಣೀ, ತಂತ್ರಾಲೋಕ, ಪರಾತ್ರಿಂಶಿಕಾ 
ನಿವೃತಿ, ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಶ್ರಿಕದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇವನ ಹೆಸರನ್ನು ಅಮರೆ 
ಗೊಳಿಸಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ, ಇವುಗಳ ಸುಂದರವಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದುದರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಮಹಾ ಮಾಹೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯ ಅಭಿನವಗುಪ್ತಾ 
ಚಾರ್ಯೆನಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥವಾದ “ತಂತ್ರಾಲೋಕ'ವನ್ನು 
ಮಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಶ್ವಕೋಶನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರು 
ವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಇವನು ಅಲೌಕಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಇವನು ಅರ್ಧತ್ರ್ಯಂಬಕ 
ಮತದ ಪ್ರಧಾನ ಆಚಾರ್ಯನಾದ ಶಂಭುನಾಥನ ಶಿಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಮತ್ಸೇಂದ್ರನಾಥನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ಧ ಕೌಲನಾಗಿದ್ದನು. 

(6) ಸ್ಲೇಮರಾಜ-(ಕ್ರಿ. ಶ. 976.1025)- -ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಯೋಗ್ಯ 
ಶಿಸ್ಯನಾಗಿದ್ದನು. ವ್ಯಾಪಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ದಿಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವನ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
(1) ಶಿವಸೂತ್ರವಿಮರ್ಶಿಣೀ, (2-4) ಸ್ವಚ್ಛಂದತಂತ್ರ, ನಿಜ್ಞಾ ನಭೆ ಪರವ, ಹಾಗೂ 
ನೇತ್ರತಂತ್ರದ ಮೇಲಿನ: ಉದ್ಯೋತವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, (5) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಹೃದಯ, 
(6) ಸ್ಪಂಡ ಸಂಜೋಹ, (7) ಶಿವಸ್ತೋತ್ರಾವಳಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಮುಂತಾದುವು. 
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ಇವಲ್ಲದೇ ಉತ್ಪಲ ಸೈಷ್ಣನನ “ಸ್ಪಂದಪ್ರದೀಪಿಕಾ” ಭಾಸ್ಕರ ಮತ್ತು ವರದರಾಜ; 
ಇವರುಗಳ “ಶಿವಸೂತ್ರ ವಾರ್ತಿಕ”, ರಾಮಕಂಠನ “ಸ್ಪಂದ ಕಾರಿಕಾ ವಿವೃತಿ?, 
ಯೋಗರಾಜನ “ಪರಮಾರ್ಥ ಸಾರವೃತ್ತಿ?, ಜಯೆರೆಥನ ತಂತ್ರಾಲೋಕದ ಮೇಲಿನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಹಾಗೂ ಗೋರಕ್ಷ (ಮಹೇಶ್ವರಾನಂದ)ನ “ಪರಿಮಳ” ಸಹಿತವಾದ 


ಥಿ 
"ಮಹಾರ್ಥ ಮಂಜರೀ', ಇವು ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


೫. ಶಾಕ್ತತಂತ್ರ 

ಶಾಕ್ರತಂತ್ರದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಬಹು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಕ್ತ 
ಪೂಜಾಪದ್ಧ ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಗುರುಮುಖೇನ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರಗಳು ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಅನರ್ಥವಾಗುವ 
ಸಂಭವವಿರುತ್ತದೆಂಬ, ಶಾಕ್ತರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಶಾಕ್ತತಂತ್ರದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಹು ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುವ ತಂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯೆನದಿಂದಲೇ ಶಾಕ್ತರ ವಿಪುಲ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಸಂಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಉದಾತ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿನ ಗುಣ, ದೇಶ, ಕಾಲ, ಅಮ್ನಾಯ, ಮುಂತಾದುವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಅನೇಕ ಭೇದಗಳು ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಆಗಮಗಳನ್ನು 
“ತಂತ್ರ” ಎಂದೂ. ರಾಜಸ ಆಗಮಗಳನ್ನು "ಯಾಮಳ ಎಂದೂ, ಹಾಗೂ 
ತಾಮಸ ಆಗಮಗಳನ್ನು “ಡಾಮರ?” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಭಗವಾನ್‌ ಶಂಕರನ ಐದು ಮುಖಗಳಿಂದ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾದುದರಿಂದ. ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಐದು “ಅಮ್ನಾಯೆ” ಗಳಿರುತ್ತವೆ ಪೂರ್ವಾಮ್ನಾಯ, 
ದಕ್ಷಿಣಾಮ್ನಾಯ, ಪಶ್ಚಿಮಾಮ್ನಾಯ, ಉತ್ತರಾಮ್ಮಾಯ, ಹಾಗೂ ಉರ್ದ್ರಾ 
ಮ್ಹಾಯ. ನಿಮ್ಮತರ ಹಾಗೂ ಗುಪ್ತಮುಖದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಅಧಾಮ್ಮಾಯ 
ವನ್ನು ಆರನೆಯ ಆಮ್ಮಾಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರದ 
ಆರನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ಅಮ್ನಾಯಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಾಮ್ನಾಯವು 
ಸೃಷ್ಟಿರೂಪ ಹಾಗೂ ಮಂತ್ರಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ದಕ್ಷಿಣಾಮ್ನಾಯವು ಸ್ಥಿತಿರೂಪ 
ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಪಶ್ಚಿಮಾಮ್ನಾಯವು ಸಂಹಾರರೂಪ 
ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೆ ೀಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಉತ್ತರಾಮ್ನಾಯವು ಅನುಗ್ರಹೆರೂಪ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞಾ ನಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಲಾರ್ಣವ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಊರ್ಧ್ವಮ್ಮಾಯವನ್ನು 
ಬಹಳ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೩... ಈ ಊರ್ಧ್ವಾಮ್ಮಾಯವು ಫೌಲರೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ. ಕೌಲಾಚಾರೆದ್ದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ; ಆದರೆ, ಸಾಮಯಿಕರ 

1» ಪರಶುರಾಮ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ | ಜಾಲಿ 

2, ಕುಲಾರ್ಣವ ತಂತ್ರ 3210.11 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೨೭ 


ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಅಮ್ನಾಯನವು ಸಮಯನಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ' ಭೌಗೋಳಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಗ್ರಭಾರತ ಮತ್ತು ಏಷಿಯಾ ಮಹಾದ್ವೀಪವನ್ನು ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತದ ಉತ್ತರೆ-ಪೂರ್ವೀಯ ಪ್ರದೇಶ, ನಿಂಧ್ಯದಿಂದೆ 
ಹಿಡಿದು ಚತ್ತಲ್‌ (ಚಿಟ್ಟಿ ಗ್ರಾಮ್‌)ವರೆನಿಗೆ. “ನಿಸ್ಣಸಿಕ್ರಾಂತವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಉತ್ತರ ಪಶ್ಚಿಮದ ' ಭಾಗವನ್ನು “ರಥಕ್ರಾಂತಾ” ಎಂಡು, ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಂಧ್ಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಹಾಚೇನ (ಟಬೆಟ್‌) ವರೆಗಿನ ದೇಶಗಳು 
ಸೇರುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೂರೆನೆಯ : ಭಾಗವಾದ "ಅಶ್ವಕ್ರಾಂತಾ? 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮತಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. “ಶಾಕ್ಷಮಂಗಳ” ತಂತ್ರದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ವಿಂಧ್ಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ದಕ್ಷಿಣ ಸಮುದ್ರ  ಪರ್ಯಂತವಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನೂ 
ಮತ್ತು “ಮಹಾಸಿದ್ದಿ ಸಾರ” ದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕರತೋಯಾ ನದಿಯಿಂದ ಜಾವಾದ 
ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನೂ “ಅಶ್ವಕ್ರ್ರಾಂತಾ'' ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಮೂರು ಕ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 64 ವಿಧವಾದ ತಂತ್ರಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಶಾಕ,ಪೂಜೆಗೆ ಕಾಶ್ಮೀರ, ಕಾಂಚೇ, ಮತ್ತು ಕಾಮಾಖ್ಯಾ, ಈ ಸ್ಥಳಗಳು 
ಪ್ರಧಾನಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಎರೆಡು ಸ್ಥಾನಗಳು 
“ಶ್ರೀನಿದ್ಯೆ'ಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಕಾಮುಖ್ಯವಾದರೆ ಇಂದೂ ಸಹ ಕೌಲಮತದ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಮಾಖ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯವಲ್ಲದ ಟಬೆಟ್ಟನ ತಂತ್ರಗಳ 
ಪ್ರಭಾವವು ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರಚಾರವು ಉಗ್ರರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಶಿಯೇ ಈ ತ್ರಿಕೋಣದ ಮಧ್ಯ ಬಿಂದು 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸುಂದರವಾದ ಸಮನ್ವಯವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರವು ಅಥರ್ವವೇದದ “ಸೌಭಾಗ್ಯಕಾಂಡ”ಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ, ಖುಗ್ಗೇದ ಹಾಗೂ ಯಜುರ್ವೇದ 
ಗಳೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿವೆ. .ತಂತ್ರಮತ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೌಲ ತ್ರಿಪುರಾಮಹೋಪನಿ 
ಹತ್‌, ಭಾವನಾ, ಬಹ್ವೈಚ, ಅರುಣೋಪನಿಷತ್‌, ಅದ್ವೈತಭಾವನಾ, ಕಾಳಿಕಾ, 
ಮತ್ತು ತಾರಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು 
ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾಸ್ಕರರಾಯನು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ ; ಅಪ್ಪಯ್ಯ 
ದೀಕ್ಷಿತರು ತ್ರಿಪುರಾ ಮತ್ತು ಭಾವನಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸಲ್ಕತ್ತಾದಲ್ಲಿನ ತಾಂತ್ರಿಕ ಟೆಕ್ಸ್ಟ್‌ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ 
(ನಂ. 13)ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿನೆ. 

ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರಡೆ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು- ಶ್ರೀವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜನ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳು ಉಪಲಬ್ಧನಾಗಿವೆ. ತ್ರಿಪುರಾ 
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ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ದೆತ್ತಾತ್ರೇಯನು ಹದಿನೆಂಟು 
ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ “ದೆತ್ತಸಂಹಿತಾ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. ಇದು 
ಬಹು ಕಠಿಣವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, 50 ಖಂಡ್ಕ ಹಾಗೂ ಆರುಸಾನಿರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಪರಶುರಾಮನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರ ಸಂಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಹಾರಿತಾಯನ 
ಸುಮೇಧಾ ಎಂಬುವನು “ಪರಶುರಾಮ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ”ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಗಾಯಕವಾಡ್‌ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. 
ಕನಿರಾಜರಿಗೆ ಅಗಸ್ತ್ಯನ «ಶಕ್ತಿ ಸೂತ್ರ? ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಅವರು ಸರಸ್ವತೀ 
ಭನನಮಾಲೆ (10ನೇ ಭಾಗ)ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಅಥಾತಃ 
ಶಕ್ತಿಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ” ಎಂಬುದು ಇದರ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರ. ನಿಗೂಢವಾದ ಈ 113 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಯೊಂದೂ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ, ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ರಹಸ್ಯವು ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದುರ್ವಾಸ 
ನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸೂತ್ರಗಳು ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿಲ್ಲ; “ಶಕ್ತಿಮಹಿಮ್ನ್ಮ ಸ್ತೋತ್ರ” 
ವೆಂಬುದೊಂದುಮಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಕಾಲದೆ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೌಡಪಾದನು “ಶ್ರೀವಿದ್ಯ'ಯ ಉಪಾಸಕನಾಗಿದ್ದನು. ಈತನ “ಸುಭಗೋದಯ” 
(ಸ್ತೋತ್ರ) ಮತ್ತು “ಶ್ರೀನಿದ್ಯಾರತ್ನಸೂತ್ರ” (ಶಂಕರಾರಣ್ಯನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೊಡನೆ), ಇವು ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಈತನ ಪ್ರಶಿಷ್ಠರಾದ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀವಿದ್ಯೆಯ ಆಚಾರ್ಯ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ “ಸೌಂದರ್ಯಲಹರೀ? ಮತ್ತು “ಲಲಿತಾ ತ್ರಿಶತೀ ಭಾಷ್ಯ” ಇವು 
ರಹಸ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ರಚನೆಗಳು. "ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿ'”ಯಲ್ಲಿ ಕವಿತ್ವ ಮತ್ತು 
ತಾಂತ್ರಿ ಕತ್ವಗಳ ಅನುಪಮವಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 35 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೈವಲ್ಯಾಶ್ರಮ. ನರಸಿಂಹ, ಅಚ್ಯುತಾನಂದ, ಕಾಮೇಶ್ವರ 
ಸೂರಿ, ಇವರುಗಳ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಲಶ್ರ್ಮೀಧರ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1268. 1879)ನ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸಮಯ 
ಮಾರ್ಗದ ರೆಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ರಣ್ಯಾನಂದನಾಥನ “ಹಾಮಕಲಾನಿಲಾಸ”ವು ನಟನಾನಂದನ “ಚಿದ್ದಲ್ಲೀ? ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೊಡನೆ ಶಾಕ್ತತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈತನ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಅಮೃತಾನಂದನಾಥನ “ಯೋಗಿನೀಹೈದಯದೀಪಿಕಾ” ಗ್ರಂಥವು 
ವಾಮಕೇಶ್ವರ ತಂತ್ರದ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಸುಂದರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
ಶಾಕ್ಷ  ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಬಾಸ್ಕರೆರಾಯ (18ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಥ)ನ ಹೆಸರು ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆತ್ತಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಶಕ್ತಿನಿಸೈೆಯ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಇವನ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ವರಿವಸ್ಯಾ 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೨೯ 


ರಹಸ್ಯ , ಸೌಭಾಗ್ಯಭಾಸ್ಕರ (ಲಲಿತಾಸಹಸ್ರನಾಮದ ಭಾಷ್ಯ), ಸೇತು (ನಿತ್ಯಾ ಸೋಡ 
ಶಿಕಾರ್ಣವದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) : ಗುಪ್ತವತೀ (ದುರ್ಗಾಸಪ್ತಶತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ), ಮತ್ತು 
ಕೌಲ, ತ್ರಿಪುರಾ, ಭಾವನಾ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಇನನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಉಮಾನಂದೆನಾಥನು “ನಿತ್ಯೋತ್ಸವ” ಎಂಬ ಪದ್ಧತಿ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. 1755ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು; ಮತ್ತು ಪ್ರಶಿಷ್ಯನಾದ ರಾಮೇಶ್ವರ 
ಸೂರಿಯು “ ಪರಶುರಾಮ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ "ಕ್ಸ “ ಸೌಭಾಗ್ಯಸುಧೋದಯ ” 
ವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ... 1831 ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಬರೋಡಾದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲಶ್ರ್ಮಣರಾನಡೆಯ ಪರಶುರಾಮ 
ಕಲ್ಪಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು (ಸೂತ್ರ ತತ್ತ್ವವಿಮರ್ಶಿಣೀ) ಇನ್ನೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಸ್ಪರರಾಯೆನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲೂ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಕೌಲಮತದ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಸೂರ್ಣಾನಂದ (ಜಗದಾನಂದ...ಕ್ರಿ. ಶ. 1448-1526)ನ ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ “ಷರ್ಟಚಕ್ರ ನಿರೊಪಣ” ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಇವನ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ “ಶ್ರೀತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣ ಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನೆಂದನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದ ನು, ಹಾಗೂ ಬಂಗಾಲದ 
ನಿವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದ ನು... ಇವನ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮಾರಹಸ್ಯ, ಶಕ್ತಿಕ್ರಮ, 
ತತ್ತ್ವ್ವಾನಂದತರಂಗಿಣೇ, ಎಂಬುವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೌಲಾಚಾರ್ಯನಾದ 
ಸದಾನಂದನ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯ, ಮತ್ತು ಸರ್ವಾನಂದನ 
“ಸರ್ವೋಲ್ಲಾಸ? ತಂತ್ರವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


ಶೈನತಂತ್ರ ಸಿದ್ದಾಂತ” 
ಎ 
ಅ) ಪಾಶುಪತ ಮತ 


ಪಾಶುಪತಾನುಯಾಯಿಗಳ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಯೋಗ್ಯ 
ವಿಧಿ ಮತ್ತು ದುಃಖಾಂತವೆಂಬ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 


(1) ಕಾರ್ಯ... ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ,ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ... ಕಾರ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವಿದ್ಯಾ, ಕಲಾ, ಮತ್ತು ಪಶು, ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು 


1, . ಪಾಶುಪತರ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳು -- 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇ ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಸಾಕ್ಷಾದ್‌ ದೃಷ್ಟಿಸ್ತುದುರ್ಲಭಾ । 
ಪಂಚಾರ್ಥಾದನ್ಮತೋ ನಾಸ್ತಿ ಯಥಾವತ್‌ ತತ್ತ್ವ ನಿಶ್ಚಯಃ ॥ 
| ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ, ಪುಟ 173: 
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೫೩೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡ, ಎರೆಡೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಎರಡೂ ಪರತಂತ್ರನ ಇದವಾದುದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ಅಧೀನವಾ ತ ವೆ. ಜೀವರಲ್ಲಿನ ಗುಣರೂಪವಾದ ವಿದ್ಯೆಯು ಬೋಧ ಪ 
ಅಬೋಧ ಎಂದು. ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೋಧಸ್ವ ಭಾವವನ್ನು, ಹೊಂದಿರುವ 
ನಿದ್ಯೆಗೇ ಚಿತ್ತನೆಂದು ಹೆಸರು; ಪಶುತ್ನ ವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ವಿದ್ಯೆಯು ಅಬೋ 1೫. ದುದು, ಚೇತನಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾದ, 
ಸ್ವಯಂ ಅಜೇಶನವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು “ಕಲಾ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಚೇತನ 
ನರತಂತ್ರಕೆ ಸತಿ ಅಜೇತನಾ ಕಲಾ). ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಕಲೆಯೆಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ, 
ಬ್‌ ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳ, ಹಾಗೂ ಗುಣಗಳ, ಮತ್ತು ಜಟ ಸಾ್‌ 
ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಂತರ್ಭಾವವಾ ಗುತ್ತದೆ. ಪಶುವೆಂದರೆ 
ಜೀವನೆಂದರ್ಥ,1  ಕಾರ್ಯೆಕಾರಣರೂಪಿಯಾದ ಕಲೆಯಿಂದ ಬದ್ಧನಾಗಿ ಶಬ್ದವೇ 
ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾ ಪರವಶನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು “ಪಶು”ವೆಂಬ 
ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ವ್ಯವಹೃತ ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. . ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 

ಜೀವನನ್ನು «ಸಾಂಜನ” ಎಂದೂ ಮತ್ತು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ . ವಿರಹಿತನಾದ 
ಜೀವನನ್ನು ನಿರಂಜನ” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 

2) ಹಾರಣ- ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಂಹಾರ, ಮತ್ತು ಆನುಗ್ರಹೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಹೇಶ್ವರನೇ ಕಾರಣವೆಂಬ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯ 
ನಾಗುತ್ತಾಕೆ. ಇವನಿಗೆ “ಪತಿ” ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಆಪ್ಲಿ ಪಾತಿ ಚೆ ತಾನ್‌ ಪಶೂನಿತ್ಯತಃ ಸತಿರ್ಭವತಿ | ಕೌಂಡಿನ್ಯಭಾಷ್ಯ). 
ಮಹೇಶ್ವರನು ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಜ್ಞಾಾನಶಕ್ತೆ ಯಿಂದ ಜೀವರನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ, 
ಮತ್ತು ಪರಿಮಿತವಾದ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯಂದ .ಜೀವರನ್ನು ಪಾಲನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಅಕ್ರ ಯನಾದುದರಿಂದ, ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿವಂತನಾದ ಮಹೇಶ್ವ ರನು ತ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಇವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರ. ಐಶ್ವ ಈ ಆದ್ಯ, ಏಕ, ಹಾಗೂ ಕರ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು 
ಅನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿ ಸ ಆಶ್ರ “ತಾ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಇಗ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ 


ಇಷ್ಟ, ಅನಿಷ್ಠ, ಸ್ಥಾನ, ಶರೀರ, ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
1 ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಕರ್ತಾ ಚ್‌ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು 


|. ಕೌಂಡಿನ್ಯಭಾಷ ದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದದ ಸುಂದರವಾದ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ 
ಪಶ್ಯನಾತ್‌ ವಶ NS ಪಶವಃ । ಪೂಶಾ ನಾಮ ಕಾರ್ಯ ಕ. 'ರಣಾಖ್ಯಾಃ PRR 
ತಾಭಿಃ ಪಾಶಿತಾಃ ಬದ್ದು ಸನ್ನಿರುದ್ಧಾ ಶಬ್ದಾ ದಿವಿಷಯಪರವಶಾ ಭೂತ್ವಾಃವತಿಷ್ಮಂತೇ ॥ 
ಕೌಂಡಿನ ಭಾಷ್ಯ ಪುಟ ns 

ಫೆ ಕರ್ಮಕಾಮಿನಶ್ಚ ಮಹೇಶ _ರಮಪೇಕ್ಷಂತೇ | ನತು ಭಗವಾನ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಕರ್ಮ 


ಪುರುಷಂ ಯಾ ಅಪೀಕ್ಷತೇ | ಅತೋ ನ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷ ಈಶ್ವರಃ ॥ 
ಕೌಂಡಿನ್ಯ ಭಾಷ್ಯ 26, 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ಲ ೫೩೧ 


ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಮ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
“ಹಾರೆಣ” ಎಂಬ ಪದನಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ವನು ಕ್ರೀಡೆಗಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆನಿರ್ಭಾವ 
ಮತ್ತು ತಿರೋಭಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ “ದೇವ” ಎಂದೂ, 
ಮತ್ತು ನಿರಪೇಕ್ಷನಾದುದರಿಂದ “ಸಾರ್ವಕಾಮಿಕ” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

(3) ಯೋಗೆ- ಚಿತ್ತದ ಮುಖಾಂತರ ಅತ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಇವರುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಪಾಶುಪತಸೂತ್ರ 52). ಇದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ - - ಇದರಲ್ಲಿ ಜಸ, ಧ್ಯಾನಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಕ್ರಯೋಪರಮ-ಕ್ರಿಯೆಯೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ' 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕವಾದ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಮತ್ತು ಶರಣಾಗತಿ, ಕೈವಲ್ಯವು 
ಪಾತಂಜಲಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತಡೆ; ಆದಕ್ಕೆ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿಯೊಡನೆ 
ಪರಮೈ ಶ್ವರ್ಯದ ಲಾಭವು ಪಾಶುಸತಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(4) ನಿಧಿ ಮಹೇಶ್ವರನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ನಿಧಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಚರ್ಚಾ? ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ವಿಧಿಯ ಸಂಜ್ಞೆ ಸ 
ಇದು ಪ್ರತ ಮತ್ತು ದ್ವಾರ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ನಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಸಿತ, ಗೀತ, 
ನೃತ್ಯ, ಹುಡಡುಕ್ಕಾರ, ನಮಸ್ಕಾರ, ಮತ್ತು ಜಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಹಾರವು 
( ನಿಯಮ) 6 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಹೇಶ್ವರನ ಪೂಜೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಕನು ನಗುವುದು, ಗಾಯನಮಾಡುವುದು, ನೃತ್ಯ ಮಾಡುವುದು, ನಾಲಿಗೆ ಮತ್ತು 
ತುಟಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವುದರಿಂದ ಗೂಳಿಯ ಹಾಗೆ ಹುಡು ಹುಡು ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಮಾಡುವುದು, ನಮಸ್ಕಾರ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಉಪಹಾರದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ, ಭಸ್ಮಶಯನ, ಜನ ಮತ್ತು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಐದು ವಿಧಗಳಾದ ವ್ರತಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರ 1=8). 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುವುದು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ದ್ವಾರವು ಈ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1) "ಕ್ರಾಥನ' ಅಸುಪ್ತ 
ಪುರುಷನು ಸುಪ್ತ ಪುರುಷನಂತೆ ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು ಥರಿಸುವುದು. 2) ಸ್ಪಂದನ-ವಾತ 
ವ್ಯಾಧಿಯಿರುವ ಪುರುಷನಂತೆ ಶರೀರದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಕಂಪನಮಾಡುವುದು ; 
3) “ಮಂದನ” - ಕುಂಟುನವನಂತೆ ನಡೆಯುವುದು ; Py ಶೃಂಗಾರಣ i. 
ರೊಪಯೌವನ ಸಂಪನ್ನಳಾದ ಸುಂದರಿಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವ ಕಾಮಾಜನರಂತೆ 
ಆಚರಿಸುವುದು ; (೨) “ಅವಿತತ್‌ಕರಣ”-_ಅನಿವೇಕಯೆಂತೆ ನಿಂದಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ; (6) “ ಅನಿತತ್‌ಭಾಷಣ ” — ಅಸಂಬದ್ಧ ಮಾತನಾಡುವುದು 
(ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರ-83=12-17). ಅನುಸ್ನಾನ, ನಿರ್ಮಾಲ್ಯಧಾರಣೆ, ಮುಂತಾದು 
ವನ್ನು “ಗೌಣ”ನಿಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (5) ದುಃಖಾಂತ;-- 
ಕೊನೆಯ ಪದಾರ್ಥದ ಹೆಸರು ದುಃಖಾಂತ ಎಂದು -_ ದುಃಖಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
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ನಿವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ. ಪಶುವು ಐದು ವಿಧೆಗಳಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಬಂಧನ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳನ್ನು “ಮಲ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಇವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು- 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾನ, ಅಧರ್ಮ, ಸಕ್ತಿಹೇತು (ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿಗೆ ಕಾರೆಣಭೂತವಾದ 
ನಿಷಯ ಸಂಪ ರ್ಕ), ಚ್ಯುತಿ (ರುದ್ರತ್ವದಿಂದ ಚಿತ್ರವು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಚ್ಯುತಿಹೊಂದು 
ವುದು), ಪಶುತ್ವಥರ್ಮ (ಅಲ್ಪ ಜ್ಞತ್ವಾದಿ ಪಶುತ್ವೋತ್ಸಾದಕ).3 ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಧಿಯ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಮಲಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಗಣಕಾರಿಕಾದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವುದ 
ಕ್ರಾಗಿ ಐದು ವಿಧಗಳಾದ ಉಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ “ಪ್ರವೃತ್ತಿ »ಯು ಕೊನೆಯ ಉಪಾಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಪ ಕುಪತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಅವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ ಸುನ 7p ಉತ್ಸನ್ನವಾದಾಗ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಈ ಸಾ 
ಜೀವನು ಸ ರ್ಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು : ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ಸಾತ್ಮಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ದುಃಖಾಂತವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರ. 
ತ್ತದೆ. ಅನಾತ್ಮಕ ದುಃಖಾಂತವಾದರೋ ಕೇವಲ ದುಃಖಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಸಾತ್ಮಕದಲ್ಲಿ ಪಾರಮೈಶ್ಚರ್ಯವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಹಾಗೂ ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ. ಇವುಗಳ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮವ್ಯವಹಿತ ಮತ್ತು ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಾ ನನವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (ದರ್ಶನ) ; ಅದ್ದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಾ ಶೆ ಗಳ ಜ್ಞಾ 2 ನಪುಂಟಾ ಗುತ್ತದೆ 
(ಶ್ರವಣ), ಚಿಂತಿತವಾದ ಸಮಸ್ತ ನಿಷಯೆಗಳ ಸಿದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ (ಮನನ), 
ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳ ಪರಿಜ್ಪಾ ಜ್ಞಾ ನವುಂ ಬಾಗುತ್ತದೆ (ವಿಜ್ಞಾನ), 
ಸರ್ವಜ್ಞತೆಯ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ (ಸರ್ವಜ್ಞ ನತ್ವ). ಈ ನಿಧವಾಗಿ ದೃಕ್‌ ಶಕ್ತಿ 
ಯು ಐದು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಮೂರು ವಿಧೆವಾಗಿರುತ್ತ ಬಿ. (3) ಮನೋಜನಿಶ್ವ - 
ಯಾವ ತಿ ದರೂ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ; (2) ನ 
ರೂಪಿತ್ವ - ಕವ ರ್ಮಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೇ NT ಪವನ್ನು ಥರಿಸುವುದು ; 
(3) ವಿಕರಣ ಧರ್ನಿತ್ವ - ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ” ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯುವುದು ಮತ್ತು ಮಾಡುವುದು ೨ - ಅಂದರೆ, ನಿರತಿಶಯ ಐಶ್ಚರ್ಯದ ಲಾಭ. 
ಈ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 


ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿ - ವಿನಾಶಶೀಲ, ಹಾಗೂ ಕಾರಣವು ಅನ್ಯಸಾಪೇಕ್ರವಾಗಿರು 


|. “ಮಲ”ದ ರೂಪ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾರ; 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಮಧರ್ಮಶ್ವ ಸಕ್ತಿಹೇತುಶ್ವ್ಯುತಿಸ್ತಥಾ । 
ಪಶುತ್ವಮೂಲಂ ಪಂಚೈತೇ ತಂತ್ರೇ ಹೇಯೂಧಿಕಾರತಃ ॥ 
ಗಣಕಾರಿಕಾ .. 8, 
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ತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪಾಶುಪತ ಮತದಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಾದಿಕಾರ್ಯೆಗಳು ನಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ನಿರಸೇಕ್ಷ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣ. ಕೈವಲ್ಯಪ್ರಾಪ್ಲಿಯೇ ಪಾತಂಜಲಯೋಗದ ಫಲ; 
ಪಾರಮೈಶ್ವರ್ಯ ಮತ್ತು ದುಃಖಾಂತಗಳ ಲಾಭವೇ ಪಾಶುಪತಯೋಗದ ಫಲನಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ... ಇತರಕಡೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಸಹಿತವಾದ ಸ್ವರ್ಗವೇ ವಿಧಿಯ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಪಾಶುಪತ ಮತದಲ್ಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿರಹಿತವಾದ ಸಾಮಿಾಪ್ಯಾದಿಗಳೇ ಫಲ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇತರಕಡೆ ಮೋಕ್ಷವು ದುಃಖದ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಪಾಶುಪತ ಮತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕಾಪಾಲಿಕೆ ಮತ್ತು ಕಾಲಾಮುಖ 

ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಈಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ ; ಆದಕೆ, ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಯಾಮುನಾ 
ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ “ ಆಗಮ ಪ್ರಾಮಣ್ಯ” (ಪು. 48) ನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಪಾಲಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಿಕಾ 
ರುಚಕ್ಕ ಕುಂಡಲ ಶಿಖಾಮಣಿ, ಭಸ್ಮ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞೊ (ಪನವೀತ, ಈ ಆರು 
ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವುದರಿಂದ ಅಪವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಅನೇಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲಾಮುಖ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಪಾಲಪಾಶ್ರ ಭೋಜನ, ಶವಭಸ್ಮಸ್ನಾನ, ತತ್ಭ್ರಾಶನ, ಲಗುಡಧಾರಣಾ, ಸುರಾ 
ಕುಂಭಸ್ಥಾನ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ದೃಷ್ಟ ಹಾಗೂ 
ಅದೃಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟಿ ದುದರ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡವು, ಮತ್ತು ಈಗಲಾದರೋ ಈ ಅನುಷ್ಕಾನಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಶೈವ ದರ್ಶನದ ಸಂಪ್ರದಾಯೆವೊಂದು ರಸೇಶ್ವರ ದರ್ಶನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ 
ಸಾಧನವೆಂಬುವಾಗಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾನಾ 
ವ್ಯಾಧಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಮಾಡಲು 
ಅಸಮರ್ಥವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರನಾದರೂ ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ? ಜ್ವರದಿಂದ ಕಷ್ಟವನ್ನನುಭನಿಸುವ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಪಂಚದ ದುಃಖದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿರುವ ಶರೀರದಿಂದ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
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ಶರೀರವನ್ನು ದೈಢವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿಂಡಸ್ಕೈೈರ್ಯ (ಶರೀರದ ಸ್ಥಿರತೆ) ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ಮಪೆದಾರ್ಥಗಳು- 
ಧನ, ದಾರಾ, ಸುತ, ಭೋಗ, ಮುಂತಾದುವು ಎಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯವಾದುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಈ ಮುಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಿರದೇಹೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತನಾದಾಗಲೇ ಇದು ಸಂಭಾನಿತನಾಗುತ್ತದೆ. 1 , 

ಶರೀರನನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಸಾಥನಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಪಾರೆದೆ (ಪಾದರೆಸ)ದ ಭಸ್ಮವನ್ನು ಸೇವನೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವನ್ನು 
ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ದೂರೀಕರಿಸಿ, ಸಿರ, ನಿತ್ಯ, ಹಾಗೂ ದಿವ್ಯವನ್ನಾಗಿ ತರು! 
ಸಂಸಾರದ ನ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಮುಕ ಕ್ವನನ್ನಾಗಿ ಅಚೀ ದಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವುದೇ ಪಾರದದ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ.2 ಪಾದರೆಸದ ಶಕ್ತಿಯು ಬಹು ಅಲೌಕಿಕವಾದುದು. ಇದು 
ಭಗವಾನ್‌ ಶಂಕರನ ನೀರ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೂ ಅಭ್ರಕವನ್ನು 
ಪಾರ್ವತಿಯ ರೆಜಸ್ಸೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮಿಶ್ರಣಗೊಳಿಸಿ 
ಉಂಟುಮಾಡುವ ಭಸ್ಮವು ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರವನ್ನು ದಿವ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರಸೆಭಸ್ಮನು ಇಷ್ಟು ಉಪಯೋಗಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ, 
ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. 

ಶರೀರೆದ ಒಳಗಡೆ ಪ್ರಾಣವಾಯು, ಮತ್ತು ಹೊರೆಗಡೆ ಪಾದರಸ-ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಉಚಿತವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ರೋಗರಹಿತ ಹಾಗೂ 
ದಿವ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಪ್ರಾಣದ ನಿಯಮನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಪಾದರೆಸದ ಉಪಯೋಗವು ಅದರ ಭಸ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ದಿವ ೈವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಧಕನೂ ಈ ಎರೆಡು ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 
ಮಾಚಿ ಮೃತ, ಮತ್ತು ಬದ್ಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಾದರಸದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳುಂಟು. ಘನ್ನ ಮತ್ತು ಚಂಚಲತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಪಾದರಸ ವನ್ನು ಮೂರ್ಚಿತ ವೆಂದು ' 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಆರ್ದ್ರತಾ (ತೇಜ, ಹೊಳೆಯುವುದು). ಗೌರವ 
(ಭಾರೆವಾಗಿರುವುದು), ಮತ್ತು ಚಪಲತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೋ, ಅದನ್ನು “ಮೃತ” 
ಪಾದರೆಸವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪಾದರಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬದ್ಧ 
|, ಶಂಕರಂಚಾರ್ಯರ ಗುರುಗಳಾದ ಗೋವಿಂದ ಭಗವತ್ಪಾದರು “ರಸಹೃದಯ”ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ 

ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ - 

ಇತಿ ಘನ ಶರೀರ ಭೋಗಾನ್‌ ಮತ್ವಾ,ನಿತ್ಕಾನ್‌ ಸದೈವ ಯತನೀಯಮ್‌ | 
ಮುಕ್ತೌಸಾ ಚ ಜ್ಞಾನಾತ್ತ ಚ್ಹಿಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಸ ಚ ಸ್ಮಿರೇ ದೇಹೇ ॥ 

2. ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಪರಂ ಪಾರಂ ದತ್ತೇಸೌ ಪಾರದಃ ಸ್ಮೃತಃ ॥ 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೩೫% 


ಅನಸ್ಥೆಯೊ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೊ ಪಾದರಸದ 
ಉಪಯೋಗವು ಮಾನವನ ಪರಮ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.3 

« ಗಸವೆಂಬುದು ಪಾದರಸದ ಹೆಸರು; ಈ “ ರಸ ವೇ ಈಶ್ವರ. ಸ್ಟೇದನೆ, 
ಮರ್ದನ, ಮುಂತಾದ ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಸ್ಥಾರೆಗಳ ಮೂಲಕ ಈ ರಸವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ 
| ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ರಸೆಸಿದ್ದರಾದ ಕನೀಶ್ವರರ ಶರೀರವು ಜರಾ-ಮರಣಗಳೆಂಬ ವಿಕೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಿ ದಿವ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆಯು 
ಸಮಸ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ.? 

ಯಾವುದನ್ನು ಉಜ್ಜುವುದರಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಚಿನ್ನ ನಾಗುತ್ತದೋ. ಅದೇ 
ಪಾದರಸದ ನೈಜವಾದ ಭಸ್ಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಬಾಹ್ಯಸರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ವಿಧೆವಾದ ಭಸ್ಮದಿಂದೆ ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಅನಿತ್ಯವಾದೆ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸಿ ಸಿತ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೇ ಅತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಈ ಅಭ್ಯಾಸವು ಸಾಧಾರಣ ಶರೀರದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪಾದರಸದ ಭಸ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ವುದೆರಿಂದೆ ದಿವ್ಯ ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು, "ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದು, 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನ ಹೊಂದುನುದು-ಇವು ಸಾಧನೆಯ ಕ್ರಮಿಕ ನಿಕಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಉಪಯೋಗದ ಕಾರಣದಿಂದ “ರಸೆ”ವನ್ನು ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ "ರಸೇಶ್ವರ' ದರ್ಶನದ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯೇ 
ವಾಸ್ತವನಾದ ಮುಕ್ತಿ. ತೈತ್ರರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಈ ರಸವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ- ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. 
ಆನಂದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ?. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಸೇಶ್ವರ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬೌದಾ ಚಾರ್ಯೆನಾಡ ನಾಗಾರ್ಜುನನು “ರೆಸರೆತ್ಲಾಕರ” ವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ, ವಿಮಲ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. . ಅವನು ರಸಸಿದ್ದ 
ನಾಗಿದ್ದ ನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅವನು “ಸಿದ್ದ ನಾಗಾರ್ಜುನ” ಎಂದು ವಿಖ್ಯಾತ 

1. ಮೂಳಛಿ ತೋ ಹರಿತಿ ವ್ಯಾಧೀನ್‌ ಮೃತೋ ಜೀವಯತಿಸ್ವಯವರ್‌ | 

ಬದ್ಧಃ ಖೇಚರತಾಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ರಸೋವಾಯುಕ್ವ ಭೈರವಿ ॥ 
2. ಭರ್ತಹರಿಯು ಇದರ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ... 
ಜಯಂತಿ ತೇ ಸುಕೃತಿನೋ ರಸಸಿದ್ಧಾಃ ಕವೀಶ ರಾಃ 1 
ನಾಸ್ತಿಯೇಷಾಂ ಯಶಃ ಕಾಯೇ ಜರಾಮರಣಜಂ ಭಯಂ ॥ 
3, ರಸದ ಅರ್ಥ 
ರಸೋ ವೈಸಃ | ರಸಂ ಹೇವಾಯಂ ಲಬ್ಧ್ವಾ ಆನಂದೀ ಭವತಿ ॥ ತೈತ್ತ,ಉ, 2-7-1 


೫೩೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಗೋವಿಂದ ಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ “ರಸಹೃದಯಸಗದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿಷ್ಣು ಸ್ವಾನಿಯೆ “ಸಾಕಾರೆಸಿದ್ದಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು 
ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವನು ನರಸಿಂಹನ ದಿವ್ಯದೇಹೆನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವ 
ನೆಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹ, ಸಾಯೆಣಮಾಧವನು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು “ರಸೇಶ್ವರದರ್ಶನ”ದ 
ನರ್ಣನೆಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಉದಹೆರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ದರ್ಶನದ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಿಧಾನನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತ ಲಿದೆ. 


4. ವ್ಯಾಕರಣ ದರ್ಶನ 


ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಶೈನಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾದುದೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕನು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಪರಮತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಾಕರಣದ ದಾರ್ಶನಿಕ ರೂಪದ ಪರಿಚಯನ್ರ ನಮಗೆ ಪತಂಜಲಿಯ 
ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಇದರೆ ವಿಕಸಿತ ರೂಪವು ಭತ ಹರಿ 
(ಆರನೇ ಶತಕ)ಯೆ “ವಾಕ್ಯಸದೀಯೆ”ದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದನಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ 
(18ನೇ ಶತಕ)ನು ತನ್ನ “ಲಘುಮಂಜೂಷಾ”ದಲ್ಲಿ ಇತರೆ ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದರೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಪದೀಯವೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭರ್ತ್ನೃಹೆರಿಯ ಅನುಸಾರೆನಾಗಿ ಶಬ್ದಾದ್ವೈ ತವೆಂದರೆ-ಸ್ಫೋಟಿರೂಪವಾದ 
ಶಬ್ದವೊಂದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಸಮಸ್ತವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು 
, ಈ ಸ್ಫೋಟದ ಒಂದು ನಿವರ್ತಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯಮಾ, 
ಮತ್ತು ವೈಖರೀ, ಎಂಬುದಾಗಿ ವಾಕ್‌ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
“ಪಶ್ಯಂತೀಗ ವಾಕ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪಿಣಿಯಾದುದು. ಅಕ್ಷರ, ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ. 
ಪರಾವಾಕ್‌, ಇವು ಇದರ ಇತರ ಹೆಸರುಗಳು. ವೈಯಾಕರಣಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ 
ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ಪಶ್ಯಂತೀ ವಾಕ್‌ 
ಜೈತನ್ಯರೂಪನಾದುದು. ಅದು ಅಖಂಡ, ಅಭಿನ್ನ, ಹಾಗೂ ಅದ್ವಯ ತತ್ತ್ವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಹಕ, ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಭೇದವು 
ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ದೇಶಗತ ಮತ್ತು ಕಾಲಗತ 
ಕ್ರಮದ ಆಭಾಸವೂ ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಇದನ್ನು 
ಕೆಲವೆಡೆ “ಅಕ್ರಮಾ” ಎಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆ “ಪ್ರತಿ ಸಂಹೈತಕ್ರಮಾ” ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಶ್ಯಂತೀ ಎಂಬುದೇ ಶಬ್ದತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿನಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, 
ಅಂದರೆ, ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ, ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಮದ್ಯಮಾ ನಾಕ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 


ಶೈವ.ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೩೭ 


ಅಭಿಘಾತದಿಂದ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ದೂ ಲವೃತ್ತಿಯ ಉದಯನಾದಾಗ ನೈಖರೀನಾಕ್‌ 
ಪ್ರಾದುರ್ಭಾನನಾಗುತ್ತ ದೆ, ವಾಸ ವನಾಗಿ ಸಶ್ಯಂತಿಯೇ ಬಾಯಿಗೆ ಬಂದು ಕಂಠ, 
ತಾಲು, ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಾನಗಳ ನಿಭಾಗದಿಂದ ಸ್‌ ಎಂಬ ಹಟ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ. ಘಟ, ಪಟವೆಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿವೃ ತ ಜು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ 
ದ್ವಾರಾ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶಬ್ದಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಅನಾದಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
FES ವಾಸನೆಯ ಕಾರಣ ಭೇದವನ್ನು ಹಸ ಅರ್ಥದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿನರ್ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಾಚಕಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಾಚ್ಯದ 
ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ವಾಚಕ (ಅಂದರೆ 
ಶಬ್ದ) ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ' ಜಾ ಸ್ಹಿನಮಾತ್ರ ವೇ ವಾ ಕ್‌ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಇದೇ ವಾಕ್ಯವೇ ಪರೆಮತತ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ" ಈ KEE ವ್ಯಾಕರಣ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ k ಪ್ರಧಾನ ಆಚಾಯೆಗಾಗಿದ ಭತ ರ್ಕ ಹರಿಯನ್ನು ಅ ದ್ವೈತವಾದಿ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರೆಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಸ 
ವಾಕ್ಸಿನ ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಪ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಭರ್ತ್ನೃಹರಿಯು ಭೌತಿಕಕ್ಸಿಂತ ಬುದ್ಧಿಯ ಮಟ ಕವನ್ನ್ನೇ ಹೆಮ್ಮವಾಗ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ನಿರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವೈಖರೀ ಮ ಎಲ್ಲಾ ನಿಧಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತ 
ಧ್ವನಿಗಳ ಪ್ರ ತೀಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ವ್ಯಕ್ತವರ್ಣ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯ ಕ.ವರ್ಣ, ಸಾಧು 
ಶಬ ) (ಸಸ್ಯ ತ) ಹಾಗೂ ಅಸಾಧುಶಬ್ದ ( ಅಪಭ್ರಂಶ), ಕ ಈ ನಿಧಗಳಾದೆ 
ಇತರ ಶಬ ನ್ನ] ps ದ್ಯೋತಿಸುತ್ತ ೧ ಮಧ್ಯ ಮಾ ಅಂತಃ ಸನ್ನಿ ವೇಶ 
ವಾಗಿರುವುದಾಗುತ. ದೆ; ` ಹಾಗೂ ವೈಖರಿಗಿಂತ ಸೂಕ ಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಹಾಗೂ 
ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಒಳಗಡೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯದ್ವಾರಾ 
ಚಲನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ವಕ್ತ ಎನನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಕ್ರಮರೊಪದಿಂದ 
ಪ ಪ್ರತಿಭಾಸಿತವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರ ಸನ್‌ ದೆ. “ಸಂಗ್ರ ಹೆವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ತ ” ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಧ್ಯಮಾ ವಾಕ್‌ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಭತ್ಯ ೯ಹರಿಯ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ದೃ ಸ ಮಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ನಿರಂಬಿತನೆಬದಾ? ಮೂರು 
ಸಗಳ ವ ತ್ತಿಗಳುಂಟಾಗುತ್ತ ವೆ; ಹಾಗೂ ಇವು ಮೂರರಲ್ಲೂ ಉಚ್ಚ, ಮಂದ, 
ಸಾಂಶ್ಶ್ಕು ಪಂಜಾ ಮತು. ಸಂಹೃ ತಕ್ರಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಬ್ದ ದ ಐದು 
ದ ಭೇದಗಳುಂಬಾಗುತ್ತನೆ. ಇನು ದರಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ, ಮತ್ತು ಮಂದಗಳು 
ವೈಖರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ; ಉಪಾಂಶು ಮತ್ತು ಸರನೋ ಪಾಂಶುಗಳು ಮಧ್ಯಮಾಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು. “ ಉಪಾಂಶು” ವೆಂದರೆ, ಮೌನ ಭಾಷಣ ಆ 
ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಕೇಳದಿರುವಂತೆ ಒಳಗಜೆಯೇ ಹೇಳುವ ದಕೆ. “ ಪರಮೋಪಾಂಶು? 
ಚಟದ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರೆನಾದ ಅವಸ್ಥೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ 


೫೩೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಶಬ್ದವು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಉಚ್ಚ ರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಬುದ್ಧಿಸ್ನ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಉಪಾಂಶುವಿನಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಾಣವೃತ್ತಿಯ ಚಾರ ದೆ. ಪರಮೋಪಾಂಶುವಿನನ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿ ವೃತ್ತಿಯ, ಮಧ್ಯೆಮಾದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ವ್‌ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ವಕ್ಷೃವು ಹೇಳಲು ಅನೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 


ಅವನು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಜಡ ತೆ ನ್ರಕಟಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇದೇ " ಮಧ್ಯಮಾ? 
ವಾಕ್ಟಿನ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ವೈಬರಿಯು ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಥ್ವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. | 


ಪಶ್ಯಂತಿ «ಯು ಮಧ್ಯಮಾಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದುದು. ವಾಕ್ಯಸದೀಯದ 
ಹೆರಿವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಭರ್ತೃಹರಿಯು. ಇದರೆ. ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದಾನೆ. 
« ಪ್ರತಿಸಂಹೃತಕ್ರಮಾ ಆಗಿರುವುದೇ ಸೆಶ್ಯಂ ತೀಯ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುತ್ತಜೆ- 
ಅಂದರೆ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಗ ವಿಧನಾದೆ ಕ್ರಮದ ಕಲ್ಪ ನೆಯೊ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಚಲಾ ಹಾಗೂ ಅಚಲಾ ಎರಡು ಟಾ | ಶಬ್ದದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ, ಯಲ್ಲಿ ಗತಿಯಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಚಲಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ತನ್ನ ನಿಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಆಚಲಾ- ಅಂದೆ ನಿಃಸ್ಪಂದವಾಗಿರೆತ್ತದೆ. ಈ 
ನಿಧೆನಾಗಿ ಪಶ್ಯಂತೀಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭೇದಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ . 
ಅದು ಕ್ರಮರಹಿತ, ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂವಿದ್ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಗೇಶನೇ 
ಮುಂತಾದ ನವ್ಯವೈೆಯಾಕರಣಿಗಳು ಪರಾವಾಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಲಸ್ಷಣಗಳನ್ನಾ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಭರ್ತ್ನೃಹೆರಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಪಶ್ಯಂತಿ ತೀಯಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆಂಬುದು ಈ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭರ್ತ್ನೃಹರಿಯು 
ಪರಾನಾಕ್‌ಅನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸತ್ಯವಾದುದು. ಅವನು 
ಸಶ್ಯಂತೀಯನ್ನೇ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮದ ರೊಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ.” 

ವ್ಯಾಕರಣದ ಪದಾರ್ಥ ವಿರಾಮಾಂಸವು ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. 
ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ. ಸಾಮಾನ್ಯ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಎರಡು ದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈಯಾಕರಣಿಗಳು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬೇರೇ ಪದಾರ್ಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಪೂರ್ವಮಿನಾಮಾಂಸವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಭರ್ತ್ನ್ವೃಹರಿಯು ಇದನ್ನು ಸಮಸ್ತ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪವಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಅನವರ್ಗದ 
ದ್ವಾರವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. | 


1. ತದ್‌ದಾರಮಪವರ್ಗನಸ್ಯ ವಾಜ್‌ಮಲಾನಾಂ ಚಿಕಿತ್ಸಿತಮ್‌ । 
ಪವಿತ್ರಂ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾನಾಮಧಿವಿದ್ಯಂ ಪ್ರಕಾಶತೇ ॥ 


ಶ್ರ ೈವ.ಶಾ ೫೩೯ 


ಬಡ 
Gl 


0 


(8೬ 


ಲ್ಲ, ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತ 


ವೇದಾಂತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ, ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಬೈತ. ದ್ವೈತ, ಮತ್ತು 
ಅಚಿಂತ್ಯಾ ಭೇದಾಜೇದ ಮುಂತಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ, ನೀರ 
ಶೈವ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈಶವೂ ಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಇದೂ: ಸಹ ವೇದಾಂತದ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ಶಿವಾದ್ವೈತ, ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ, ವೀರಶೈವ, ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತ, ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತವೆಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೆ ಅದ್ದೆ 4ತಮಾರ್ಗವು ತ್ಯಾಗ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಅವರು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮನಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾನನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದ ವ್ರತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕರ್ಮ ಪ್ರ 'ಧಾನನಾಡುದು. ಇದು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದ 
ಮಾರ್ಗನನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಇದನ್ನು ವೀರಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ ವೀತಮಾರ್ಗನೇಂಕು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಪ್ರಧಾನ 
ದೇವತೆಯಾದುದರಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ನೀರಶೈವ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಶಕಿ ಕ್ವಿವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ರೈತನೆಂದರೆ-ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವ pL ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ ಸೈ ಶಿವ ಇವೆರಡರ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಅಂದರೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ Ne ಚಿದಚಿದಾತ ಕ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ 
ಜೀವನು ಮತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದಾತ ಕನಾದ ಶಿವ, ಇವರಿಬ್ಬರ ಆಜ ಹ 
(ಸಾಮರಸ್ಯ)ವನ್ನೇ ಶಕ್ಕಿವಿಶಿಷಾ ಸ್ಟಾಬ್ವ್ರೈತ Fe ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, LN ಪ್ರ 
ಹೆಸರಿಗೆ ಕಾರಣನು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. 


ಶಕ್ತಿ - ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ, ನರಮಶಿವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರಜಿ 
ಇರುವ ವಿಶೇಷಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ. " ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ಸತ ಮತದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ತ ಯಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ರಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿ? ಮತ್ತು “ ಸೂಲ ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿನ್ಪ ಶಕ್ತಿ ? ಎಂಬ 
ಎರೆಡು "ಸೇವಗಳಿರುತ್ತ ಪ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ. ಶಕ್ತಿಯೇ ಪರಶಿವ ; ” ಹಾಗೂ 
ಎರಡನೆಯದೇ “ ಜೀವ”. ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಪದದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮಗಳ ಐಕ್ಯವು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಚರಾಚ 


ಮ ದಥ 


1, “ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಅರ್ಥ ”- 


ಇದರ ವ್ಯತ್ತತ್ತಿಯನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ “ಶಕ್ತಿ ಶ್ಚ ಶಕ್ತಿ ಶ್ಚ 
ಶಕ್ತೀ ತಾಭ್ಯಾಂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಜೀವೇಶೌ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ್‌, ತಯೋರದ್ವೈ ತಂ “ಕ್ರಿ ಶಾ 


ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಜ್‌ ದ ॥| 


೫೪೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ರಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಉತ್ಸನ್ನನಾದವನೇ ಪರಮಾತ್ಮ. ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದಾಹೆಜನಕ 
ಶಕ್ತಿಯಂತೆ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಅಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. 

ಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಧರ್ಮಾರೂಪ ಶಿವನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿ 
ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪೃಥಿನೀತತ್ತ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ಸಮಸ್ತವಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಶಿವತತ್ತ್ವದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಅಭಿನ್ನ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯು ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗುಪ್ತ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ... ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಲೇ ಶಕ್ತಿಯ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿಥೆ,” 


ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯರಲ್ಲಿ ಅನಿನಾಭಾವ 
( ಸಮನಾಯೆ ಸಂಬಂಧ) ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಧನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಮತು ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಬೆಳದಿಂಗಳು ಇರುವಂತೆ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯೆರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ಥಿ ತವಾದ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ' ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಚೆದಚಿದಾತ್ಮಿಕಾಶಕ್ತಿ ಎಂದು. ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠವಾಗಿರುವ 
ಚಿಚ್ಛಕ್ರಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞತಾರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ ಅಚಿಚ್ಛಕ್ರಿಯು 
ಸರ್ವಕರ್ತೃ್ಯತ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ,. ಇವೆರಡು ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯರೂಪವಾದೆ 
ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ನಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿರೊಪವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ 
ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಶಕ್ತಿಯು ಸತ್ತ್ವ. ರಜ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ತಮೋಗುಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಜಡವಾದ ಮಾಯಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸೂರ್ಯ 
ಕಾಂತಮಣಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಾಗುತ್ತಲೇ ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣವು ಅಗ್ನಿಕಣದ ರೂಪವನ್ನು 
ಧರಿಸಿ ಹತ್ತಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಅಗ್ನಿಯಾಗುವಂತೆ, ಶಿವನ ವಿಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿಯು 
ಜಡವಾದ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಫುರಣಗತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿ ಸುಖ, 
ದುಃಖ, ಮೋಹಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕಾರೊಪನನ್ನು r ಪ್ರಕೃತಿ ಚ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನೀರಶೈ ವಾಚಾರ್ಯರುಗಳು " ಚಿತ್ತ” 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚಿತ್ತಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶಿವಪ್ರಕಾಶರೂಪನಾದ ಈ ಶಿವಾಂಶ 
ವನ್ನೇ “ಜೀವ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನೀರಶೈವ ಮತಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಇದೇ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜಗತ್‌ - ನೀರಶೈನ ಮತಾನುಸಾರನಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಶಿವ ( ಬ್ರಹ್ಮ) ನಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ 


ಶೆ ವ.ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೪೧ 


ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ, ಸತ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಈ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆ ತೈತ್ತರೀಯ ಶ್ರುತಿ ಯೂ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗಸ್ತ $ಮಹರ್ಷಿಗೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಜಗತ್ತಿನ ನಿತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರೆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಸಾರಾಂಶವು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೊವು ಮತ್ತು ಹಣ್ಣು 
ಹೇಗೆ ವೃಕ್ಷದಿಂದ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಂದ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಶಿವನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ - ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾದುದು, 
ಈ ನಿಧನವಾಗಿ, ಶ್ರೀ ಶಂಕರರ ಅದ್ವೈತವಾದವು “ ಬ್ರಹ್ಮಸ ೦ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ” ಎಂದು 
ಉಪದೇಶ ಕೊಡುವೆಜಿ, ನೀರಶೈವಮತವು ಬ್ರಹ್ಮ (ಶಿವ) ನೊಡನೆ ಜಗತ್ತೂ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. | 
ಸೃಪ್ಟಿಸಂಸಾರದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾದ ಮತಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ ; ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನನಾಗಿ ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು -- ಮೊದಲನೆಯದು ಪರಿಣಾಮನಾದ ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯದು ನಿನರ್ತವಾದ.  ಸರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದಾಗ, ಅದನ್ನು ವಿವರ್ತವಾದವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದ್ಳು ಎಕೆಂದರೆ, ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಪರಿಣಾಮವಾದನ್ರ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಂಟಾದಾಗ, ಆ 
ವಿಕಾರದ ಪರಿಣಾಮ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಮೊಸರೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಇದೆರ ಸತ್ತಾ ಹಾಲಿನಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ (ಶಿವ)ನ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಾದುದು ; ಹಾಗೂ:ಇದು ಸರಿಣಾವ) ಜನ್ಯವಾದುದೆರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೀರಶ್ಛವ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಅಂತರೆ 
ದೊಡನೆ ಈ ಮತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಮೆಯು 


1. ಜಗತ್ತಿನ ನಿತ್ಯತೆ | 
ಯಸ್ಮಾದೇತತ್‌ ಸಮುತ್ಸನ್ನಂ ಮಹಾದೇವಾಚ್ಚರಾಚರಮ್‌ । 
ತಸ್ಮಾದೇತನ್ನ ಭಿದ್ಯೇತ ಯಥಾಕುಂಭಾದಿಕಂ ಮ ದಃ 1 
ಶಿವತತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಸಮುತ್ಸನ್ನಂ ಜಗದಸ್ಮಾನ್ನ ಭಿದ್ಯತೇ । 
ಫೇನೋರ್ಮಿಬುದ್ಬುದಾಕಾರೋ ಯಥಾ ಸಿಂಧೋರ್ನಭಿದ್ಯತೇ ॥ 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ: 

ಯಥಾ ಪುಷ್ಪಪಲಾಶಾದಿವ ರಕ್ಷರೂಪಾನ್ನ ಭಿದ್ಯತೇ । 
ತಥಾಶಿವಾತ್ಸರಾಕಾಶಾತ್‌ ಜಗತೋನಾಸ್ತಿಭಿನ್ನತಾ ॥ 


೫೪೨ `ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಒಂದು ಬಾರಿ ತನ್ನ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ಚಾಚಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಬಾರಿ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಹ್‌! ಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು ಕುಳಿತಿರುತ್ತದೆಯೋ, 

ಅದೇರೀತಿಯಲ್ಲಿ, : ಪರಶಿವನು ತನ ಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ 
ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಕೋಚಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬುದು ಇವರೆ ಮತ. ಆಮೆಯು ತನ್ನ ಕಾಲುಗಳನ್ನು 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಚಾಚುವುದನ್ನು ಕಾಲುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಯೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ಒಳಗೆ 
ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ನಾಶವೆಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕುವರ ಎಷ್ಟು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ 
ಗ ಚಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಿತ್ಯವಾಗಿದಿನ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಾಶಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು € ಅಷ್ಟೇ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪ ದಾಟ್‌ 
ಜಟ] ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಶ, ಮ ಬದಲಾಗಿ ಶಕ್ತಿ-ವಿಕಾಸ 
ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಸತಗ 112 ಕರೆಯುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸಮಂಜಸನಾಗಿರುತ್ತದೆ.1 


ಜೀವ ನೀರಶ್ಚೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಚೀನವನ್ನು ಶಿವಾಂಶರೂಪವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾಕೆ.: ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಮತ್ತು ಜೀವರುಗಳ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭಬೇದಾ 
ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ - ಅಂದರೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಭೇದ, ಮತ್ತೊಂದು 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಭೇದ. ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಕೆಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಭೇದವಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಅಭೇದವಾಗಲೀ ಇಸುವುದಿಲ್ದವೊ ಅಜೀರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಂದ ಅವಿರ್ಭೂತ 
ರಾದ ಶಿವಾಂಶರೂಪ ಜೀವರು ಮತ್ತು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಭೇದವಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಅಭೇದವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ AEE ಈ ಮತವನ್ನು 
ಭೇದಾಭೇಔಮತವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂಶ ಮತ್ತು ಅಂಶಿಯೆರಲ್ಲಿ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಅಗ್ನಿಯಂತೆ, ಅಗ್ನಿಯ ಕಡಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಹ 
ಪಾಕಾದಿಕ್ರಿಯೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಈರೀತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಬೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ನಿರುದ್ಧವಾದ 


ಶಿ 
ನೀರಿನಂತೆ ಅಗ್ನಿಯ ಕಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶೈತ್ಯವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ, 


|, ಜಗತಶ್ತಿನ ಪ್ರಸಾರ: 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರು ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವಾಗಿ ಬಹು ಸುಂದರವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 
ಆತ್ಮಶಕ್ತಿವಿಕಾಸೇನ ಶಿವೋ ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ಥಿತಃ । 
ಕುಟೀಭಾವಾದ್ಯಥಾ ಭಾತಿ ಪಟಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಪ ್ರಸಾರಣಾತ್‌ ॥ 
2. ಜೀವನ ರೂಪ 
ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - 
ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಮಾ ಸಂಬಂಧಾತ್ತದಂಶೋ ಜೀವನಾಮಕಃ ॥ 


ಶೈವ.ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೪೩ 


ಶಿವ, ಮತ್ತು ಶಿವಾಂಶರೊಪರಾದ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದಕ್ಕೆ 
ಶಿನನಂತೆ. ಈ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಕತನ್ಯತ್ವ, ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ, ಶಿವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಘಟಪಟಾದಿ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಜೀವರು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ 
ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಫೆಬಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ನೀರಶೈ ವಾಚಾರ್ಯರುಗಳು ಶಿವ ಮತ್ತು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾದ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಬ್ರ್ರೈತಾ 
ದ್ರೈತಮತವೆಂದೂ ಸಹ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಶಿವತತ್ತ್ವ. -ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ವರೂಪ, ಸತ್ಯ, ನಿತ್ಯ, ಆದ್ಯಂತರಹಿತ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಸಮನ್ವಿ ತನಾದ ಆ ಪರಶಿವಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿದ್ಯ 
ಮಾನವಾಗಿರುವ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಟುರಣವೇ ತತ್ತ್ವರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ತ್ವವು 36 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳು - ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವರ ಮಾಯಾ, ನಿದ್ಯಾ, ಪುರುಷ, 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಮನ, ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ ಮುಂತಾದುವು. ವೀರಶೈವಮತದ ಈ 
36 ತತ್ತ್ವಗಳು ಸಾಂಖ್ಯರ 25 ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಪರಶಿವನು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಏಕಾಕಾರ ಹೊಂದಿ * ನಾನು ಸರ್ವಜ್ಞ "ಎಂಬ 
ಪ್ರಕಾರದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೋ, ಆಗ ಅವನಿಗೆ “ಶಿವತತ್ತ್ವ” 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಶಿವನು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೊಡಕೆ ಲೀನನಾಗಿ “ ನಾನು 
ಸರ್ವಕರ್ತಾ”ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೋ, ಆಗ ಅವನಿಗೆ 
“ಶಕ್ತಿ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ." ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಸೇರುವುದರಿಂದ. ಬೇಕಿ ಬೇಕಿ ತಂತ್ರಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 

ನೀರೆಕೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಶಿವಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು “ ಸ್ಥಳ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ೭. ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (4 ಸ್ನಲ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ಥಳರೂನಿಯಾದ ಈ ಪರಶಿವನನ್ನು. ಅವನ ಲೀಲೆಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ “ ಅಂಗಸ್ಥಲ 4 
ಮತ್ತು “ ಲಿಂಗಸ್ಥಳ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಮತ್ತು 
ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮೂರು ಭೇದಗಳುಂಟಬಾಗುತ್ತವೆ.. ಈ ನಿಭಿನ್ನಗಳಾದ' ಅಂಗ 


1, ಸ್ಲೀಯತೇ ಲೀಯತೇ ಯತ್ರ ಜಗದೇಚ್ಛರಾಚರಮ್‌ । 
ತದ್‌ ಬ್ಗ ಶಹ್ಮಸ್ಥಲಮಿತ್ಯುಕ್ತಂ ಸ್ಫಲ ತಿತ್ತ್ಯ್ಯ ವಿಶಾರದೈಃ ॥ 


೫೪೪ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಮತ್ತು ಲಿಂಗಗಳ ಸತ್ತಾ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಾತ್ಮಾ 
ಅಂಗನಾಮಕನಾದ ಜೀವನು . ಲಿಂಗನಾಮಕನಾದ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಹೊಂದುವುದನ್ನೇ “ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ "ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ 
“ ಶಿನ ಮತ್ತು ಜೀವರ ಐಕ್ಯ?” ಹಾಗೂ ಶಕ್ಕಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಮತದ ಸಾರೆ" 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1 5 
ಇರಾಂಶ-- ಈ ಮತವನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ “ ಭೇದಾಭೇದ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ” ಅಥವಾ “ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ”ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್‌ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದ” ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಶಿವ, ಇವರುಗಳ ಅದ್ವೆ ತು ಅಥವಾ ವಿಕಾಕಾರತೆ, ಅಥವಾ ಸಾಮರೆಸ್ಯನೆಂಬುಡೇ 
ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಪೂರ್ಣಾಹಂತಾರೂಪ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ಣಸ್ವಾತಂತ್ರ 3ರೂಪನಾದ 
ಪರಮಶಿವ ಏಕಮಾತ್ರನೇ ಪರಮತತ್ತ್ವ. ಇವನಿಗೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ 
“ಸ್ಥಲ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.* ಇವನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಉಪಾಸಕರೂಪದಿಂದ 
ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯುಂಬಾದಾಗ, ಶಾಂತ ಸಮುದ್ರಡಂಳಿರುವ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ದಾದ ತರಂಗಗಳು ಏಳುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕ್ಷುದ್ರವಾದ ಕಂಪನಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಪರಮಶಿವನಲ್ಲಿ ಲೀಲಾರ್ಥವಾದೆ ಕಂಪನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯದ ವಿಭೇದದಿಂದ “ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ರೂಪ 
ಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಚೈ ತನ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ರೂಪದ ಹೆಸರು ಶಿವ ಎಂದೂ, ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಂಶದ ಹೆಸರು ಜೀವ ಎಂದು. ಶಕ್ತಿಯು ಪರಮಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಅಪ್ಭಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ನಿಶೇಷಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಿವನು ಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನಿಂದಾಗಲೀ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಏಕತೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಶಕ್ತಿಯ ಕ್ಷೋಭಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ಥಲ (ಪರಮತಿವ) 
ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ರೂಪವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ -- ಉಪಾಸ್ಯರೂಪ, ಇದಕ್ಕೆ “ಲಿಂಗ? 
ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮತ್ತು ಉಪಾಸಕರೂಪ, ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಗ (ಜೀವ) ಎಂದು ಹೆಸರು, 
ಪರಮಶಿನನು ಎರಡು ರೂಪಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಶಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು 
ರೂಪಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುನ ಲಿಂಗದ ಶಕ್ತಿಗೆ “ಕಲಾ” 
ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅಂಗದ ಶಕ್ತಿಗೆ “ಭಕ್ತಿ”ಎಂದು 


]. ಈ ಮತದವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ. ಕಾಶೀನಾಥಶಾಸ್ತ್ರಿಕೃತ 
“ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದೈ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತ” ( ಕಾಶಿ) 
2, ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ... 
ಆಲಯಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಲೋಕಾನಾಂ ಲೋಕಸಂಪದಾಮ್‌ । 
ಯದ್‌ ಭವೇತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಥಲಂ ತತ್‌ ಪ್ಲಾಹುರಕ್ಷರಮ್‌ ॥ 
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ಹೆಸರು. ಕಲಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಪರಮಶಿವನ ಮೂರ್ತಸ್ವರೊಪನಾಗುತ್ತದೆ ; 1 
ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಶಿನನೊಡನೆ ಏಕೀಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭಾವಲಿಂಗ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಎಂಬುದಾಗಿ ಲಿಂಗ (ಶಿವ)ದಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ವಿಧೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅಂಗ (ಜೀವ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗಾಂಗ 
(ಕಾರಣರೂಪಪ್ರಾಜ್ಞ), ಭೋಗಾಂಗ (ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ ತೈಜಸ),ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗಾಂಗ 
(ಸ್ಥೂ ಲ ಶರೀರರೊಪ. ವಿಶ ಶಿ) ಎಂದು ಮೂರು ನಿಧೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಜೀವನು ತನ್ನ 
ಸ್ತಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಭಕ್ತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರೆಮಶಿವನೊಡನೆ ಏಕಭಾನನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದನ್ನೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.೩ ಈ ಸಂಸಾರ ಮತ್ತು ಚೀನ, 
ಇವು RE ಆದುದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದವು. 
ಪರಮಶಿನನಿಂದ ಶಕ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ಈ ಜಗತ್ತು “ ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂಗದ ಮಲಾಪನಯನಕ್ಕಾಗಿ “ಭಕ್ತಿಗಯು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪರಮಶಿವನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಅಂಗನು ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಗುರುವಿನ 

ಕೃಪಾರೂಪವಾದ ದೀಕ್ಷೆಯು ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವೇಧಾತಿ ಕಾ, ಮಂತ್ರಾತ್ಮಿಕಾ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಿಕಾ, ಎಂಬುದಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಿಧವಿರುತ್ತದೆ. ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರವೇ ಜೀವನು ಶಿವತ್ವವನ್ನು 


ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 8 


1. ಶಕ್ತಿಯ ಅರ್ಥ: 
ತದೀಯಾ ಪರಮಾಶಿಕ್ತಿಃ ಸಜ್ಜೆ ಓದಾನಂದಲಕ್ಷಣಾ | 
ಸಮಸ್ತಲೋಕನಿರ್ಮಾಣ ಸಮವಾಯಸ ರೂಪಿಣೇ ॥ 
ತದಿಚ್ಛೆಯಾಭವತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ತತ್ಸ್ವೃರೂಪಾನುಕಾರಿಣೇ ॥ ಸಿದ್ದಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ_ 
2 ಪರಿಚ್ಛೇದ, 


2, ಮುಕ್ತಿಯ ರೂಪ... 
ತಸ್ಮಾದ್‌ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಪರಾಮುಕ್ತಿರ್ನ ವಿದ್ಯತೇ ॥ 


3. ವೀರಶೈವದ ಅರ್ಥ: 
ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವೀರಶೈವ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ -- 
ವೀಶಬ್ದೆ ನೋಟ ತೇ ವಿದ್ಯಾ ಶಿವ ಜೀವೈಕ್ಕ ಬೋಧಿಕಾ । 
ತಸ್ಕಾಂ ರಮಂತೇ ಯೇ ಶೈವಾ ವೀರಶೈವಾಸ್ತುತೇ ಸ ತೌ! ॥ 
ನಾದಯತಿ ಯನ್ನ ನಶ್ಯತಿ ನಿರ್ವಾತಿ ನ ನಿರ್ವೃತಿಂ ಪ್ರಜೂಕ್ಕತಿ” ಚ | 
ಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾ ಸ್ವಭಾವಂ ತತ್ತೇಜಃ ಕಾಂಭವಂ ಜಯತಶಿ॥ 
ಶತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, 
35 


೫೪೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
೫. ಶೈವ “ಸಿದ್ದಾಂತ” ಮತ 


ರತ್ತ್ಛತ್ರಯ- ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದಾರ್ಶಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ಭೇದ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ಬಿಂದು, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಮೂರು ರತ್ನಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವೇ ಸಮಸ್ತ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ಅಧಿಷ್ಠಾತಾ ಹಾಗೂ ಉಪಾದಾನರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶುದ್ಧ ' 
ತತ್ತ್ವ್ವಮಯ ಶುದ್ಧಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಿವನು ಕರ್ತಾ, ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಬಿಂದು ಕರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಆಗಮದಲ್ಲಿ “ವಿಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
“ಬಿಂದು”ವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೇ “ಮಹಾಮಾಯಾ? ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಈ ಬಿಂದುವೇ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಕುಂಡಲಿನೀ, ವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ವ್ಯೋಮ, ಎಂಬ 
ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ಬಡ ಮತ್ತು ಭೋಗ್ಯ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾಗಿ ಶುದ್ಧ 
ದಸ ನಸ ೃಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕ್ಷುಬ್ಬ ಸರ ಈ ಬಿಂದುವಿನಿಂದ ke 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ನೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ ಜೋಗ ಮತ್ತು ಭುವನ, ಇವುಗಳ ಉತ್ಸ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ (ಶುದ್ಧ ಅಧ್ವಾ); ಸ್‌ ತನ ಶಬ್ದದ ಜಃ 
ಶಬ್ದವು ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ, ಅಕ್ಷರಬಿಂದು, ಮತ್ತು ವರ್ಣವೆಂಬ ಭೇದಗಳಿಂದ ಮೂರು ' 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ. ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಬಿಂದುವು ಜಡವಾಗಿದ್ದರೂ ಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಿವನೊಡನೆ ಮಹಾಮಾಯೆಯ ಸಂಬಂಧವು ನಿಚಾ ರಮಾಡಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಮವಾಯಿನೀ, ಮತ್ತು ಪರಿಗ್ರಹರೂಪಾ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಶಿನನ ಎರೆಡು 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 1) ಸಮವಾಯಿನೀ ಶಕ್ತಿಯು ಚಿದ್ರೂಪಾ, ನಿರ್ನಿಕಾರಾ, 
ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಿನಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಪರಮಶಿವನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸಮವೇತಭಾವದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯರ 
ಸಂಬಂಧವು ತಾದಾತ್ರ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನ ಸ್ವರೂಪ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 2) ಪರಿಗ್ರಹಶಕ್ತಿಯು ಅಚೇತನ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾವಶಾಲಿನಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬಿಂದು ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಶುದ್ಧ 
ಮತ್ತು ಅಶುದ್ಧವೆಂದು ಎರಡು ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧ ಬಿಂದುವಿಗೆ ಮಹಾ 
ಮಾಯಾ ಎಂದ್ಕೂ ಅಶುದ್ಧ ಕ್ಸ ಮಾಯಾ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅಂತರ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಮಹಾ ಮಾಯೆಯು ಸಾಕ್ವ್ವಿಕ ಜಗತ್‌ (ಶುದ್ಧ ಅಧ್ವಾ) ನ 


1, ಬಿಂದುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ: 
ಜಲಯತೇತಛ್ವಾ ಬುತಃ ಶುದ್ಧೋವರ್ತತೇ ಯತ್ರಲೀಯತೇ । 
ಸಬಿಂದು; ಪರನಾದಾಖ್ಯಃ ನಾದಜಿಂದ ರ್ಣಕಾರಣಮ್‌ ॥ 


ರತ್ನತ್ರಯ ಕಾ, 22. 
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ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಮಾಯೆಯ್ಕು ಪ್ರಾಕೃತ ಜಗತ್‌ (ಅಶುದ್ಧ ಅಧ್ವಾ) ನ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಡ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾದ ಬಿಂದು 
ಮತ್ತು ಚಿದಾತ್ಮಕನಾದ ಶಿವ, ಇವರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೂ ಅಜೇತನನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವ 
ಪ್ರಸಂಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.ಃ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ ಸಮವಾಯಿನೀ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಬಿಂದುನಿನ ಆಫಾತಮಾಡಿದಾಗ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ಷೋಜಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ಶುದ್ಧ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಲೋಭಜೆಯುಂಬಾಗುವುದರಿಂದ ಅಶುದ್ಧ, 
ಪ್ರಾಕೃತ ಜಗತ್‌ (ಮಾಯಾಧ್ರಾ)ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. " ಪತಿ” ಎಂಬುದು 
ಶಿವನಿಗೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ. ಸಂಜ್ಞೆ, 


ಅ) ಪತಿ 


ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ?ಕ್ಸೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸತಿ, (ಶಿವ), ಪಶು (ಜೀವ), ಮತ್ತು 
ಪಾಶ (ಮಲಕರ್ಮ, ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಪಂಚಕ), ನಿಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ಸದಾರ್ಥ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪತಿಯೆಂದಕೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನಾದ ಪರಶಿವ ಎಂದು. ಪರಮೈ ಶ್ವರ್ಯ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ರಿ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ, ಇವು ಪತಿಯ ಅಸಾಧಾರಣ ಗುಣಗಳು, 
ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ನಿದ್ಯೇಶ್ವರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವತ್ವವಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೂ 
ಇವರು ಪರಮೇಶ್ವರೆನಲ್ಲಿ ಪರತಂತ್ರರಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ಪಶುಗಳಿಗಿಂತ, ಅವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೇ ಅವರು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತಾರೆ, 
ಆದುದರಿಂದ, ಅವರು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಪರತಂತ್ರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಿವನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ- ಅಂದರೆ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾದ ನಿತ್ಯ, ನಿರ್ಮಲ, ನಿರತಿಶಯ, 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮಸ್ವಿತನಾದವನು. ಶಿವನು ಪಂಚಮಂತ್ರ 
ತನುರೂಪನು, ಈಶಾನ ಮಂತ್ರವು ಅನನ ಮಸ್ತಕ, ತತ್ಪುರುಸಮಂತ್ರವು ಅವನ 
ಮುಖ, ಅಘೋರಮಂತ್ರವು ಅವನ ಹೃದಯ, ವಾಮದೇವ ಮಂತ್ರವು ಅವನ ಗುಹ್ಯ 
ಅಂಗ, ಮತ್ತು ಸದ್ಯೋಜಾತ ಮಂತ್ರವು ಅವನ ಪಾದಗಳು, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಸಶುಗಳ ಸಾಶವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕೂ, ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಶಿವನು 


|. ಬಿಂದು ಮತ್ತು ಶಿವ, ಇವರ ಸಂಬಂಧ - 
ಶ್ರೀಕಂಠಾಚಾರ್ಯನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಈ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಸಹಿತಾದಾತ್ಮ ಸಂಬಂಧೀ ಜಡೇನ ಜಡಿಮಾವಹಃ । 
ಶಿವಸ್ಕಾನುಪಮಾಖಂಡ-ಚಿದ್ಬನೆ ಕ ಸ್ಪರೂಪಿಣಃ ॥ 


೫೪೮ [ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಶಾನಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಈ ಶರೀರವನ್ನು 
« ಶಾಕ ”ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ತಿರೋಭಾವ, ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರಹಕರಣ, ಈ ಐದು 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಈಶ್ವರನು: ಶುದ್ಧಾಧ್ವಾ ನಿಷಯಕವಾದ 
ಈ ಐದು ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಪರಮಶಿವನು; ಆದರೆ, ಕೃಚ್ಛಾ್ರಧ್ಯ್ವಾ 
(ಅಶುದ್ಧಾಧ್ವಾ) ವಿಷಯಕವಾದ ಈ ಕೃತ್ಯಗಳು ಅನಂತಾದಿ ನಿದ್ಯೇಶ್ವರರ ಮುಖೇನ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಲಯಾವಸ್ಥಾ ಮತ್ತು ಭೋಗಾವಸ್ಥಾ ಎಂಬ ಎರೆಡು 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ ಸಮಾಸ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸಿ ರೂಪಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ, ಶಿವನನ್ನು ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ' 
ಹಾಗೂ ಇದೇ ಲಯಾವಸ್ಥೆ. ಶಕ್ತಿಯು ಉನ್ಮೇಷವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬಿಂದುವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯೋತ್ಸಾದನೆಗಾಗಿ ಅಭಿಮುಖ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯೋ 
ತ್ಸಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಶಿವನ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಅದು ಶಿವನ ಭೋಗಾವಸ್ಥೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆ) ಪಶು | ; 

ಅಣು, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನರೂಪ, ಮತ್ತು ಸೀಮಿತಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮಸ್ವಿತನಾದ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಜೀವನನ್ನು ಪಶು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವನು ಚಾರ್ವಾಕರಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ದೇಹೆರೂಪಿಯಾಗಲೀ, ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶ್ಯ 
ನಾಗಲೀ, ಜೈನರಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅವ್ಯಾಪಕನಾಗಲೀ, ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, 
ವ್ಯಾಪಕ, ಪ್ರಕಾಶರೂಪ, ಹಾಗೂ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಸಾಂಖ್ಯ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅಕರ್ತಾ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪಾಶಗಳು ದೂರವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆನಂತರ, ಅವನಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಗಳ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು “ ಸಿದ್ಧಾಂತ” 
ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ತಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಾಶಗಳ ತಾರತಮ್ಯದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪಶುವು ಮೂರುಪ್ರಕಾರವಾಗುತ್ತಾನೆ- 1) ವಿಜ್ಞಾನಾಕಾಲ. 
2) ಪ್ರಲಯಾಕಾಲ, 3) ಸಕಲ. ಮಲವು ಆಣವಮಲ, ಕಾರ್ಮಣಮಲ, ಮತ್ತು 
ಮಾಯೀಯಮಲ, ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪಶುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ, ಯೋಗ, ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ಭೋಗಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಕ್ಲೀಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಷಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಶರೀರ ಬಂಧದ 
ಸ ಲ `ಶಾಕ್ತದೇಹದ ಅರ್ಥ 


ಮಲಾದ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ಶಾಕ್ತಂ ವಪುರ್ನೈತಾದೃಶಂ ಪ ಭೋ: ಶ್ರೀಮೃಗೇಂದ್ರಾಗಮ 
2. ಭೋಜರಾಜ-ತತ್ತ ,ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಕಾರಿಕಾ.7, 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತೆಂತ್ರ ೫೪೯ 


ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನ್ನು “ ವಿಜ್ಞಾನಾಕಾಲ ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮಲ ಮಾತ್ರ (ಆಣವ) ಅವಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಧವಾದ . ಜೀವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯೆದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರಪಾತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಮಾಯಿಾಯಮಲವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರ, ಆಣವ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಣ ಮಲದ ಸತ್ತಾ 
ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, “ಸಕಲ” ಪಶುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಮಲಗಳೂ 
ಇರುತ್ತವೆ. 

ವಿಜ್ಞಾನಾಕಾಲ ಪಶುವೂ ಸಹ ಸಮಾಸಕಲುಷ, ಮತ್ತು ಅಸಮಾಸ ಕಲುಷ 
ಎಂದು ಎರೆಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಈ ಜೀವರುಗಳ ಮಲವು ಪಕ್ತವಾದಾಗ, 
ಪರಮಶಿವನು ತನ್ನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ನಿದ್ಯೇಶ್ವರ ಪದವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿದೇಶ್ವರರ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಎಂಟಿಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಅನಂತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಶಿವೋತ್ತಮ, ಏಕನೇತ್ರ. ಏಕರುದ್ರ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ, ಶ್ರೀಕಂಠ, 
ಮತ್ತು ಶಿಖಂಡೀ. ಇವರುಗಳೂ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ಶುದ್ಧಾಧ್ಹದ 
ಅಧಿಷ್ಕಾತಾ ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರ ತತ್ತ್ವನಿವಾಸಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಪಕ್ವ ಮಲವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಾಲ ಜೀವರಿಗೆ ಶಿವನು ದಯೆಯಿಂದ “ ಮಂತ್ರದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ; ಇವರು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಏಳುಕೋಟ, ಮತ್ತು 
ನಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವದ ನಿವಾಸಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದ ಜೀವನೂ ಸಹ ಪಕ್ಚಮಲ ಮತ್ತು ಅಪಕ್ಷಮಲ ಎಂದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜೀವನು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯ 
ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಮಾಯೀಯೆ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ" ಸಂಬಂಧಿಸಿದ (ಕಾರ್ಮಣ) ಮಲಗಳು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಕ್ಚವಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ, ಅಪಕ್ವಮಲದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಜೀವನು ಪುರ್ಯಪ್ಪಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾನುಸಾರನಾಗಿ ಭ್ರಮಣಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಪ್ರತಿಪೆರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತವಾಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ ದೇಹಕ್ಕೆ 4 ಪುರ್ಯಸಷ್ಟಕ ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಇದು ಪೃಥಿನಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ : ಕಲಾಪರ್ಯಂತವಾದ 
ಮೂವತ್ತು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕಲ್ಪ 
ಅಥವಾ . ಮೋಕ್ಷದವರೆನಿಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. “ ಸಕಲ” ಪಶುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ವಿಧವಾದ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪಕ್ಷಮಲವಾದ ಈ ಪಶುಗಳಿಗೆ ಭಗವಾನ್‌ 
ಶಂಕರನು ತನ್ನ “ ಶಕ್ಷಿಪಾತ”ದಿಂದ ಮಂತ್ರೇಶ್ವರಸದನಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ, ಇದು 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನೂರಹದಿನೆಂಟು, ಅಪಕ್ವಮಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪಶುವು ತನ್ನ 
ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಣಮಾಡುತ್ತಾ ನಾನಾ ವಿಧಗಳಾದ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ. 


೫೫೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಇ) ಪಾಶ 


ಪಾಶನೆಂದರೆ ಬಂಧನ--ಇದರಿಂದ ಸ್ವಯಂ ಶಿವರೂಪನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ 
ಜೀವನು ಪಶುತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಮಲ್ಲ ಕರ್ಮ ಮಾಯಾ, ಮತ್ತು 
ರೋಧಶಕ್ತಿ, ಎಂದು ಇದು ಹ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಬಂಧನದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿನ ಸಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಜ್ಞ್ವಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯು ತಿರೋಹಿತ 
ವಾಗ್ಕಿ ಅವನು ಫಂಚ್ಛನ್ನಣಾಸುತ್ತಾ ನೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಮಲ (ಅಥವಾ ಆಣವ 
ಮಲ - ಅಣುತಾ ಅಥವಾ "ಪಂಚ್ಛಿನ ಸತಾ) ಎಂದು ಹೆಸರು, ಮಲವನ್ನು ಅಕ್ಕಿಯ 
ಮೇಲಿನ ಹೊಟ್ಟಿಗೆ ಅಥವಾ ತಾಮ್ರದ ಮೇಲಿನ ಕೊಳೆಗೆ ಹನು ತ 
ಧಾನ್ಯವು ಚಿಗುರುವುದಕ್ತೆ ಹೊಟ್ಟು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದರೆಂತೆ ಈ ಮಲವು 
ದೇಹಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸೆ ಕೌರಣಿವಾಗುತ್ತದ್ದೆ ತಾಮ್ರದ ಕಪ್ಪು ರಸಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತವಾ ಇರು ಈ ಮಲವೂ ಶಿವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 1 

ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು ನವ, ಜೀವರುಗಳಿಂದ ಸ ಧರ್ಮಾಧೆರ್ಮ 
ರೂಪವಾದ, ಬೀಜಾಂಕುರ ನ ಅನಾದಿ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳನ್ನು 
“ ಕರ್ಮ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಳಯೆಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವವು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ 
ಲೀನವಾಗುವುದೋ, ಹಾಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲನಲ್ಲಿ ಜೀವವು ಯಾವುದರಿಂದ ಉತ ನ್ನ 
ವಾಗುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆ $ ವ್‌ ಇ ಸಂಜ್ಞೆ, ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಪದವು ಸ 
ಮತ್ತು ಯಾ ಎಂಬ ದು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. “ಮಾ? ಎಂದರೆ ಪ ಪ್ರಲಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಅದಿಸ್ಥಾನ ಎಂದೂ, ಮತ್ತು “ಯಾ” ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥವೆಂದೂ ಅರ್ಥ, ಆದುದರಿಂದ, ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಪ್ರ ಕ್ಫೃ ತಿಗೆ 
ಮಾಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ವಸ್ತು ರೊಸನಾಗಿರುತುಜೆ ; 
ವೇದಾಂತದಂತೆ ಅನಿರ್ನಚನೀಯರೂಪನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಯೆಯು ಒಂದು ಜು 
ನಿತ್ಯವಾದುದು, ಬಿಂದುವು (ಮಹಾಮಾಯಾ) ಶುದ್ಧಸೃಸ್ಟಿಗೆ (ಶುದ್ಧಾ ಧ್ಹಾ) 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿರುವಂತೆ, ಈ ಮಾಯೆಯು ಅಶುದ್ಧ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ೩೨ ಇದೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ ಅಂತರ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ ಪಾಶಕ್ಕೆ 
ರೋಧಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು, ಇದು ಜೀವರುಗಳ ಸ _ರೂಪವನ್ನು ತಿಕೋಹಿತಗೊಳಿಸುವ 


], ಮಲದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಏಕೋ ಹೈನೇಕ ಶಕ್ತಿರ್ದಕ್‌ ಕ್ರಿಯಯೋಶ್ಪಾ ಹದಕೋ ಮಲಃ ಪುಸಃ । 
ತುಷತಂಡುಲವತ್‌ ಜ್ಞೇಯಃ ತಾಮೃಸ್ಥಿತ ಕಾಲಿಕಾವದ್‌ ವಾ ॥ 
ತತ್ತ ಎಪ್ತಕಾಶಿಕಾ ಕಾರಿಕಾ, 18 
2. ಮಾಯೆಯ ರೂಪ 
ಮಾಯಾ ಚ ವಸ್ತುರೂಪಾ ಮೂಲಂ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ನಿತ್ಕಾಸಾ ॥ 


ತತ್ತ್ತಪೃಕಾಶಿಕಾಕ, ೨ 


ಚೀಲಕ 


ಶೈವ. ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೫೧ 


ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಮಿತವಾಗಿರುತ್ತಜೆ. 
ಪ್ಯು ಗಾ ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾಶತ್ವವು ಔನಚಾರಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಸಾಧನ ಮಾರ್ಗ-- 


ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಇತರ ಮತಗಳಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರ ವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವ 
ಮಲಾವರಣಗಳಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಲ ನಾನಾ 
ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುತ್ತಾ, ಅನಂತ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾ ನೆಂಬುದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು. ಈ ಮಲಗಳ ಆವರಣಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ 
ವಾದರೂ ಏನು? ಇದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲೀ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, “ ಕ್ರಿಯಾ ದಿಂದಲೇ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ತಂತ್ರಗಳ ನಿಷೃೃಷ್ಟ ವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮಲವು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಪಕ್ಚವಾಗುತ್ತದೆ ; ಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಕ್ತ್ರವಾಗದಿರು 
ವವರೆನಿಗೂ ಅದನ್ನು RAT ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಡಿ ಒಂದು 
ಸತ್ತಾತ ಒಕವಾದ ದ್ರವ್ಯ. ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವ ಪೊರೆಯನ್ನು ಶಸ್ತ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ತೆಗೆದುಹಾಕುವಂತೆ. ಮಸ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಸಹ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಕ್ಷ ಕೈ ವಾಗುವುದು ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಃ ಈ ಮಲವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ, ತಪ, 
ಸ ತೀವ್ರ ಜಾ ಸಾಧನಗಳೂ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಹರಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಖಡ್ಗವು ತನ್ನನ್ನೇ ಕತ್ತ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.3 


ಪರಮಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಮಲಾಪನಯನಕ್ಕೆ ನಿಕಮಾತ್ರ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಶಕ್ತಿಪಾತ” ನ್‌ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೆ ಜೀವನು ಭವಬಂಧನದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅನುಗ್ರಹೆ ಶಕ್ತಿಗೆ 
“ದೀಕ್ಷಾ” ಎಂದು ಹೆಸರು: ಆಚಾರ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ದೀಕ್ಷೆಯ 
ದ್ವಾರಾ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ಉದ್ದಾ ರಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು ಭವಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತ 


1, ಅಸಿಧಾರಾ ಸುತೀಕ್ಷಾಪಿ ನ ಸ್ವಾತ್ಮಚ್ಛೇದಿಕಾ ಯತಃ ॥ ಮೋಕ್ಷಕಾರಿಕಾ ಕಾ. 67. 
2, ಆಚಾರ್ಯ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು “ದೀಕ್ಷಾ” ಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತನ್ನ 
“ತಂತ್ರಾಲೋಕ' ದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟೆ ರುತ್ತಾನೆ-- 
. ದೀಯತೇ ಜ್ಞಾನ ಸದ್ಭಾವಃ ಕ್ಷೀಯತೇ ಪಶುಬಂಧನಾ | 
ದಾನ-_ ಕ್ಷಪಣ...ಸಂಯುಕ್ತಾ ದೀಕ್ಷಾ ತೇನೇಹ ಕೀರ್ತಿತಾ ॥ (1 ಭಾಗ-ಪುಟ 83) 


೫೫೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶಕ 


ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಾಪತ್ರಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ 3 
“ದೀಕ್ಷ'ಯ ತತ್ತ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಆಗಮ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ದೀಕ್ಷಾತತ್ತ್ವವು ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ 
ನಿಗೂಢವಾದ ರಹೆಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ತ್ರಿ ಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ 
“ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ” ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ದೀಕ್ಷೆಯು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇವು ಅಭಿನ್ನರೂಪವಾದವೆಂಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಕ್ರಿಯೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನವು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತಜೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಉದಯವಾಗುವ 
ವರೆನಿಗೂ, ಕೇವಲ ಕೈವಲ್ಯ-ಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯದಿಂದ, ಮುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಭಿನ್ನರೂಪವಾದುದರಿಂದ ವಿಶುದ್ಧ ಜ್ಞ್ಞಾನವುಂಬಾದಾಗ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಃ 
ಆವಿರ್ಭೂತನಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಂತ್ರಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೃವಲ್ಯಜ್ಞಾನನು ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರದವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಚಾರ 
ವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸಂಚಾರವಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬದ್ಧನಾದ . 
ಜೀವನು ದೀಕ್ಷೆಯ ದ್ವಾರಾ ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಅಂದಕ್ಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಕವಾದ ದೃಕ್‌ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 

ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಮೋಹವೇ ಪೂರ್ಣಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಸಂಕೋಚವನ್ನು ಉತ್ಪ್ಸನ್ನಮಾಡುವುದರಿಂದ “ಗ್ರಂಥಿ” . ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ- 
ಈ ಗ್ರಂಥಿಯನ್ನು ಭೇದಿಸುವುದರಿಂದ, ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು 


1. ದೀಕ್ಷೆಯ ದ್ವಾರಾ ಉದ್ಧಾರ. 
ಆಚಾರ್ಯಸಂಸ್ಥಿತೋ ದೇವೋ ದೀಕ್ಷಾಶಕ್ತೆ ಯವ ಮುಂಚತಿ ! 
ಸ್ವಶಕ್ಟೋ್ಯದ್ಧ ತಾನ" ಪುಂಸೋ ಮಂತ್ರಸಾಧನ ಸಾಧ್ಯಯಾ ॥ 
ಮೋಕ್ಷಕಾರಿಕಾ_ಕಾ. 96, 


). “ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ''ದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆಯ ಉಪಯೋಗ- 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮಹಿಮೈವಾಯಂ ದೇವಸ್ಕಯದಸೌಪುನಃ ॥ 

ತ್ವಂ ರೂಪಂ ಪರಿಶುದ್ಧಂ ಸತ್‌ ಸ್ಪ್ಯೃಶತ್ಯಪ್ಯಣುತಾಮಯಃ 8 
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3. ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗುವ ಲಾಭ -- 

ಆಚಾರ್ಯ ಅಭಿನವ ಗುಪ್ತನ ಕಥನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ- 

ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ನೈವ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಧಾಮಾಸ್ತಿನ ಚಾಪಿ ಗಮನಮನ್ಮತ್ಪ । 

ಅಜ್ಞಾನ ಗೃಂಥಿಭಿದಾ ಸ್ಥ ಓಶಕ್ತ್ಯಭಿವ್ಯಕ್ತತಾ ಮೋಕ್ಷಃ ॥ ಪರಮಾರ್ಥಸಾರ ಕಾ 60 


ತೈವ.ತಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ; ೪೫೩ 


ಆನಿರ್ಭಾವವಾಗುವುದೇ ಮೋಕ್ತನೆನಿಸುತ್ತಡೆ. ಅಜ್ಜಾ ನ ಬಂಧನವು ಕ್ಷೀಣವಾದರೂ 
ಸಹ, ಜೀವನು ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ; ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ಮುಕ್ತನೇ.3 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದ್ವೈತ 
ವಾದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರೈತವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೇ, ಸಾಧನೆಗಳ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬: ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ 
ಈ ೧೧ 


ಪರಮತತ್ತ್ವೃ--ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ತ್ರಿಕದರ್ಶನ ಮತ್ತು 
ಶಾಕ್ತದರ್ಶನಗಳು ಅದ್ಹೈತವಾದವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದ್ವಯ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪರಮತತ್ತ್ವ; ಈ ತತ್ತ್ವವು ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯರ, 
ಕಾಮೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಕಾಮೇಶ್ವರಿಯರ ಸಾಮರಸ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮ 
ಜೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ವಿಕಾರ ರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸ್ಯೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಚೈತನ್ಯ 
ಪರಾಸಂನಿತ್‌, ಅನುತ್ತರ, ಪರಮೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು ಪರಮ ಶಿವ ಎಂದೂ ಹೆಸರುಗಳು. 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ “ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ” ಮತ್ತು “ವಿಶ್ವೋತ್ತೀರ್ಣ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರೆಡು 
ಭಾವಗಳಿರುತ್ತವೆ.2 ಪರಮ ಶಿವನು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ, ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅವನು 
ತನ್ನ ವಿಶ್ವೋತ್ತೀರ್ಣರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ಇರುತ್ತಾನೆ" 
ನಾನಾ ವೈಚಿತ್ರ 3 ಗಳಿಂದ ಸಂನಲಿತನಾದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಶಿವನಿಂದ ಅಭಿನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಅದರ ಸ್ಫುರಣಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಪರಮಶಿವನೇ 


|. “ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನ” ರೂಪ _- 
ಪ್ರಕ್ಷೀಣ ಪುಣ್ಯಪಾಪೋ ವಿಗ್ರಹಯೋಗ್ಯೊಪ್ಯಸೌಮುಕ್ತಃ । 
ಪರಮಾರ್ಥಸಾರ ಕಾ. 6] 
2. ಸಂವಿದ್‌ ನ ರೂಪ... 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮಿಕಾಂ ತದುತ್ತೀರ್ಣಾಂ ಹೃದಯಂ ಪರಮೇಶಿತುಃ । 
ಪಾರಾದಿಶಕ್ತಿರೂಪೇಣ ಸ್ಫುರಂತೀಂ ಸಂವಿದಂನುಮಃ ॥ ಕ್ಷೇಮರಾಜ, 
3, ಜಗತ್ತು ಪರಶಿವನ ರೂಪ... 
ಶ್ರೀ ಮತ್‌ ಪರಮಶಿವಸ್ಯ ಪುನಃ ವಿಶ್ವೋತ್ತೀರ್ಣ ವಿಶ್ಟಾತ್ಮಕ ಪರಮಾನಿಂದಮಯ 
ಪ್ರಕಾಶೈಕ ಘನಸ್ಯ ಅಖಿಲಭೇದೇನೈವ ಸ್ಟುರತ್ತ್ಮಿ ನ ತು ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಗ್ರಾಹಂ ಗ್ರಾಹಕಂ ವಾ | ಅಪಿತು ಶ್ರೀ ಪರಮಶಿವ ಭಟ್ಟಾರಕ ಏವೇತ್ಮಂ 
ನಾನಾ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಸಹಸ್ಸೈಃ ಸ್ಫುರತಿ ॥ 
ಪ್ರತ್ಮಭಿಜ್ಞಾಹೃದಯ ಸೂತ್ರ. 2 


೫೫೪ ಹ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸ್ವಯಂ ಈ ವಿಶ್ವದ ಉನ್ಮೀಲನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಉಪಾದಾನದ 
ಅಥವಾ ಆಧಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಪರಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ತನ್ನ ಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ತನ್ನ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ.1 ಜಗತ್ತು ಮೊದಲೂ ಸಹೆ ಇದ್ದಿತು. ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಯರಿಂದ ಅದು ಕೇವಲ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವಾನ್‌ 
ಶಂಕರನನ್ನು ಓರ್ವ ನಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಕಲಾಕಾರನೆಂಬುದಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯವಸುಗುಪ್ತನು 
ಕರೆಯುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಯೆಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಚಿತ್ರಕಾರನು ಚಿತ್ರವೊಂದನ್ನು ಬರೆಯೆಬೇಕಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಎರೆಡು ವಸ್ತುಗಳು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಧಾರ ಮತ್ತು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪದಾರ್ಥವೊಂದರ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ 
(ಆಧಾರೆ), ಮತ್ತು ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ, ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನುಗಳು 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಸಾಮಗ್ರೀ) ; ಆದರೆ, ಜಗದ್ರೂಪವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಬರೆಯುವುದು ಕಲಾಕಾರೆನಾದ ಶಂಕರನ ಲೀಲಾ ವೈಚಿತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಗದ್ರೂಪವಾದ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಲೀ, ಸಾಮಗ್ರಿಯಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಅವನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಆನಿರ್ಭಾವನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, 
ಪ್ರಸಂಚದ ಇತರ ಕಲಾಕಾರರಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವನನ್ನು 
"ಕಲಾನಾಥ” ಅಥವಾ “ಕೆಲಾಶ್ಲಾಫ್ಯ” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.2 

ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅನನ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಪನ್ನನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಅವನಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್‌, ಆನಂದ, ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ, ಎಂಬ ಐದು ಶಕ್ತಿಗಳು 
ನಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಚಿತ್‌ಶಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಕಾಶರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ.ಇದರಿಂದಲೇ, 
ಪರಮಶಿವನು ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಸ್ತುನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೊ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ ಯಾವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಶಿನನು ಸಿರತಿಶಯ 
ಆನಂದವನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅದೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ರೊಪವಾದ 
“ ಆನಂದಶಕ್ತಿ ”ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 ತನ್ನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರಬೋಧನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೂ, 


1 ಸ್ಕೇಚ್ಛ ಯಾ ಸ್ವಭಿತ್ತೌ ವಿಶ ಓಮುನ್ಮೀಲಯತಿ ॥ ಪ್ರ ತ್ಮಭಿಜ್ಞಾ ಹೃದಯಸೂತ್ತ2. 
2. ಆಚಾರ್ಯವಸುಗುಪ್ತನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತವೆ, 
ನಿರುಪಾದಾನ ಸಂಭಾರಮಭಿತ್ತಾವೇವ ತನ ತೇ | 
ಜಗಚ್ಚಿತ್ರಂ ನಮಸ್ತಸ್ಮೈ ಕಲಾನಾಥಾಯ ಶೂಲಿನೇ ॥ 
3, ಆನಂದ: 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ 6೦, ಸಾ ಿತ್ಮವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸ್ಪ ಸೈ ಭಾವಾಹ್ಲಾದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ ॥ 
ತಂತ್ರಸಾರ 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತೆ ತಂತ್ರ ೫೫೫ 


ಮತ್ತು ಅವಿಘಾತವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೂ 
“ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ `ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಷಿಯು  ಆಮರ್ಹರೊಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸಾಧಾರಣಜ್ಞಾ ನನ,» ಸಮಸ್ತ 
ಆಕಾರಗಳನ್ನೂ ಧರಿಸುವ ಯೋಗ್ಯ ತೆಗೆ “ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ? ಎಂದು ಹೆಸರು.2 ಈ 
ಐದು ಶಕ್ತಿ ಗಳದ್ದಾ ರಾ ಸರಮತಿವನು' ತನ್ನ ನ್ನು ತನ್ನ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗ 
ನ ಒರತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಈಶ್ವರಾದ್ವ್ಧಯನವಾದ 


ತ್ರಿ ಕದರ್ಶನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದ್ವೈತವಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
“ ಈಶ್ವರಾದ್ವಯವಾದ ? ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪರಮೇಶ್ವರವೊಬ್ಬನೇ ತತ್ವ. ಅಜ್ಜಾ ನು 
ಮಾಯಾ, ಅಥವಾ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮ ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮೂಲಕ, ಅಂದರೆ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ 
ಪರಿಗೃ ಹೀತರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಟಿಕಂತೆ: ಈಶ ಚ ಸಹ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರ 
ನನನ ನಾನಾಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಪಾತ ತ್ರಗಳನ್ನು ಮ ಅವನು ಸ ತಂತ್ರ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚುವುದಕ್ತಾಗಲೀ, ಅಥವಾ "ಪ್ರಕಟ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಲೀ ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅವನ ಸಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯ ವಿಜೃಂಭಣಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಜಿ ಕ ತವಾದವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಹ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದ ಮತ್ತು ಸ ( ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ 
ವಿತ್ಟೊ ೇತ್ತೀರ್ಣ, ಸತ್ಯ, ನಿರ್ಮಲ, ನಿರ್ವಿಕಾರ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ಮತ್ಹವಿರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಈಶ್ವ ವ ಯವಾದದ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸ್ಟಾತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಕತ್ಯುತ್ವವಿರುತ್ತದೆ ; ಆತ ನು ಸ ಸ್ಥಿತಿ ನ ಅನುಗ್ರಹೆ, ಹಾಗೂ 
ತ ನ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು “ಸಣೆಸುತ್ತಾನೆ ; ಅದರೆ, ಶಂಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ವಿಧವಾದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಎರಡು 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗತವಾದ ಭೇದ ವಿರುತ್ತದೆ. 


ಪರಮೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಯಾವರೀತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ? ದರ್ಪಣಬಿಂಬವತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ನಿರ್ಮಲವಾದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ, ವೃಕ್ಷ, ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿ, ಆಸಗ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದ ರೂಸಹ, ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ಕ್ಟ ಪೂರ್ಣ ಸಂವಿದ್ರೂಪನಾದ 
ಸರಮೇಶ ರೆನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಈ ನಿಶ್ವವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂಸಹ ಘಟಪಟಾದಿ 


|.  ಅಮರ್ಷ ಈಷತ್ತಯಾ ವೇದ್ಯೋನ್ಮುಖತಾ ॥ 
2. ಸರ್ವಾಕಾರ ಯೋಗಿತ್ವಂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಃ ॥ ತಂತ್ರಸಾರ ೧ ಆಹ್ಮಿಕ 
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ರೂಪಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿಡುವುದು ಸೂಕ್ತ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ಸತ್ತಾ ಬಿಂಬವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ತ್ರಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿಯ 
ಕಾರಣದಿಂದ. ಬಿಂಬವಿಲ್ಲದೇ, ಜಗದ್ರಾಪವಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ವೈತಭಾನನೆಯು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಜ್ಜಿ ತ 
ಭಾವನೆಯು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆಭಾಸ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ತ್ರಿಕದರ್ಶನವನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
“ ಆಭಾಸವಾದ? ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ವಿಶ್ವವು ಚಿನ್ಮಯೀ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಫುರಣವಾಗಿರು ನವ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ, ಅದು 
ಅಸತ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮವಾದದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವು 
ತಿರೋಹಿತವಾಗಿ ಬೇಕೇ ಆಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾಶ ಶರೀರವುಳ್ಳ 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಕಾಶವು ತಿರೋಹಿತವಾದರೆ, ಈ ಜಗತ್ತು ಅಂಧಕಾರಾವೃ Py 
Sed ನಿವರ್ತವಾದವಾಗಲೀ, ಪರಿಣಾಮವಾದವಾಗಲೀ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನಾಡೆ ಅಥವಾ ಆಭಾಸವಾದವು ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯ . 
ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 
ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ಮೆಗಳು: — 


ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದ. ಅನುಸಾರವಾಗಿ 36 ಶತ್ತ್ವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಸ್ವಕೀಯ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಸಮಾನವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 


|. ಆಭುಸ ರೂಪಾ ಏವಂಜಡಚೇತನಾ ಪದುರ್ಥಾಃ ॥ ಪ್ರತ್ಮಭಿಜ್ನಾವಿಮರ್ಶಿಣೀ 32.1 
ಅಭಿನವನ ವಿವೃತಿ ವಿಮರ್ಶಿಣಿಯಲ್ಲಿನ ಈ ಉಕ್ತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ- 
ಅಂತರ್ವಿಭಾತಿ ಸಕಲಂ ಜಗದಾತ್ಮನೀಹ 
ಯದ್ವದ್‌ ವಿಚಿತ್ರರಚನಾ ಮುಕುರಾಂತರಾಲೇ | 
ಬೋಧಃ ಪುನರ್ನಿಸ ವಿಮರ್ಶನ ಸಾರಯುಕ್ತ್ಯೂ 
ವಿಶ್ವಂ ಪರಾಮೃಶತಿ ನೋಮುಕುರಸ್ತಥಾ ನು॥ 

2. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಾದ”ದ ಅರ್ಥ. 

ಅವಿದ್ಯಾ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಕಾವೈಚಿ ಕ್ರ ೦ ಚಾಧತ್ತೇ ಇತಿ ವ್ಯಾಹೃತಮ್‌॥ 
ಪರಮೇಶ್ವರೀ ಶಕ್ತಿರೇವ 
ಇಯಮಿತಿ ಹೃದಯಾವರ್ಜಕಃ ಕ್ರಮಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಪಹ್ನವನೀಯಃ 
ಪ್ರಕಾಶವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಾ 
ಸಂವಿತ್ಚ್ವಭಾವಃ ಪರಮಶಿವಃ ಭಗವಾನ' ಸ್ಪಾತಂಶ್ರಾ ದೇವ ಪ್ರಕಾಶತೇ 
ಇತ್ಮಯಂ ಸ್ಫಾತಂಕ್ರ ಷದ ಪ್ರೋನ್ಸಿ ಲಿತಃ | 
ಅಭಿನವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ವಿವೃತಿ ವಿಮರ್ಶಿ ಣೀ 
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“ಶ್ರತ್ರ್ವ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.: ಶಾಕ್ಷ ಮತ್ತು ಶೈವ, ಉಭಯ ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಶಿವತತ್ತ್ವ. 
ನಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವ, ಮತ್ತು  ಆತ್ಮತತ್ತ್ವೃ, ಎಂದು ಮೂರು ವಿಭಾಗ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿವತತ್ತ್ವ-- 1) ಶಿವತತ್ತ್ವ, ಮತ್ತು 2) ಶಕ್ತಿತತ್ತ ೃ. ನಿದ್ಯಾತತ್ತ್ಯೃದಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 3) ಸದಾಶಿವನ, 4) ಈಶ್ವರ, ಮತ್ತು 
5) ಶುದ್ಧನಿದ್ಯಾ. ಆತ್ಮ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 31 ತತ್ತ್ವಗಳು ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. 6) ಮಾಯಾ, 
7) ಕಲಾ, 8) ವಿದ್ಯಾ, 9) ರಾಗ, 10) ಕಾಲ, 11) ನಿಯತಿ, 12) ಪುರುಷ, 
13) ಪ್ರಕೃತಿ, 14) ಬುದ್ಧಿ, 15) ಅಹಂಕಾರ, 16) ಮನ, 17) ರಿಂದ 21) 
ಶ್ರೋತ್ರ. ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷು, ಜಿಹ್ವಾ, ಘ್ರಾಣ (ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು). (22 ರಿಂದ 
26) ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ, ವಾಯ್ಕ್ಮು ಉಪಸ್ಥ (ಸಂಚ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯಗಳು), 27 
ರಿಂದ 31) ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧ (ಪಂಚವಿಸಷಯಗಳು). 32 ರಿಂದ 
36) ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ವಜ್ಜಿ. ಸಲಿಲ, ಭೂಮಿ (ಪಂಚಭೂತಗಳು). 


ಪರಮೇಶ್ವರನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಕೂಡಲೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ಶಿವರೂಪ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿರೂಪ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ರೂಪ 
ಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಶಿವನು ಪ್ರಕಾಶ ರೂಪನೂ, ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯು ವಿಮರ್ಶರೂಪಿಣಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಅಕೃತ್ರಿಮವಾದ ಅಹಂ ಎಂಬುದರೆ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೇ “ವಿಮರ್ಶ” ಎಂಬುದರೆ ಅರ್ಥ. ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಕಾರ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಸಂಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಸಂಹೆರಣ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ.* ಇದಕ್ಕೆ ಚಿತ್‌, ಚೈತನ್ಯ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, 
ಕರ್ತೃತ್ವ, ಸ್ಪುರತ್ತಾ, ಸಾರ, ಹೃದಯ, ಸ್ಪಂದ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ, ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಅಹಮಂಶ, ಮತ್ತು ಇದಮಂಶ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ರೂಪ 
ಗಳುಂಬಾಗುತ್ತನೆ. . ಅಹಮಂಶವೇ ಗ್ರಾಹಕ ಶಿವ, ಮತ್ತು ಇದಮಂಶವೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ 


ಶಕ್ತಿ. ವಿಮರ್ಶೆಯ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಕಾಶದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ ; ಪ್ರಕಾಶವಿರುವಾಗ 


1. “ತತ್ತ್ವದ” ಅರ್ಥ... 
ಸ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾರ್ಯೇ;ಥ ಧರ್ಮೌಫೇ ಯದ್ಭಾಪ ಸ ೈಸದ್ಮಗ್ಗುಣೇ । 
ಆಸ್ತೇ ಸಾಮಾನ್ಯಕಲ್ಲೇನ ತನನಾದ್‌ ವ್ಯಾಪ್ತ ಭಾವತಃ ॥ 
ತತ್‌ ತತ್ತ್ವಂ ಕ್ರಮಶಃ ಪೃಥಿವೀ ಪ್ರಧಾನಂ ಪುಂಶಿವಾದಯಃ। ॥ 
ತಂತ್ರಾಲೋಕ-6 4-5 


ಧನಾ 


2. ವಿಮರ್ಶದ ರೂಪ... 
ವಿಮರ್ಶೊ ನಾಮ ವಿಶ್ವಾಕಾರೇಣ ವಿಶ್ವಪ್ರಕಾಶೇನ ವಿಶ್ವಸಂಹರಣೇ ಚ 
ಅಕೃತ್ರಿಮಾಹಮತಿ ಸ್ಫುರಣಮ್‌ ॥ 
ಆ ಪರಾಪ್ಪಾ ಭಿಶಿಕಾ ಪುಟ 2, 
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ವಿಮರ್ಶದ ಕಲ್ಪನೆಯು ನ್ಯಾಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡಿಯಿಲ್ಲದೆ ಮುಖದ ರೂಪವು 
ಕಾಣದಿರುವಂತೆ, ವಿಮರ್ಶೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕಾಶದ ಸ್ವರೂಪವು ಸಂಪೆನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಿವನು ಚಿದ್ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಆದರೆ, ಅಜೇತನನು. ಮಧುನಿನಲ್ಲಿ ಸಿಹಿಯಿರುತ್ತದೆ, 
ಆದರೆ, ಸ್ವಯಂ ತನ್ನ ಸಿಹಿಯನ್ನು ಅದು ಸವಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾದಕತೆಯಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ, . 
ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಶಿವನಿಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರಕಾಶರೂಪದ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಜೇತನತೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ; ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಶಿನನು ಶನ 
(ಮೃತಕ) ರೂಪನು.: 


ಪುಣ್ಯಾನಂದನು ತನ್ನ “ಕಾಮಕಲಾನಿಲಾಸ”ನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಾಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು “ಶಿವರೂಪನಿಮರ್ಶ ನಿರ್ಮಲಾದರ್ಶ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನೊಬ್ಬನು ನಿರ್ಮಲ 
ವಾದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ನೋಡಿ, ತನ್ನ ಸುಂದರವಾದ ಮುಖದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ, ಶಿವನೂ ಸಹ ಸ್ವಾಧೀನಭೂತಾ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ತನ್ನ ಪರಿಪೊರ್ಣ ಅಹಂತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಮಯ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪ್ರಕಾಶವು ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದರ ಸತ್ತಾ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಶಿವನು ಶಕ್ತಿರಹಿತವಾಗಲೀ, ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವರಹಿತವಾಗಲೀ, ಇರುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಶಿವಶಕ್ತಿಯರ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಆಗಮವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ." 


ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯರ ಅಭೇದವು ಇಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರ 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ನಿತ್ಯ ಯೋಗದಂತೆ, ಇವರಿಬ್ಬರ ಅಭೇದವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರನು 
ಬೆಳದಿಂಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಾ ಗಲೀ, ಅಥವಾ ಬೆಳದಿಂಗಳು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಾಗಲೀ 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಎರಡೂ ಅದ್ವೈತರೂಪದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಜೊತೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಶಿವಶಕ್ತಿಯರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ನಿಯಮನಿರುತ್ತಡೆ. ತಂತ್ರಗಳ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸೋಮಾನಂದನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಶಿವನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯ 


1, ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಶಿವಃ ಶಕ್ತ್ಯಾಯುಕ್ತೋ ಯದಿ ಭವತಿ ಶಕ್ತಃ ಪ್ರಭವಿತುಂ, 
ನಚೇದೇವಂ ದೇವೋ ನಖಲು ಕುಶಲಃ ಸ್ಪಂದಿತುಮಪಿ ॥ ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿ-|. 


2, ನಶಿವೇನ ವಿನಾದೇವೀ ನ ದೇವ್ಯಾ ಚ ವಿನಾ ಶಿವಃ । 
ನಾನಯೋರಂತರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಚಂದ್ರಚಂದ್ರಿಕಯೋರಿವ ॥ 


ಶೈವ. ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೫೯ 


ಸೋಮಾನಂದನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಶಿವಶಕ್ತಿಯರಲ್ಲಿ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಜೇಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 3 

ಸ್ಫುರೆತ್ತಾ, ಸ್ಪಂದ, ಮಹಾಸತ್ತಾ, ಪರಾವಾಕ್‌, ಮುಂತಾದವು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಇತರ ಹೆಸರುಗಳು. 

- ಈ ಶಿವಶಕ್ಷಿಯ ಆಂತರ ನಿಮೇಷವನ್ನು 3) ಸದಾಶಿವಎಂದೂ, ಮತ್ತು 
ಬಾಹ್ಯನಿಮೇಷವನ್ನು 4) ಈಶ್ವರ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸದಾಶಿವ ತತ್ತ, 
ದಿಂದ ಅಚೆಲರೂಪ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಚಲನಾತ್ಮಕರೂಪದ ಸ್ಫುರಣೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮೆಯ ಅಹಮಂಶವು ಇದಮಂಶವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಜಗತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ.8 ವಿಕಾಸೋನ್ಮುಖ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಮೂರೆನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 4) ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಇದು ಸದಾಶಿವದ ಬಾಹ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ “ ಅಹಂ? ಅಂಶವು ಇದಂ 
( ಜಗತ್ತು ) ಅಂಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, ಆದಕ್ಕೆ. ಒಂದು ಅತ್ಮದ ಅಂಶರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮದ ಅಭಿನ್ನರೂಪದಲ್ಲಿ, ಅನುಭವ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ವಿಮರ್ಶದಲ್ಲಿ 
“ ಅಹಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ದಿತು; ಈ ವಿಮರ್ಶದಲ್ಲಿ “ಇದಂ? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿರುತ್ತದೆ. ಐದನೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 5) ವಿದ್ಯಾ, ಸದ್ವಿದ್ಯಾ, 
ಅಥವಾ ಶುದ್ಧನಿದ್ಯಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನದ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
“ ಅಹೆಂ” ಮತ್ತು “ ಇದಂ”ಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅಂದರೆ, ಎರೆಡೂ ಸಮಾನರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ.« ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಸಮಸ್ತ 


1. ನ ಶಿವಃ ಶಕ್ತಿರಹಿತೋ ನ ಶಕ್ತಿರ್ವ,ತಿರೇಕಿಣೇ 
ಶಿವಃ ಶಕ್ತಸ್ತಥಾ ಭಾವಾತ್‌ ಇಚ್ಛೆಯಾಕರ್ತು ಮಾಹತೇ ॥ 
ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಮತೋರ್ಛೆಧಃ ಶೈವೇ ಜಾತು ನವರ್ಣ್ಯತೇ ॥ 
| ಸೋಮಾನಂದ.ಶೈವದ ೈಷ್ಟಿ-3-2.3, 
2. ಈಶ್ವರೋ ಬಹಿರುನ್ಮೇಷೋ ನಿಮೇಷೋಂತಃ ಸದಾಶಿವಃ ॥ 
ಈಶ್ವರ ಪೃತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ-3-1-3, 
3, ಅಹೆಂತಾಚ್ಛಾದಿತಮಸ್ಸುಟೀದಂತಾಮಯಂ ಯಾದೃಶಂ ಪರಾವರರೂಪಂ ವಿಶ್ವಂ 
` ಗ್ರಾಹ್ಮಮ್‌ ॥ 
(ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಹೃದಯ, ಪು, 7) 
“ಸತ್ತಾ”ದರ ಆರಂಭವು ಇದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ 
“ಸದಾಖ್ಯ” ತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಸದಾಖ್ಯಾಯಾಂ ಭವಂ ಸಾದಾಖ್ಯಂ ಯತಃ 
ಪ್ರಭೃತಿ ಸದಿತಿ 
ಪ್ರಖ್ಯಾ'' ಈಶ್ವರ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶಿಣೀ-3- 1-3, 
ಸಾಮಾನಾಧಿ ಕರಣ್ಮಂ ಚ ಸದ್ದಿದ್ಯಾಃಹಮಿದಂಧಿಯೋಃ ॥ ಈಶ ಓರಪ್ಪತ್ಕಭಿಜ್ಞಾ-3-1-3 


೫೬೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಜಗತ್ತನ್ನೂ ತನ್ನ ನಿಭವವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಪರಾ ಸಂನಿತ್‌ನ 
ಶಿವಶಕ್ತ್ಯಾತ್ಮಕರೊಪನು ಸರ್ಗಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತಡೆಂಬುದೀ ಇದರೆ ಸಾರಾಂಶ. 
ಶಿವತತ್ತ ದಲ್ಲಿ “ ಅಹೆಂ” ವಿಮರ್ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಸದಾಶಿವತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
« ಅಹಮಿದಂ ವಿಮರ್ಶವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ “" ಇದನಿದಂ” 
ನಿಮರ್ಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಥಮ ಪದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿರುತ್ತದೆ. “ ಸದ್ವಿದ್ಯೆ "ಯಲ್ಲಿ “ ಅಹಂ” ಮತ್ತು “ ಇದಂ? ಎರೆಡೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಈಗ 6) ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದು ಅಹಂ 
ಮತ್ತು ಇದಂ ಎರಡನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 1 ಅಹಮಂಶವು 
ಪುರುಷ, ಮತ್ತು ಇದಮಂಶವು ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಶಿವನು ಪುರುಷ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಯೆಯು ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, ಕಾಲ, ನಿಯತಿ, 
ಎಂಬ ಐದು ಉಪಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
“ ಕಂಚುಕ? (ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನಮಾಡುವ ಆವರಣ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವನ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸುವ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ “ಕಲಾ” 
ಎಂದು ಹೆಸರು; ಇದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನು ಕಂಚಿತ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಸಂಕೋಚಗೊಳಿಸುವ' ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
“ ವಿದ್ಯಾ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಇದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನು ಕೆಂಚಿಜ್ಜ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ, ನಿತ್ಯತೃಸ್ತಿತ್ವ ಗುಣವನ್ನು ಸಂಕೋಚಗೊಳಿಸುವ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ “ರಾಗ” 
ಎಂದು ಹೆಸರು ; ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆನುರಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಂಕೋಚಗೊಳಿಸುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು “ಕಾಲ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; 
ಇದರ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆ ಹೊಂದಿ ಜೀವನು :ತನ್ನನ್ನು 
ಅನಿತ್ಯನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಯಮನ 
ಗೊಳಿಸುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು “ ನಿಯತಿ ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವನು ನಿಯಮಿತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಲಾ, 
ವಿದ್ಯಾ. ರಾಗ, ಕಾಲ, ಮತ್ತು ನಿಯತಿ ಎಂಬ ಈ ಐದನ್ನು ಜೀವಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅವರಣ ಮಾಡುವ ಕಾರಣದಿಂದ “ಕಂಚುಕ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾಯಾ 
ಜನಿತವಾದ ಕಂಚುಕಗಳಿಂದ ಆವೃತ ಶಕ್ತಿ ಜೀವನನ್ನು “ ಪುರುಷ” ನೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಿಗುಣಮಯವಾದ ಮಹತ್‌ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪೃಥಿವೀ 
ಪರ್ಯಂತವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ “ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ಮಹದಾದಿ ಪೃಥಿನೀಪರ್ಯಂತವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ 36 ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1. ಕಲಾದೀನಾಂ ತತ್ತ್ಯಾನಾಮವಿವೇಕೋ ಮಾಯಾ ॥ ಶಿವಸೂತ್ರ, 


ಶ್ರೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ಕ 


ಸ್ಯ ಮಾರ್ಗ 


ತ್ರಿಕದರ್ಶನದ ಸಾಧನಮಾರ್ಗನು ತನ್ನ ದೇ ಆದೆ ವೈಶಿಷ್ಟ ಸದಿಂದೆ 
ಕೂಡಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಶುಷ್ಪಜ್ಞಾ ನದ ಜ್‌ ಕೇವಲ ಶು ಷ್ಟ ಭಕ್ತಿಯ 
ಪಕ್ಷಸಾತಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾ ನನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ವಿರುತ್ತದೆ. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಜೆ ತವಾದಲ್ಲಿ ಚರಮಾವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಗೆಸಾ  ನವಿರುವುದಲ್ಲ. 
ಭಕ್ತಿಯು ದೆ ಆಂ್ರತವಾದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಇದು ನ 
ಅಜಾ ನ್ಲಿನಮೂಲಕವಾದ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಡೆ ತ ಜ್ಞಾ ನವು ಉದಯವಾದೆ 
ನಂತರ ಯಾವ ಸಾಧ್ಯರೂಪಾಭಕ್ತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುವುದೋ, ಅದು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ವಾದುದು, ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನು ಮೋಕವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೋ, ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ನಿತ್ಯ ಸಿದ ಹ್ಹಾ ನರಕ್ತೆಯ ಆವರಣಭಂಗ 


ಜನಿತವಾದ ಸಮುನ್ಮೇಸಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ ತ್ರಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ 
“ ಚಿದಾನಂದ ಲಾಭ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 


ಎಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ; ಇದರೆ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನ; ಬಿಜಾ ದರ್ಶನ ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ; 
ಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ > ಎಂಬ ಶಬ್ದದ. ಅರ್ಥ-ಜ್ಞ್ಯಾತವಸ್ತು ವನ್ನು ಪುನಃ ಸಾ 
ಅಥವಾ ಗುರುತಿಸುವುದು. ಪ್ರತ ಭಜ್ಜಿ ಯ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ. 
ಉತ್ಸಲಾಚಾರ್ಯನು : ಒರ್ವ ಎಬ ಸುಂದರನಾದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು. 
ನ ನೆ. ಸುಂದರಿಯೋರ್ವಳು ಮದನಲೇಖ ಅಥವಾ ದೂತೀಪ್ರೇಷಣ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಹಾಗೂ ಸವಿತಾಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ತ ತನ್ನ ಪಿ ಪ್ರಿಯತಮನನ್ನು 
ಹೊಂದಿಯೂ ಆನಂದಿತಳಾಗದೆ, ದೂತಿಯ ವಚನ ಅಥವಾ ಅವನ ಲಕ್ಷಣಗಳ. 
ಅಭಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ್ರಿ ಯತಮನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಕೃತಕೃತ್ಯಳಾಗಿ, ಹಾಗೂ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯನಾದ ಜಬ ಉಲ್ಲಸಿತಳಾಗುವಂತೆ, ತೆ ಶಾಕ್ತ, ಶಾಂಭವಾದಿ. 
ಉಪಾಯಗಳ ಮುಖೇನ ಆತ ಒಬೈತನ್ಯದ ಸ್ಫರಣವಾದರೂ ಸ್‌ ಸಾಧಕನಿಗೆ 
“ ಅಹಂ ಮಹೇಶ್ವರಃ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು, 'ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶದದ್ದಾ ರಾ ಶಿವನ 
ಸ ಜಾ ೧ ನೆಂದ ಅವನನ್ನು ಗುರುತಿಸುವವರೆವಿಗೂ, ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚು 

ತ್ಯಭಿಜ್ಞ ೯ ವು ವಾಸ್ತವವಾದ ಮೋ ್ಪ- ಶಿವಪ್ಪ ಲಾಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಾಧನ 
ಹ 


1. ತೈಸ್ತೈರಪ್ರುಪಯಾಚಿತೈರುಪನತಸ್ತ ವ್ಕಾಃ ಸ್ಥಿತೋ,ಪ್ಯಂತಿಕೇ 
ಕಾಂತೋ ಲೋಕಸವಮಾನ ಏವಮಪರಿಜ್ಜಾ ತೋನ ರಂತ.೦ ಯಥಾ! 
ಲೋಕಸ್ಕೆ (ವ ತಥಾನವೇಕ್ಷಿತಗುಣಃ ಸ್ವಾ ತು ಪಿ ವಿಶ್ವೆ ಶ್ವ ರೋ 
ನೈವಾಲಂ ನಿಜವೈಭವಾಯ ತದಿಯಂ ತತ್ವ ತ ಭಿಜ್ನೊ. "ದಿತಾ ॥ 
"ಅಶ್ವ ರಪ್ರತೈಭಿಜ್ಞಾ 4-2-2 


36 


೫೬೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದೆ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರಾಜ್ವಿಯೆವಾದಗಳೆಲ್ಲಿನೆ ಭೇದ 


ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅದ್ಹೈತವಾದ ಮತ್ತು ಅಭಿನವ 
ಗುಪ್ತ, ಮುಂತಾದುವರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಈಶ್ವರಾದ್ವಯವಾದ, ಇವೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರವಾದವಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತವಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾಯೆಯ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನವು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಜಾ ನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಿಂದೆ, 
ಮತ್ತು ಯಾತಕ್ಕಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಥಮ ಆವಿರ್ಭಾವವು ಯಾತಕ್ಕಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ; ಇದರ ವಶನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜೀವರೂಪನಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅಥವಾ ಅಧೀಶ್ವರನಾಗಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರೆ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ವೇದಾಂತವು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನವು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರಾದ್ದಯವಾದದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಜ್ಞಾನನಿದೆ, ಮಾಯೆಯಿದೆ ; ಆದರೆ, ಇದರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮೂಲಕ, ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ರೂಪೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಟನೊಬ್ಬನು ತಿಳಿದೊ ಸಹ ಅನೇಕ ವಿಧೆಗಳಾದ ಅಭಿನಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವಂತೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ಸಹ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ 
ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಸ್ಪತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ- ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಮುಚ್ಚಲು ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಟಿಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ತನ್ನ 
ರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಾಗಲೂ ಸಹ, ಅವನ ಆವರೆಣಹೀನನಾದ ರೂಪವು, 
ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ -- ಅಚ್ಯುತರೂಪದಿಂದ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ- 
ಸೂರ್ಯನು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದ ಮೇಘಿಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; 
ಮತ್ತು ಮುಚ್ಛ್ಚಿದಾಗಲೂ ಸಹೆ ಅವನು ಅನಾಚ್ಛಾದಿತನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ ; 
ಹಾಗಿಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೆ. ಮೇಫೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿತಗೊಳಿಸುವವರು ಯಾರು? 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅವಸ್ಥೆಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿರುತ್ತದ. ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಮಾಯೆಯು ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿಯ ವಿಜೃಂಭಣ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಲೀಲಾಪರಾಯಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಲೀಲೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮೂಲಕ್ಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯರೂಪ, ಮತ್ತು ಕರ್ತೃತ್ವರೂಪ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಈಶ್ವರವಾದಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... ಅವನು ಶುದ್ಧೆಸಾಕ್ಷೀ - ಅಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಜೈತನ್ಯಾತ್ಮಕ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆವಾದಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ ಅಂತರ. 
ಶಾಂಕರವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ವಿಶ್ವೋತ್ತೀರ್ಣ, ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ, ಏಕ್ಕ ಸತ್ಯ, 
ಅನಂತ, ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಭಾವ-ಅಭಾವ-ವಿಹೀನನಾದವನು; 
ಆದರೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಆಗಮಾನುಸಾರಿಯಾದ ಅದ್ವೈತ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ ಅವನಿಗೆ ಒಂದೇ ಸಮಾನವಾಗಿ 


ಶೈವ ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರೆ ೫೬೩ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಅನನ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಜ್ಥಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕರ್ತೃಶ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅನನ ಜ್ಞಾನವೇ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಇಚ್ಛೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಶಕ್ತಿತ್ರಯಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಮಯನು. 3 

ಆತ್ಮಾ-ಆಗಮಸಮ್ಮತವಾದ ಆತ್ಮಾ ಯಾವಾಗಲೂ ಪಂಚಕೃತ್ಯಕಾರಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂಚಕೃತ್ಯಗಳಾವುವೆಂದರೆ-.. ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಿತಿ, ಸಂಹಾರೆ, 
ಅನುಗ್ರಹ, ಮತ್ತು ನಿಲಯ. ಆದರೆ, ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಸ್ಪಭಾವ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಸ್ಫುರಣವು ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ, ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಸತ್ಸಲ್ಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅದ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ದ್ವ ತಾಭಾಸವಿರುತ್ತದೆಂಬುದು, 
ಆಗಮಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯೆ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ__ಈ ಅದ್ವೈಯವಾದೆಸ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಇದು ಶುದ್ಧ ಜಾ ನಮಾರ್ಗವಾದುದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಜ್ನಾ ನ ವಿಹೀನ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಯ 
ಮಂಜುಳವಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಂಕರ ಅದ್ರೆ ಪ್ರಿತೆದ ಕೊನೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಗೆ ಸ್ದಾ ನನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಂಕರ ಮತದಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತಿಯು ದ್ವೈತಮೂಲಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನವು ಉದಯಿಸಿದನಂತರೆ, ಅದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಮತವು ಸರಿಯಾದುದು, ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಸಾಧನಾರೂಪಾ ಅಜಾ ನ 
ಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಆರ್ಟೈತ ಭಕ್ತಿರೂಪನಾದ ಸಡಾರ್ಥವು ನಿತ್ಯ 
ವಾದುದು. ಅದರ ಸತ್ತಾ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಚನದಿಂದ ಅಥವಾ ಮಹಾತ್ಮರುಗಳ 
ಅನುಭವದಿಂದ, ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಮೋಕ್ಷನೆಂದು ಕರೆ 
'ಯುತ್ತೇವೋ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿತ್ಯ. ಸಿದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನ- ಭಕ್ತಿಯ, ಆವರಣ 
ಭಂಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಉನ್ಮೇಷಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕೆ “ಚಿದಾನಂದ ಲಾಭ” ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ರೆ ಪ್ರತ ಜ್ಞಾ ನನಾದ ನಂತರ 
ಉದಯಿಸುವ ಭಕ್ತಿಯೇ ನಿರ್ವ್ಯಾಜ, ಅಹೈತುಕೇ ಭಕ್ತಿ, ವಾಸ್ತವವಾದ ಭಕ್ತಿ 
'ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.2 | | 


[| ಪ್ರತ್ಯಭಿಷ್ಲಾಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ “ ಚಿತಿಃ ಸ್ವತಂತ್ತಾ ವಿಶ್ವಸಿದ್ಧಿ ಹೇತುಃ ” ವತ್ತು 
“ಇನ (1. ಣ್‌ ಇ ಕ್ಮ ಇನೆ ಎ ಏಸಿ ಇಳ ಯಿ ಬ ಹ ಲಾ 
ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾ ಸ _ಭಿತ್ತೌ ವಿಶ್ವ ಮುನ್ಮೂಲಖುತಿ” ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಇದೇ. 

2. ಅಹೈತುಕೀ ಭಕಯರೂಪ ;.. | 


ಈ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಭಾಗವತವು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... 
ಆತ್ಮಾರಾಮಾ ಹಿ ಮುನಯೋ ನಿರ್ಗಂಥಾ ಅಪ್ಪರುಕ್ರಮೇ । 
ಕುರ್ವಂತ್ಯಹೆ ೃತುಕೀಂ ಭಕ್ತಿಮಿತ್ತಂ ಭೂತಗಣೋ ಹರಿಃ ॥ 

ಭೋಧನಸಾರದಲ್ಲಿ ಪುಟ (200-201) ನರಹರಿಯ ಹೇಳುವುದೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. 
ದ್ವೈತಂ ಮೋಹಾಯ ಬೋಧಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರುಪ್ತೇ ಬೋಧೇ ಮನೀಷಯಾ | | 
ಭಕ್ತ್ಯರ್ಥಂ ಕಲ್ಪಿತಂ ದೆ ತಮದ್ವೈತಾದಪಿ ಸುಂದರಂ ॥ 
ಜಾತೇ ಸಮರ ನಣಾನಂದೇ ದ್ದೆ ಪತಮಸ್ನಮೃತೆ೧ೀಪಮವ್‌ | 

' ಮಿತ್ರ ಮೋರಿವ ದಂಪತ್ಯೋರ್ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮನೋಃ ॥ 


೫೬೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ' ಮೊದಲು ದ್ರೆ ತವು ' ಮೋಹವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಜ್ಞಾನವಾದ ನಂತರವೂ ದ್ರೈತದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಭಕ್ತಿಗಾಗಿ 
ಬುದ್ಧಿಯ ದ್ವಾರಾ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಈ ದ್ವೈತವು ಅದ್ವೈತಕ್ಕಿಂತ 
ಸುಂದರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮರಸ್ಯವಾದನಂತರ ಅದ್ವೈತವು ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ 
ಆನಂದದಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮಾ , ಇವರುಗಳ 
ಮಿಲನವು ದಂಪತಿಗಳ ಮಿಲನಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. : ಲೌಕಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀ ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವು, ಆ ಅಲೌಕಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಯೆತ್ಚಿಂಚಿತ್‌ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ “ಸಾಮರಸ್ಯ”ವೇ ತಂತ್ರದ ಸರ್ವಸ್ಥ 
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ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ತವೇದಾಂತದಲಿ ಕೇವಲ ಜಾ ನವನ್ನೇ ಮುಕ್ತಿಯ ಸಾಧನ 
ಹ್‌ ಣಿ ಯುಗ ವು 

ವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಭೇದದ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಸಾಧನ 

ಭೇದವೂ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 


ತ್ರಿಕದರ್ಶನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ತ್ರಿಪುರಾ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 

ತ್ರಿಕದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತದರ್ಶನಗಳು ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, 
ಸಮಭಾವದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೆ 
ವರ್ಣಿಸಲಾದ 36 ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ವಿಶ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರೂ, ವಿಶ್ವದಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವ, ಒಂದು ತತ್ತ್ವ್ವಾತೀತವಾದ ಪದಾರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದೇ ಸಲದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವೋತ್ತೀರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸದಾಶಿವನಿಂದ ಕ್ಷಿತಿ ಪರ್ಯಂತ 
ವಾದ 34 ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು “ವಿಶ್ವ”ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಶ್ವವು ಯಾವ 
ತತ್ತ ದ ಉನ್ಮೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಆ ತತ್ತ್ವವು “ಶಕ್ತ”. ಶಕ್ತಿಯೊಡಕನೆ ಶಿವನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸೇರಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತಿಯೇ ಅಂತರ್ಮುಖವಾದಾಗ ಶಿವ (ಅಂತರ್ಲೀನ 
ವಿಮರ್ಶ ;), ಮತ್ತು ಶಿನನೇ ಬಹಿರ್ಮುಖನಾದ ಶಕ್ತಿ. ಅಂತರ್ಮುಖ: ಮತ್ತು 
ಬಹಿರ್ಮುಖ, ಎರಡು ಭಾವಗಳೂ ಸನಾತನವಾದವು. ಶಿವತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಭಾವವು 
ಗೌಣ, ಮತ್ತು ಶಿವಭಾವನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. _ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಶಿವಭಾವವು 
ಗೌಣ, ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಭಾವನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವಾತೀತದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ | 
ಶಿವನ, ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಎರಡರ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಶಿವಶಕ್ತಿಯರ ಸಾಮರಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು 
ಶೈವರು ಪರಮಶಿವನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಶಾಕ್ತರು ಪರಾಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.3 


& ಶಕ್ತಿ ಯೆ ಸ್ವರೂಪ. 
ಸಾ ಜಯತಿ ಶಕ್ತಿರಾದ್ಕಾ ನಿಜಸುಖಮಯ ನಿತ್ಯನಿರುಪಮಾಕಾರಾ । 
ಭಾವಿಚರಾಚರಬೀಜಂ ಶಿವರೂಪ ವಿಮರ್ಶ ನಿರ್ಮಲಾದರ್ಶಃ ॥ 
ಕಾಮಕಲಾ ವಿಲಾಸ: 


ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ ೫೬೫ 


ಶಾಕ್ತ ಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಿವನು ಪರಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ. ಉತ ಶನ ನಾಗಿ 
ಜಗತ ತನ್ನು ಅಭಿವೃ ಕೃಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ತ್ವ Ne 
ಶಕಿ ಕಿತ್ತ ಸ ಕರೆಯಲಾಗಿರುವ ತತ್ತ ವಗಳೇಶ್ತಿ ತ್ರಿ ಪುರಾಮತದಲ್ಲಿ ಕಾಮೇಶ್ವರ 
ಹಾಗೂ ಕಾಮೇಶ್ವ ರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಹ ಗಾಡೀಯೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ನ 
ಮತ್ತು ಬಹ ಕಾಮೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಕಾಮೇಶ್ವರಿಯ ಸ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ರೂಪವನ್ನು ತ್ರಿಪುರಾಮತದಲ್ಲಿ “ ಗಾ » ಅಥವಾ “ ತ್ರಿಪುರ ಸುಂದರೀ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಿಪುರಸುಂದರಿಯೇ ಸಕಲಾಧಿಷ್ಕಾನರೂಪಾ, ಸತ್ಯರೂಪಾ, 
ಸಮಾನಾಧಿಕವರ್ಜಿತ್ಯಾ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಾ, ಸಮರಸಾ ಶ್ರಿಲಲಿತಾಂಬಿಕೆಯೆ. ಈಕೆಯೇ 
* ಸರ್ವವೇದಾಂತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಭೂಮಿ? ಯಾಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ನಿರತಿಶಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತೃ ರೂಪದಿಂದ ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು 
ಸಾಧನಾ ರಾಜ್ಯದ ಒಂದು ನಿಗೂಢ ತತ್ತ ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಈ ಲಲಿತಾಮೂರ್ತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕವಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಚಮತ್ಕಾರ 
'ಯುತವಾಗಿ ತಮ್ಮ “ ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿ ? ಯಲ್ಲಿ ಸಂರ ರೆ, 


ತ್ರಿಪುರಸುಂದರಿಯ ಉಪಾಸಕರು ದೇವಿಯನ್ನು ಚಂದ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಹೆದಿನಾರು ಕಲೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಲೆಗಳೂ 
ನಿತ್ಯವಾದವು. ಇದರಿಂದಲೇ, ಸಾಮೂಹಿಕ ರೂಪದಿಂದ ದೇವಿಯನ್ನು “ ನಿತ್ಯಾ 
ಸೋಡಶಿಕಾ? ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲಿನ ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳ ಉದಯವು 
ಅಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಸೋಡಶೀಕಲಾ (ಹದಿನಾರನೆಯ ಕಲೆಯು) ಸರ್ವದಾ 
ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ಅಮೃತಾ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ವೈಯಾಕರಣಿಗಳು 
ಇದಕ್ಕೆ “ಪಶ್ಯಂತಿ? ವಾಕ್‌ ವ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಕನಿಯಾದ 
SEK ತನ್ನ ಉತ್ತರರಾಮಚರಿತೆಯ ನಾಂದೀ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಗ್ದೇವತಾ 
ರೂಪಿಣಿಯಾದ ಅಮೃತಕಲೆಯ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ? ಈ 
ಷೋಡಶಿಯೇ ಮಹಾತ್ರಿಪುರ ಸುಂದರೀ ಲಲಿತಾದೇವತೆ; ಹಾಗೂ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಆನಂದೆಗಳ ಪರಮಧಾಮ, ಈ “ಲಲಿತೆ'ಯನ್ನೇ ಅದ್ವೈತಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಭಿಪಾಸಿನಮಾಡುನದೇ 4 ಶ್ರೀನಿದ್ಯೆಯ ” ಉಪಾಸಕರ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ 
ಸಾಧಕರ ಸವೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಲಲಿತಾಸುಂದರಿಯು ಸರ್ವದಾ ಸಸೇಡಶ ವರ್ನದ 
ಸ್ಯಾ ಳೆ. ಗೌಡೀಯ ವೈಷ್ಣವ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಖಿಲರೆಸಾಮೃ ತಮೂರ್ತಿಯಾದ 
ಕೃಷ್ಣನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕುಮಾರೆ ಅಂದರೆ. ಹದಿನಾರು ESE 
pe "ರಹಸ್ಯವು ಇದೇ. “ಲಲಿತೆ” ಯೇ ಪುರುಷರೂಪ ವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನದ ಸಂಮಶಿನ, 


jk ಬ ದೇವತಾಂ ವಾಚಮಮೃ ತಾಮಾತ್ಮನಃ ಕಲಾಮ್‌ ॥ 
| ಭವಭೂತಿ_ಉತ್ತ ರರಾಮಚರಿತೆ 


೫೬೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ; 


ತ್ರಿಪುರಾಮತದ ಸೋಡಶೀ,. ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣೆವ ಮತದಲ್ಲಿನ ಶ್ರಿಕೃಷ್ಣ ಇವರುಗಳು: 
ಒಂದೇ  ಆನಂದನಿಕೇತನ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದನಿಗ್ರ ಹೆಸರತತ್ತ್ಯದ ಬೇರೆ : ಬೇಕಿ 
ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಸಾಧನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮಂಜುಳ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸಾಧನೆಯೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ತಂತ್ರಗಳ ರೆಹಸ್ಯಗಳನ್ನು. 
ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತವು ಮಾಯೆಯ ಮೇಲಿರುವ. : 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಈ ಮಾಯಾಲೋಕದೆ 
ಮೇಲಿರುವ. ಮಹಾಮಾಯೆಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದರೆನ್ಲಿ ಬಿಂದುವಿನ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 
ಅನೇಕ ಲೋಕಗಳ ಹಾಗೂ ಜೀವಗಳ ಸತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ; ಇದರೆ ರೆಹಸ್ಯಜ್ಞಾನವು 
ಸಾಧನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉಪಾದೇಯವಾದೆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯ ಜಡತ್ವವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿ, ಅದರೆ ವಾಸ್ತವವಾದ ಚಿತ್ಲ್ವರೂಪತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಶಾಕ್ತತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅದ್ವೈತವಾದಡೆ 
` ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಸುಂದರ ಸಮನ್ವಯೆನಿರುವುದು ಸಾಧನ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದು. 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಫೆಟನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಧನೆಯ ಅಂತಿಮ ಫಲವನ್ನು 
ಕುಲಾರ್ಣವ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ 


ಭೋಗೋ ಯೋಗಾಯತೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪಾತಕಂ ಸುಕ್ಕ ತಾತತೇ | 
ಮೊಕ್ತಾಯತೇ ಚ ಸಂಸಾರಃ ಕುಲಧರ್ಮೆ ಕುಲೇಶ್ವರೀ | 


ಹದಿನಾರನೆಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ಉಪಸಂಹಾರ 
ಭಾತೀಯೆದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ 


ಇದು ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯ ಹಾಗೂ ಅಭ್ಯ್ಯದಯದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ. 
ನರ್ಣನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಗೊಳಿಸುವಾಗ ಅವುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟಾಂಶಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನನಿಡುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ ; ಇದರೆ ಅಧ್ಯಯನ 


ದಿಂದ ದರ್ಶನಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ವಿರೋಧದ ಅಂಶವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಓದುವವರ 


ಉಪಸಂಹಾರ ೫೬೭ 


ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ವಿರೋಧವು ಕೇವಲ ಆಪಾತತಃ 
ವೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಭಿನ್ನಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಎರೆಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು... ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗತವಾದ ವಿಕಾಸವಿರುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ದಿಂದ ಎಷ್ಟುತತ್ತ್ವಗಳು ಸಂಭಾನಿತವಾಗುತ್ತವೋ, ಆ ತಶ್ತ್ಪಗಳ ಪರಿನಿಷ್ಕಿತನಾದ 
ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ... ಈ ಪಂಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕ ಶತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಮನೆಯೊಂದರ ಒಂದು ಭಾಗ ದ ಲ ವಾಸವಾಗಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು 
EN ಹಾಗೂ ತಿಳಿಯುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ನ್ಯಾಯ- -ವೈಶೇಷಿಕದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸು ಯಾವ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವರೆ 
ವಿವೇಚನೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪರಿಪೂಣ. 
ವಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ ಸ ವೇದಾಂತಗಳು ಇದೇ ರೀತಿ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೇ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು : ಮಾರ್ಗ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು 
ಸೋಪಾನಗಳ ಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಸಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ನ್ಯಾಯ-ನೈಶೇಷಿಕಕ್ಸಿಂತ ಆಧ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವು ನಿಕಾಸಹೊಂದಿತು; 
ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಅದೆ ತ ವೇದಾಂತವು ಅಧಿಕವಾಗಿ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿತು. 
ಅದೆ ತ ತತ್ತವೇ ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯೆಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದಿಶ್ಯದ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ' ಗಮನವಿಡುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೆ. ಜು ದರೋ  ಲೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಸ ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜನ ಪ ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ವಸು ವನ್ನು. 
ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವ್ಯೂಹವನ್ನು ರಚನೆ” ವರದ 
ಪ್ರಯೋಜನನಾದರೂ ಏಸು? ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರದ ಅನುಶೀಲನೆಯಿಂದ ಭೇದವು 
ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನು-ನೀನು 
ನನ್ನದು-ನಿನ್ನದು, ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಪಾರವು 
ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, 
ಭಿಭೀಧನನ್ನು ಪ್ರತಿ ಪಾದಿಸುವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದಿಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು 


“೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುಗಳ. ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಇದ್ದರೆ, ಆದು ಕೇವಲ ಅನುವಾದ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು, ವಿಥೇಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.1 ಅಭೇದದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾದರೆ, ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕವೇ ಮುಂತಾದೆ 
ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಗತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಅಧಿಕಾರಿ ಭೇದದಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದದ ಕಲ್ಪನೆಯೆಂದು ಉತ್ತರೆ ರೂಪವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವದ ವಿವೇಚನೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳ 
ಏಕಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ದರ್ಶನಗಳ ವಿಕಾಸ 


ಷಡ್‌ದರ್ಶನಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳ ವಿಕಾಸವು ಸೋಪಾನ ಪರಂಪರಾ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಅನುರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಮೆಟ್ಟಲಿನಮೇಲೆ ನಿಂತು ನೋಡಿದಾಗ ಎಷ್ಟು 
ಭೂಭಾಗವು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದಿನ 
ಮೆಟ್ಟಿಲನ್ನು ಹತ್ತಿದಾಗ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಕಾಸದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಕದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ-ಎಷ್ಟು 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೋ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತದ ಪರ್ಯಾ 
ಲೋಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೆರಿಂದೆ ನಾನು ಒಂದು ಅಖಂಡ ಸತ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತೇವೆ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ವಿಷಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ, ಪರಿಣಾಮವಾದ, ಮತ್ತು ವಿವರ್ತವಾದವೆಂಬ ಮೂರು 
1, ಅಭೇನವೇ ಶಾಶ್ತ್ರದ ತಾಕ್ಚರ್ಯ 

ವಾಚಕ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನ ಉಕ್ತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವೇ ಇದು 

ಭೇದೋ ಲೋಕಸಿದ್ಧತ್ವಾ ದನೂವ್ಯತೇ । 

ಆಭೇದಸ್ತು ತವಪವಾದೇನ ಪ್ರಶಿಪಾವನಮರ್ಹತಿ ॥ 
2, ಅಕಾರಿಭೇದದಿಂದ ಉಪದೇಶ ಭೇದ. 

ಅಧಿಕಾರಿವಿಭೇದೇನ ಶಾಸ್ತಾಣ್ಯಯ:ಕ್ತಾನ್ಮಶೇಷತಃ 8 


3... ದಶನದ ಸೋಪಾನ ಪರಂಪರಾ - 
ಆರುಹ್ಯ ಭೂಮಿವುಧರಾಮಿತರೋ;ಧಿರೋಢುಂ 
ಶಕ್ಕೇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮಖ ಕಾರಣಕಾರ್ಯ ಭಾವವ್‌ | 
ಉಕ್ವ್ವಾಪುರಾ ಪರಿಣತಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೇನ 
ಸಂಪ್ರತ್ಮಪೋಹತಿ ವಿಕಾರಮೃಷಾತ್ಸ ಸಿದ್ದ! 


ಟು ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕ---260 


ಉಪಸಂಹಾರ ೫೬೯ 


ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆರಂಭವಾದದ ಪ್ರಕಾರೆ ಈ ವಿಶ್ವವು 
ವಿಭಿನ್ನಪರಮಾಣುಗಳ ಪುಂಜದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ 
ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಒಂದು ನೂತನನಾದ 
ಘಟನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆರಂಭವಾದವು. ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿಣಾಮವಾದದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ವ್ಯಕ್ತರೂಪ ಅಥವಾ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
. ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತಿಯಾದ ಭರ್ತ್ಯಪ್ರಪಂಚ, ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿವರ್ತವಾದವು ಕಾರಣವೊಂದರ ಸತ್ತಾ 
ಮಾತ್ರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ಗಳಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಶಾಂಕರ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತಿಗಳು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರು 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವಾದ ವಿಕಾಸವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೊ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮೊದಲು ಸ್ಥೂಲಷದಾರ್ಥಗಳ ಅನುಶೀಲ 
ಫೆಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವು ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು 
ಕುಶಲ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ, ಅದರ ಸದ್ಯಃ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಹೃದಯಂಗಮ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಥೂಲ ವಿಷಯಗ್ರಾಹಿಗಳಾದ ಮಾನವರ ಉಪಕಾ 
ರಾರ್ಥವಾಗಿ ಬುಹಿಗಳು ನ್ಯಾಯವೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; 
ಇದರಿಂದ ಮಾನವನು ಸ್ಥೂಲದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಸ್ತುವನ್ನು ಕ್ರಮಪೂರ್ವ 
ಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆರಂಭವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕನು ಘು ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕ ಬುದ್ಧಿಯದ್ಹಾರಾ ಎಷ್ಟು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದೋ ಅಷ್ಟೇ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 


1. ನೋಡಿ ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕ2 = 59-95. 
ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಭೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯ : | 

ಹಿತೇ ಮುನಯೋ ಭ್ರಾಂತಾಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾತ್‌ ತೇಷಾಂ । ಕಿಂತು ಬಹಿರ್ವಿಷಯ.-. 

ವಾಹಾಣಾಮಾಪಾತತಃ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥೇ ಪ್ರವೇಶೋ ನ ಭವತೀತಿ 

ಸಿಕ್ಕ-ನಿರಾಕರಣಾಯ ತೈಃ ಪ್ರಸ್ಮಾನಭೇದಾಃ ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ । ಸರ್ವೇಷಾಂ 

ಸ್ಮಾನಕರ್ತ್ಯ ಣಾಂ ಮುನೀನಾಂ ವಿವರ್ತವಾದ ಪರ್ಯವಸಾನೇನ 

ಆದ್ವಿತೀಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಏವ ವೇದಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ॥ 
ಪ್ರಸ್ಮಾನಭೇದ 


2೬ 


೫೭೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ; 


ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗದಲ್ಲಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ನ್ಯಾಯ ನೈಶೇ 
ಹಿಕಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದುದು ; ಎಕೆಂದರೆ, ಈ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಾನುಭನ 
ದ್ವಾರಾ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಸತವಾದೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದುದು. ಉದಾಹರಣೆಯೊಂದರಿಂದ, 
ಈ ಕ್ರಮವಾದ ವಿಕಾಸದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬಹುದು. “ ಆತ್ಮ?ದೆ., 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ವಿಚಾರೆ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ ಈ ವಿವೇಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದೇ 
ಅವಿರೋಧವೇ ಫಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಚಾರ್ವಾಕನು ಶರೀರಕ್ಸಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧಮತವಾದರೋ 
ಶರೀರತ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ವಂಥಧಪಂಚಕರೂಪನಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ. 
ಸಹೆ, ಅದನ್ನು * ಕ್ಷಣಿಕ "ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮತಗಳನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ಆತ್ಮನು ದೇಹ, ಪ್ರಾಣ, ಮನ, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ, 
ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ದೆಮಾಡುವುದೇ ನ್ಯಾಯೆವೈಶೇಷಿಕದ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನ್ಯಾಯವು ಆತ್ಮನ “ಸತ್‌”ರೊಸವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ದ್ವಾರಾ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ಜಡವೆಂಬುದಾಗಿಯೊ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ವುದರಿಂದೆ ಚೈತ ನ್ಯಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ 
ಗುಣಾಶ್ರಯತ್ಚವು ಲೋಕಸಿದ್ದೆವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುವಾದ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕ, ಅಥವಾ ಅವ್ಯಾಪಕವೆಂಬ ಯಾವುದೇ ರೂಪದಿಂದ: 
ಗುಣಗಳ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು. 
ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಂಶವು ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದರೂ ಸಹ 
ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಆತ್ಮನಿತ್ಯತ್ವವು ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನ್ಯಾಯ--ವೈಶೇಷಿಕವನ್ನು ದರ್ಶನದ “ ಪ್ರಥಮ: 
ಭೂಮಿಕಾ” ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಜ್ಞ್ವಾನಭಿಕ್ಷುವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ.3 


ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು ಗುಣಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾನನೆಂದು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತನೆ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳು ಸ್ವಾಶ್ರಯದ್ರವ್ಯವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುತ್ತನೆ -- 
ಘಟದಲ್ಲಿ ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮುಂತಾದುವು ಘಟದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ 


1. ನ್ಮ್ಯಾಯ--ವೈಶೇಷಿಕಾಭ್ಮಾಂಹಿ ಸುಖದುಃಖಾದ್ಯ್ಮನುವಾದತೋ ದೇಹಾದಿ ಮಾತ್ತ 
ವಿವೇಕೇನ ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಥಮ ಭೂಮಿಕಾಯಾಮನುಮಾಸಿತಃ । 
ಏಕದಾ ಪರಸೂಕ್ಷ್ಮೇ ಪ್ರವೇಶಾಸಂಭವಾತ್‌ ॥ 


ಉಪಸಂಹಾರ ೫೭೧ 


ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. . ಸಂಯೋಗದಂತೆ, ಕೆಲವು ಗುಣಗಳು ಸ್ವಾಶ್ರಯೆ ದ್ರವ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎರೆಡು ವಸ್ಮುಗಳ,ಸಂಯೋಗವು ವಿಶೇಷಾಂಶವೊಂದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಹ್ಹಾ ನ, ಜೈತನ್ಯಾದಿಗುಣ ಇರುವುದು ಎರೆಡು 
ವಿಧದಿಂದಲೂ ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ಶೇಪ, ಅಸಂಗ್ರ ನಿರ್ಗುಣ, ಹಾಗೂ ಚೈತನ್ಯರೂಪ. ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯವು ಆತ್ಮನನ್ನು 4 ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವು ಅವನನ್ನು “ಚಿತ್‌” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಆನಂದವು ಪುರುಸನಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗುಣತ್ರಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಕಾರರೂಪನಾದೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖ 
ದು£ಖಾದಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ವಾಸ್ತವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ 
ಪುರುಷನು ಸುಖ ದುಃ ಇದಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವನು ಆನಂದರಹಿತನು. ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಅನೇಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ, ಇದು ಲೋಕಸಿದ್ದನಾದ 
ವಸ್ತುವಿನೆ ಅನುವಾದೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯದ ವಾಸ್ತವವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾದರೋ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಆತ್ಮನು ( ಜೀವ) ಅನಾತ್ಮದೊಡನೆ ಬೇರೆ: ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದರ ದ್ವಾರಾ ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ವಿವೇಕಜ್ಞ್ಞಾನದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವು ಆಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ.1 
ಇದರೆನಂತರೆ ವೇದಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಆನಂದ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮನ ಆನಂದರೂಪತ್ಚವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಾಂತದ ಮಹತ್ವವಿರು 
ವುದು. ಹಿಂದಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡಿ, ವೇದಾಂತವು ಆತ್ಮನನ್ನು “ಸತ್‌”, " ಚಿತ್‌”, “ ಆನೆಂದ್ದ” ಸ್ವರೂಪ 
ನೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಮಾಣದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯದ ಸೇಲಸವಾದರೋ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ತತ್ತ ನಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಕುತಾರ್ಕಿಕರ ದುಸ್ಮರ್ಶಗಳಿಂದ, 
ಹಾಗೂ ಅನುಚಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವುದೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕ 


1, ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮನಾಪ್ತಾಮಾಣ್ಯಮಖ್‌ । ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಾತ್ಮನೋ ಜೀವಸ್ಯ ಇತರವಿವೇಕಜ್ಞಾನಸ್ಕ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತ್ವೇ ವಿವಕ್ಷಿ ತಾರ್ಥೇ ಬಾಧಾಭಾವಾತ್‌ ॥ 
ಎಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷು 


೫೭೨ ಮ ಭಾರತೀಯದರ್ಶನ 


ನೊಬ್ಬನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವು ವೇದವಾಓಿಕೆಯ ಕಂಟಕ 
ಮಯವಾದ ಆವರಣರವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ತತ್ತ ವಾದರೋ ಬಾದರಾಯಣನಿಂದಲೇ 
ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯ. “ಆತ್ಮ ತತ್ತ್ವವಿವೇಕ”ದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನದರ್ಶನಗಳು 
ಅವಿರೋಧವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತೋರಿಸಿರುವುದು ಅವನ 
ಸಮನ್ವಯದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲ "ಜಗತ್ತಿನ ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸೇರುವುದೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ 
ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೀರ್ಥವಾದ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿರುತ್ತವೆ ; ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಮೊದಲನೆಯ 
ದರಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಈ 
ಪಂಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನನು ಪ್ರಾರಂಭ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಮಿಸಾಮಾಂಸವು 
ಉಪಸಂಹಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅರ್ಥಾಕಾರ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾಸಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ - ಇದರಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ತ್ರಿದಂಡೀ ವೈಷ್ಟವಮತ (ರಾಮಾನುಜ)ದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪತಃ ಹಾಗೂ. ಆಕಾರತಃ 
ಅರ್ಥದ ಆಭಾವವು ಪ್ರತಿಭಾಸಿತನಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂನ್ಯವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ವೇದಾಂತದ ದ್ವಾರಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಂತರ, ಆತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ “ವಿವೇಕ”ದ ಉದಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. -ಇದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಸತ್ತ್ವದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಮಯಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸತ್ತಾವನ್ನು 
ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಹಾಗೂ ಸ್ಪತಂತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು 
ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಜೇತನರೂಪನಾದ "ಆತ್ಮನ ಅಧಿಷ್ಕಾನವನ್ನು ಸರ್ವದಾ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ... ಇದರೆ ನಂತರ ಕೇವಲ ಆತ್ಮನ ಏಕಮಾತ್ರ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅದ್ವೈಶವೇದಾಂತದ ಸ್ಥಿತಿಯು. ಇದೇ ವೇದಾಂತದ 
ಅದ್ರೆ ್ರಿತಾವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದರ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
(4 =42)ದಲ್ಲಿ “ಏಕೀ ಭವತಿ ನ ಪಶ್ಯತೀತ್ಯಾಹುಃ, ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಮೂಲ 
ತಂತ್ರವು ದ್ವೈತವಾಗಲೀ ಅದ್ವೈತವಾಗಲೀ ಆಲ್ಲ. ದ್ರೈತಾಡ್ವೈತದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 


1. ಇದಂ ತು ಕಂಟಕಾವತರಣಮ್‌ ತತ್ತ್ವಂತು ಬಾದರಾಯಣಾತ್‌ ॥ 


| 


ಉಪಸಂಹಾರ ೫೭೩. 


ವಿಕಲ್ಪಸಾ ಗು ದೆ. ಪರಮಾರ್ಥವು ಈ ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೀಕಯಾಡುಡು. ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದು, ದ್ರೆ ಪತಾದ್ವೆ ತೆ. ವರ್ಚತರಾಡುಥು. 1 


ಈ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಫಾ ವಸ್ಥೆ ಯೇ ವೇದಾಂತದ ಅಂತಿಮ ಸ್ಥ ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಿಕಲ ) ಶೂನ್ಯ, ಅವಾಜ೯ಮನಸಗೋಚರನಾದ ಆತ ತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ರೂಪ ಇದೇ ಆತ ನ ಕೊನೆಯ ಅವಸ್ಥೆ .. ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಇದು ಹೇಯ 
ತ್‌ ಪ್ರ) ಸ್ಥಿ *ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವು ಸ್ವ ತಃ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ.3  ಉದಯನಾ 
ಚಾರ್ಯನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಸ ದಾ ಸ ಕೇವಲ ಆಪ ಪದ್ವಾರೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಮಾರ್ಗವು ತೋಕನೆಂಬ ನಗರದ ಗೋಪುರೆ 
ವಾಗಿರುತ ತಜಿ ಪುರದ್ವಾ ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ನಂತರೆ ಸಾಧಕನು 
ಸುಖವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೋತಾ ನೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳ 
ಏಕಾಂತವಾದ ಸಮನ್ವಯವು ಉಪಸಿ ತವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಇದೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ 
ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಸಹ ಭಾರತೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ 
ಯೆಂಬ ಮಾನಸ ಸಕೋವರ ರೂಪಿಯಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ಹ 
ವಾಗುತ್ತವೆ... ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ ಬ್ರಾ ಚತ ಒಣಿ ದಾರ್ಶಸಿಕರಿಗೆ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಲೆಯಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಸ ನ ಧರ್ಮದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಹಾಂಗ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಇಬ ಗಳ ತತ್ತ್ವ 
ಮಿಾಾಮಾಂಸೆಯು ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ್‌ 


ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಸೌಗತೋಧರ್ಮಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ ಪುನರಾರ್ಹತಃ | 
ವೈದಿಕೋ. ವ್ಯವಹರ್ತವ್ಯಃ ಧ್ಯಾತವ್ಯಃ ಪರಮಃ ಶಿವಃ | 


ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ, ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕವೇ ಮೊದಲಾದೆ 
ಸಮಸ್ತ ದರ್ಶನಗಳ ಮಂಜುಳವಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವ ದಾರ್ಶನಿಕನ 
ಸಮನ್ವಯ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕದ್ದೇ. ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು. 


1. ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರದಲ್ಲಿ (1೩110) ಶಂಕರನ ಉಕ್ತಿಗಳ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವೂ ಇದೇ... 
ಆದ್ವೈತಂ ಕೇಚಿದಿಚ್ಛಂತಿ, ದ್ವೈತಮಿಚ್ಛಂತಿ ಚಾಪರೇ । 
'ಮಮತತ್ತ್ವಂನಜಾನಂತಿ ದ್ದೈೃತಾದೈ ತತೆವಿವರ್ಜಿತಮ್‌ ॥ 

2, ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. | 
ಸಾ ಚಾವಸ್ಥಾನ ಹೇಯಾ । ಘೋ ಕ್ಷನಗರಗೋಪುರಾಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ । ನಿರ್ವಾಣಂ ತು 
ತಸ್ಯ ಸ್ವಯಮೇವ | XxX 1. ತಸ್ಮಾದಭ್ಯಾಸಕಾಮ್ಕೋೊಪ ಪದ್ವಾ ರಾಣಿ ವಿಹಾಯ 
ಪುರದ್ದಾ ಕ ಪ ್ರವಿಶೇತ್‌ ॥ 

ಕ Pp - ಆತ್ಮತತ್ತ್ಯವಿವೀಕಪುಟ | 


೫೭೪ ಭಾರತೀಯದರ್ಶನ 


ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸ 
ಬೇಕು ; ಮತ್ತು ಪರಮ ಶಿವನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನು ಅದ್ವೆ ಪ್ರಿತೆ 
ರೂಪವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


೨. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಭವಿಷ್ಯ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ, ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಸಹ 
ಯೋಗ ಹೊಂದಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ಲಾ ಘೆನೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನವು ಕೇವಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರದೆ, ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಾದೇಯ ಹಾಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ತತ್ತ ಎನು ಕೇವಲ ಮನೋವಿನೋದಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ದೈನಂದಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ 
ಉಂಟು ಮಾಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಿರುವ 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಅವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸುಸಂಗತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನನು ತನ್ನ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವ, ವ್ಯಾಪಕತ್ವ, ಮತ್ತು ವಿನಿಧರೂಪತ್ಹಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಮನನಯೋಗ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಆದರಣೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ಭವಿಷ್ಯವೂ ಹಿಂದಿನದಕ್ಕೆ ಸರಿ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಗೌರವಶಾಲಿಯಾದುದಿಂಬುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಸಭ್ಯತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತು ಅಭಿಮಾನವಿಟ್ಟಿ ರುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ನಾಶವಾಗುವುದು ಕಾಣುತ್ತಲಿದೆ. ಈಗಿರುವ ಪ್ರಳಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಯುದ್ಧ 
ವನಾದರೋ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಭ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡದೇ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಐರೋಪ್ಯ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಯುದ್ಧಗಳ ನಂತರ ಹರಡಿರುವ ಭಯಂಕರವಾದ ಉಚ್ಛಂಖಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಹಾಗೂ ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿರುವ ಗಾಢವಾದ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂಧಕಾರ, ಇವೆರಡನ್ನೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ೃಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ದೂರ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಃಶಂಕವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಭಾರತದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದಗಳ ಒಳಗಿನ 
ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಜೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಲಹ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯರೂಪದ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವಿಡುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ವಿಷಮ 
ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಸಮಾನತ್ವದ 
ಕಡೆ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಗಮನವಿಡುವುದಾದರೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿನ ಈ ವೈಸಮ್ಯ, ಕಲಹ: 
ರಸ್ತಪಾತ,, ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅನೇಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಏಕತ್ವವನ್ನು 


ಉಪಸಂಹಾರ ೫೭೫ 


ಪ್ರೆತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶ್ತ್ಪಜ್ಜ್ಞ್ಞಾ ನದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯ 
ದಿರುವ ಬಟ್ಟೆಯೆ ac ಪ್ರಿಯತಮನ ಅಭಿರಾಮವಾದ  ಸೌಂದರ ವನ್ನು 
ಮುಚ್ಚಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಪ್ರಿಯತಮನನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಪ್ರೇಯಸಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ 
RR ಅನಶ್ಯಕತೆಯಿರುತ್ತ ಜೆಜೆ? ಉಡಿಗೆ ತೊಡಿಗೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ನೇಹವು ಆಂತರಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾತ್ರೆಗಳ ರೂಪವು ವಿಭಿನ್ನ 
ಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅದರಲ್ಲಿ ಇಡಲಾದ ನೀರಿನ ರೂಪವು ಒಂದೇ ವಿಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. : ದೀಪವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ, ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಅದರ ಪ್ರಕಾಶವು ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
"ಹಸುಗಳು ಯಾವುದೇ: ಬಣ್ಣ ದ್ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳ ಹಾಲು ಒಂದೇ ಬಣ್ಣ 
ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ.1 ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನ ದೇಶಗಳ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಗಳ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ, ಅನುಗಳ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪರಿವರ್ತನೀಯವಾದ 
ಏಕತೆಯ ಧಾರೆಯು ಹಓತಪ್ರೋತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಭಾರತವು 
ಗುರುತಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಈ ತತ್ತ ಗಳನ್ನೇ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪರಸ್ಪರವಾದ ಕಲಹ ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ಕ ದೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಪರಸ್ಪರವಾದ ತ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಆತರ ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಕಾ“ ಉಪ ಪೆೇಶವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವೇ ಚ ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಖುಗ್ಗೇದವು ee ನಿಚಾರೆ ಮತ್ತು ಹೈದಯೆಗಳನ್ನು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ಇಡುವ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ 


ಸಮಾನೀವ ಅಕೂತಿಃ ಸಮಾನಾ ಹೃದಯಾನಿ ವಃ | 
ಸಮಾನಮಸ್ತು ವೋ ಮನೋ ಯಥಾ ವಃ ಸುಸಹಾಸತಿ || 


ಪರಮ ಮಾಹೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯನಾದೆ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
'ಸಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 


ತೀರ್ಥಕ್ರಿಯಾವ್ಯಸಥಿನಃ ಸ್ವಮನೀಷಿಕಾಭಿ 
ರುತ್ರೇಕ್ಷ್ಯ ತತ್ತ್ವಮಿತಿ ಯತ್‌ ಯದಮಿಾ ವದಂತಿ | 
ತತ್‌ ತತ್ತ್ವಮೇವ ಭವತೊಣಸ್ತಿ ನ ಕಿಂಚಿದನ್ಯತ್‌ 
ಸಂಜ್ಞಾ ಸು ಕೇವಲಮಯಂ ವಿದುಷಾಂ ವಿವಾದಃ ॥| 


1, ಧರ್ಮ ಗಳೊಳಗಿನ ಸಮಾನತತ್ತ್ವ-- 
ಗವಾಮನೆಕವರ್ಣಾನಾಂ ಕ್ಷೀರಸ್ಯಾಪೆ ಪ್ಮೈೇಕವರ್ಣತಾ । 
ಕ್ಷೀರವತ್‌ ಪಶ್ಯತೇ ಜ್ಞಾನಂ ಲಿಂಗಿನನ್ತುಗವಾಾ ಯಥಾು ॥ 
ಬ್ರಹ್ಮಬಿಂದು--]9 


Sk ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ: 


ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು. ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಯಾವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೋ,. ಆ ತತ್ತ್ವವು ಸ್ವಯಂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬೇಕಿ ಯಾವುದೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಸಂಜ್ಞೆಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಕಲಹೆನಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೆಸರಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ತತ್ತ್ವವು. ಒಂದೇ. : ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ. 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೆಸರಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ತತ್ತ್ವದ 
ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ.. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸ 
ಬಹುದು. | ಪ; ಕ 

ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಮಾನವರು ಪರಸ್ಪರ ಕಲಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಮಾನವತೆಯ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಶಾಂತಿ ಪಾಠವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ. 
ಜೀವನವನ್ನು ಆನಂದಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಶುಭದಿನವು ಬೇಗ ಬರಲಿ 


ಸರ್ವಸ್ತರೆತು ದುರ್ಗಾಣಿ ಸರ್ವೋ ಭದ್ರಾಣಿ ಪಶ್ಯತು | 
ಸರ್ವಃ 


ರ್ವಃ ಕಾಮಾನವಾಪ್ಲೋತು ಸರ್ವಃ ಸರ್ವತ್ರ ನಂದತು | 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ ಪರಿಚಯ 


ಪಾಶಾ ತ್ಮ ದರ್ಶನ ೫೭೯ 
ಚಕ 


ಪಾಶಾ ನಿತ್ಯ ದರ್ಶನ 


ತತ್ರ ತ್ತ್ಪಜ್ಜ್ಯಾ ನಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯವೇ ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆ. ಭಾರತದ 
ತತ್ತೃಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ ಪ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಸಹ ಅತ್ಯ ೦ತ ಪ್ರೇಮ 
ಹಾಗೂ ಬಹುವಾದ ಅಧ್ಯವಸಾಯದೊಡನೆ ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು, 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಜಾಗ್ರತವಾಗಿದ್ದಿತು; ಹಾಗೂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ತೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನುಸಂಧಾನ ನಡೆಯಿತು. ಭಾರತ ಮತ್ತು 
ದೀಸ್‌ ದೇಶಗಳೇ ಅವು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲೇ ಸರ್ವಪ್ರಥಮವಾಗಿ 
ಚ ಆ ಜ್‌ ಜಃ ಕ ಈ LE ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ರ ತ್ಮೃಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಿ ಸ್‌ ದೇಶವನ್ನೇ ಗುರುಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಆದರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಯೊರೋಪ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನನನ್ನು "ಭಲಾಸಭ? ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ- ವಿದ್ಯೆಯ ಅನುರಾಗ, ವಿದ್ಯಾಪ್ರೇವ 
(ಲಾಸ ಪ್ರೇಮ, ಸೋಫಿಯಾ... ನಿದ್ಯಾ). ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಭಲಾಸಫಿಯ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಸಂಕ್ಸಿಪ್ರ ಸ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಜ್ಛೆ €ದದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಐರೋಪ್ಯ: ದರ್ಶನಗಳ ಮತದೆ ಜ್ಞಾನದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಸ್ವಯಂ ಜ್ಣಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ತೃಪ್ತಿಯೇ 
ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೂ ಹ ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು (ಬರ್ಗರ್ಸ, 
ಮುಂತಾದವರು) ಜ್ಞಾ ಇ ನನನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಾಧನಮಾತ್ರವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. . ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ತತ ತ್ರೃಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಆಚಾರ್ಯನಾದ ಪ್ಲೇಟೊ 
“ಆಶ್ಚ ರ್ಯೆ”ದಿಂದ ತತ ಜ್ಞಾ ನದ Es ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ; 'ಮತ್ತು 
ಈ "ಿಶ್ಚರ್ಯದ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಐರೋಪ್ಯ ದರ್ಶನದ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರವಾಹವೂ 
ಚಾಯ ಲಿದೆ. ರೆದಕೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ a ಜ್ಸಾ ನ್ಲಿನವು 
ಸಾಧನ ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸದೈವ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾತ ಶವೇ 
ನಮ್ಮ ತತ್ತ ತ್ರ್ವಜ್ಜಾ ನದ ಲಕ ಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜಟ್‌ 
ದುಃಖದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ--ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ, ಅಥವಾ ಫಿರ್ವಾಣವೇ ನಮ್ಮ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಇದು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ (ಖಯತೇ 
ಜ್ಞಾನಾನ್ಸ್ನ ಮುಕ್ತಿ). ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯವ 
ಸಾಯವು ಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಹುಡುಕುತ್ತವೆ, ಆದಕ್ಕೆ 'ಎರಡರ ಉದ್ದೇಶವೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೇದವನು 
ಇದ್ದರೂ ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, 


೪೮೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 


ಎರಡರ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನವು ಜ್ಞಾ, ನ ಪ್ರವಾಹದ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಐರೋಪ್ಯ ದರ್ಶನಗಳು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ, ಇವೆರಡರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತನೆ ; ಕೆಲವೆಡೆ ಅತೀತವಾದ ಆತ್ಮದ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತವೆ ; 
ಆದಕ್ಕೆ ಇದು ಅಪವಾದ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಆತ್ಮನನ್ನು - 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಕಾರವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಇರುವವರೂ ಸಹ್ಯ 
ಮನಸ್ಸೇ ಆತ್ಮನ ಮುಖ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಮಾತ್ರ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಆತ್ಮನ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರೆ ಎಲ್ಲಾ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ $ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಲಿಂಗದೇಹೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲಶರೀರೆದೆ ಜೇದವನ್ನಾಗಲೀ, ಹಾಗೂ 
ಜನ್ಮಾಂತರದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನಾಗಲೀ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾದ 
ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಸಹ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತತ್ತ ಎಜ್ಞಾ, ನದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮಾನವನ ಬುದಿ 
ಯಿಂದ ಉದ್ಭಾವಿತವಾದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಶಾಲೀ, ಮೌಲಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಭಾವ 
ಯುತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದು. 


ಪ್ಪಾ ಚೀನ ಯುಗ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಗ್ರೀಸ್‌ದೇಶದ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಂದ ಉದಯವಾಯಿತು 
ಗ್ರೀಸ್‌ಜೀಶದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕುಟಿಪ್ರಾಯನಾದವನು ಸೋಕ್ರ ಟೀಸ್‌ ; 
ಆದರೆ, ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಅವನಿಗಿಂತಮೊದಲೇ ಉದಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಬೀಜವು ಅಂತರ್ನಿಹಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ದಂತಕಥೆ 
(Mythology ) ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಾರ್ಶನಿಕ ದೇವತೆಯ ಸೂಚನೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ' 
ಈ ದೇವತೆಗೆ ನಿಮೆಸಿಸ್‌ (Nimesis ) ಅಥವಾ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ದೇವಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿದ್ದಿತು. 
ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಫೆಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ 
ಈ ದೇವಿಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಗ್ರೀಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ದೇವತೆಯ ಹೆಸರು ಪೈನ್‌ (7೩/೧) ಎಂದು. ಅವನ ಕಾಲುಗಳು ಕುರಿಯವಾಗಿದ್ದವು 
ಹಾಗೂ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕುರಿಯ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಮಾನವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಜಪಾದ ಮತ್ತು ಅಜಬುದ್ಧಿಯ ದೇವತೆಯನ್ನು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೫೮೧ 


ದೇವತೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಬಹುದು. - ಇವನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸುವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ದೇನಿಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ನಿಮೆಸಿಸ್‌ನ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ನಮ್ಮ ವೈದಿಕ “ಖಯತ”ದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರೀಕರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದ್ದಿತು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇದೇ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಧಾನ ಬೀಜವಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳೆ ಮಾಮಾಂಸಾ 

ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದ ದರ್ಶನವು ಗ್ರೀಸ್‌ನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿನ ಅಯೋ 
ನಿಯಾ - 10818 - ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟನೊದಲು ಉದಯವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿತತ್ತೃದ ನಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. 
ಜಗತ್ತು ಅನೇಕಾಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಅನೇಕ ವಿಧೆಗಳಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಈ ವಸ್ತುಗಳು ಏಿಕಾಕಾರವಾದ ಪದಾರ್ಥವಮೊಂದರಿಂದ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾದವೆಂದು ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಯು. ಯಾವಾಗಲೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದೆ. ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವುದು? 

(1) ಜಲ--ನೊದಲಿನ ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನನಾದ ಥೇಲೀಸ್‌ 
(Thal ಕ್ರಿ. ಪೂ. 640-550) ಎಂಬುವನು ಜಲನೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲತತ್ತ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. . ಅವನು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಲವು ಫೆನ, ದ್ರವ ಹಾಗೂ ವಾಯುವಿನ ರೂಪವನ್ನು 
ಧೆರಿಸಬಲ್ಲುದು, ಅಥವಾ ವನಸ್ಪತಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನು ಜಲವನ್ನೇ ಮೊದಲನೆಯ ತತ್ತ್ವವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದನು. ಈ ಮತವನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ತತ್ತ ವ 
ದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು -.. “ಆದಿಯಲ್ಲಿ ನೀರಿದ್ದಿತ್ಕು ಜಲವೇ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಉತ್ಪ್ಸನ್ನಮಾಡಿತು, ಸತ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಜಾಪತಿಯನ್ನೂ, ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡಿದನು, ಆ ದೇವತೆಗಳು ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ.? 3" ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೂಲ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ ಜಲನಿದ್ದಿತು; ಮತ್ತು ಈ 
ಜಲದಿಂದ "ಸತ್ಯ್ಯಂ'.. -ಮೂಲ ಮೂರ್ತ ಪದಾರ್ಥವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು. “ಸತ್ಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ..."ಸತ್ಯಂ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಕ್ಷರಗಳಿವೆ... 

1, ಆಪ ಏವೇದಮಗ್ರ ಆಸುಸ್ತಾ ಅಪಃ ಸತ್ಯಮಸೃಜಂತ, “a 

ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಜಾಪತಿಂ, ಪ್ರಜಾಪತಿಃ ದೇವನ್‌ । ತೇ ದೇವಾ 


ಮ್‌ 


ಸತ್ಯಮೇವೋಪಾಸತೆ ॥ ಬೃ, ಉ, 5,5.1, 
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ಸ, ತೀ, ಯಮ್‌, ಎಂದು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯ ಅಕ್ಷರೆಗಳು 
ನಿತ್ಯವಾದವು, ಮತ್ತು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಅನೃತ, ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, 
ಅನ್ನ ತವು ಆದಿ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ದಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಲ ಟ್ಟ a ದೆ. ಮನಸ ಕೆಯ 
ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿನು ಜಲವನ್ನು "ಉತ್ತ ನ್ನಮಾಡಿದನು ಎಂಬುದು, 
ಈ ಮತದಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ; ನಿಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ರಚನೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ BER ಜಲ ' 
ದಿಂದಲೇ ಸಮಗ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ.” 

(2) ನಾಯು-ಎನೆಕ್ಸಿಮೆನೀಸ್‌ Anaximenes (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 590- 
525). ಈತನ ಜಾಡಿ ವಾಯುನೇ ಮೂಲತತ್ತ್ವವಾಗಿದ್ದಿತು. * ಈತನ 
ಗುರುವಾದ ಎನೆಕ್ಸಿ ಮೆಂಡರ್‌ - Anaximander - ನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ 
ಮೂಲತತ್ತ್ವ್ವವು ನ್ಯಾಕೃತ ಹಾಗೂ ಸೀಮಿತ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಅದು ಸ್ವತಃ ಅವ್ಯಾಕೃತ ಹಾಗೂ ಅಸೀಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು 
ಒಂದು ಅಸರಚ್ಛಿನ್ನೆ ಪರಿಮಾಣದ ದ್ರವ್ಯವಿದ್ದಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಜಲ, 
ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಮುಂತಾದ ಸೀಮಿತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಈದ ದ್ರವ್ಯವು ಪರಿಮಾಣದ ಹೊರಗೆ ಇರಬೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ರೀತಿ ಇರದಿದ್ದರೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಆಗುತ್ತಾ ಈ ದ್ರವ್ಯವು ಸಮಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಪರಿಚ್ಛಿ ಿನ್ನವಾದ ಈ ವಸ್ತು 1 ಸ್ವಯಂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನಶ್ಚರವಾದದು, ಮತ್ತು ಇದರೆ ಗಡಿಯು ಶಾಶ್ವತವಾದುದು. ಜಲವು ಒಂದು 
ವಿಶೇಷವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಮೂಲತತ್ತ್ವವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿವೇಚನೆಮಾಡುವ ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಚೇತನ 
ಪದಾರ್ಥದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಜಡ ಮತ್ತು ಚೇತನ, ಇವು 
ಬೇರೆಯಾದುವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಜಡನಾದಿ (Materialist) 
ಎಂದು ಕರೆಯೆದೇ, ಭೂತವಾದೀ (1112201080 ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

(3) ಹಾಇಥಾಗೊರಸ್‌  (Pythogora) ಸ್ರೆ. ಪೂ. 570-500. 

ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇವನ ಸಿದಾ ನಿಂತವು ಹಿಂದಿನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು. ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಮೂಲತತ್ತ "ವು ಪ್ರಕೃ ತಿಯಾಗಿರಡೆ” ಅವುಗಳ “ಆಕಾರ”ನೆಂದು ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸಂಗೀತದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಇವನು “ಸಮಾನುಪಾತದ? ತಥ್ಯ ವನ್ನು ಅವಿಷ್ಠಾರ 
ಮಾಡಿದನು; ಅಂದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ “ಜಾ *ಸಮಾನುಪಾತ' 
ತಥ್ಯವು ಜಾಗ್ರತನಾಗಿರುವುದು. ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
ಶರೀರದ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಶರೀರದ ಮೌಲಿಕ ಗುಣಗಳ (ಉಷ್ಣತಾ, 


ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ದರ್ಶನ ೫೮೩ 


ಶೀತತಾ, ಶುಷ್ತೃತಾ, ಮತ್ತು ಆರ್ದ್ರತಾ) ಸ ಸಮಾನುಪಾತವನ್ನೇ ಶರೀರದ ಸಾ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯವು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇತರ ಸಂಬಂಧವಿರುವಾಗ ಶರೀರವು 'ಕೋಗಗಳಿಂದ ಆಕ್ರಾ ಂತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ “ಆಕಾರ”ವನ್ನೇ ವಸ್ತು ತಥ್ಯವು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
. ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಂಕಗಳಾಗಿರುತ್ತನೆ” ಎಂಬುದೇ ಇವನ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಕಗಳಿಗೆ ಬಿಂದುವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಬಿಂದುವಿನಿಂದ ರೇಖೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ರೇಖೆಗಳಿಂದ ಘನವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂಕವೇ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 
ಮೂಲನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನು ಅಂಕಗಣಿತ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಳಲ್ಲಿ 
. ಬಹು ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ನಾದ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದ ನು. ತನ್ನ ಆಶ್ರಮದ ದ್ವಾರದ ಮೇಲೆ ಅವನು 
ಪ್ರ ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನು ನಅಂಕಗಣಿತದ 'ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದನರಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವು 
ನಿಷಿದ್ಧ ಜಿ (ಅಂಕಗಣಿತಾನಭಿಜ್ಞಾ ನಾಂ ಪ್ರವೇಶೋ ಸಿದ್ಧ 1). ಇವನ ತನ್ನ ದಾದ 
ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಚರಣೆಯೊಂದಿದ್ದಿ ತು; ಸ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಆಚರಣೆ 
ಮತ್ತು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಪಾಯಿಥಾ 
ಗೋರೆಸ್‌ನ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇವನು ಸ್ವಯಂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಇವನು ಮಿಶ್ರ ಹಾಗೂ ಫಾರಸೀ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿದ್ದನು; ಪ್ರಾಯಃ 
ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸರಿಚಯವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಇಟಲಿಯ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿದ್ದ "ನಿಲಿಯಾ' ಎಂಬ ನಗರವು ಇವನ ಮತವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇನೋ 
ಫೇನೀಜ್‌  ್ಥenophanes (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 570-480) ಎಂಬುವನು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಿಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಇವನೇ 
ಅದ್ಹೈತವಾದೀ 2 ಸರ್ವೇಶ್ವ ಕವಾದಿ ಎಂದು. ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ TER ಹೇಳಬಹುದು--ನಿಶ್ವಮೇಕಂ ಏಕಂ 
ಚ ತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ; ಅಂದರೆ, ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಒಂದೇ, ಅದೇ ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ, 
ಬ್ರಹ್ಮ. ಈ ನಾಸ್ಯ ದೆ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವು ಅದೆ ತ ವಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ 
ಮತ್ತು ದಯ ಭಾಗವು ಸರ್ವೇಶ್ವರ ವಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇವನ ಅದ್ಜೈತತತ್ತ ಎನನ್ನು ನಿಲಿಯಾದಲ್ಲಿನ ಇತರೆ ಮ ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ 
ಪೋಷಿಸಿದರು ; ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾದವರು ಪೆರ್‌ ವನಿ A Permenides 
(ಕ್ರಿ. ಪೂ. 540-480), ಮತ್ತು ಜೇನೋ 76೧0 (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 490-420). 
ಪರ್‌ಮಿನಿಡೀಸನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಸ್ವಯಂ ಒಂದು ಸತ್‌ ಅಜಾತ, ಅನುತೃನ್ನನಾದ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪರಿವರ್ತನ (ಕ್ರಿಯಾ, 
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ಮುಂತಾದುವು) ವು ಕಾಲ್ಪನಿಕನಾದುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಜೆನೋ ತನ್ನ ತರ್ಕ 
ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಿತಗೊಳಿಸಿದನು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ವಾದಗಳು ಇದ್ದರೂ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯ ಯು 
ಅಸಂಭವವೆಂದು ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು 
ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೆದ ಸ ಸಾಧನವೆಂದು ಆಂಗಡಿ 
ಇವರೆ ಮಹತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಲಿಯಾದಲ್ಲಿದ್ದ ದಾರ್ಶನಿಕರ: ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವವರಾಗಿದ್ದರು. . 
ಇವರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪು ತಲೆ ಎತ್ತಿತು. ಇವರುಗಳು 
ಅನೇಕನಾದೆ (Pluralism) ನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವವರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿದ್ಯ ಮಾನವಾಗಿರುವ ಪರಿವರ್ತನವು 
ವಾಸ್ತವವನಾದುದು. ಈ ಮತದ ಮೊದಲಿನ ವಿದಾ ಿಂಸ-ಹಿರಾಕ್ಲಿ ಟಸ್‌ Heraclitus 
(ಕ್ರಿ. ಪೂ. 540-475). . ಇವನು “ಅಗ್ನಿ?ಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲತತ್ತ್ವವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಪರಿಣಾಮದ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. * 
ಮೂಲ ವಸ್ತುವಿನ ನಿತ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಇವನು ವಿಶ್ವಾಸವಿಡುವುದಾದರೂ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅನೇಕತೆ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಂತತವಾದ ಪರಿವರ್ತನವನ್ನು ಇವನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ನು. ತಥಾಗತ ಬುದ ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದ ಪರಿವರ್ತನ 
ತತ ತ್ರೈ ಸರಿಣಾಮ- ವಾದವನ್ನೇ, ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಸು ಕ್ಲಿಟಿಸ್‌ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಪ್ರಾ ಕ್ಳೃ ತಿಕ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ 
ಒತ್ತಾಯವೇ ಇವನ ಉಪರಶಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಿಧದಿಂದಲೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮಬದ್ಧತೆಯು ಇದರೆ  ಮೂಲನಡಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಟ್‌ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಯಾಂ ಬುದ್ಧಿ? ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿರಕಿ 
ವುದೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕವಾದೆದ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಎನೆಕ್ಸೆ ಸರನ್‌ 
Anaxagoras (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 500-428), ಮತ್ತು ಇಂಪೆಡಾಕ್ತಿ ಸ್‌ 
(ಸ್ರಿ. ಪೂ. 483- 440) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಇದು ತನ್ನ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು 
ಡಿಮಾಕ್ರಿಟಿಸ್‌ (Democritus) (ಕ್ರ. ಪೂ 460-370) ನ ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಿತು. ಎನೆಕ್ಟ ಗೋರಸ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಮೌಲಿಕವಾದ ತತ ತ್ಮ ವು ಜ್‌ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ವಸ್ತುಗಳ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ “ಬೀಜಗಗಳಿಂದ ಜಗತಿ ತ್ರಿನಸ ಸೃ ಸಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಸೆಡಾಕಿ ಕ್ಲಿಸನು 
ಎನಕ್ಸೆ ಸೋರೆಸ ನ ಅನೇಕ “ಬೀಜ”ಗಳ ಸ ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರದ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು 
(ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಜಲ ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವೀ) ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಇವನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು. 
ಪ್ರ ಳಯಗಳಿಗೆ ಸಂಕರ್ಷಣ ಹಾಗೂ ವಿಕರ್ಷಣದ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ನೆ, 
ಇವೆರೆಡು ತಥ್ಯಗಳೂ ರಾಗದ್ದೆ ನನದ ಮನೋಭಾರದ ಸ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿ 
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ರುತ್ತವೆ. ಡಿಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ನಿಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಜಗತ್ತು ಆದರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅವನನ್ನು “ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಜನಕ” ನೆಂಬುವಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾಕೆ ; ` ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನು ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿದ ಪರಮಾಣುವಾದವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಬಹು ಉನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ನಿಶ್ವದ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ "ಸರಮಾಣು?ವೇ ಲ ಸಾಧನನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಆಕಾರ ಸ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುವನ್ನು ವಿಶ್ವದ “ವರ್ಣ 
ಮಾಲಾ? ಎ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯೆ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
A. ಮತ್ತು ್ಬ ಗಳು ಆಕಾರೆ ಮತ್ತು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿನೆ; M ಮತ್ತು 
WwW ಗೆಳು ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ : on ಮತ್ತು. no ಗಳಲ್ಲಿ ಕ ಕ್ರಮನಿನ್ಯಾಸ ಸದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರೆವಿರುತ್ತ ಜಿ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರ, ರೂಪ, ಮತ್ತು. 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಇರುತ್ತದೆ. ಪರೆಮಾಣನವು ಜಡವಾಗಿರೆದೇ; ಚೇತನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವು ಸ್ವತಃ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತನೆ; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ದಿಕ್ಕು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪ ಯೆ ಪ್ರ on ಮತ್ತೊಂದು ಸರಮಾಣುಪುಂಜದೊಡಕೆ ಸೇರಿ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸ ಸ ಸಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತರೆ. ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಫದಾರ್ಥಡೊಡನೆ ಸಂಘರ್ಷವಾದಾಗ, ಅದರ ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಚೂರ್ಣಿತವಾಗಿ ಪುನಃ ಬೇಕಿ ಬೇಕೆಯಾಗುತ್ತನೆ. ಇದೇ ಪರಮಾಣು ಸಿದ್ಧಾ ತ; 
ಇದು ಜಗತ್ತಿನ ಯಂತಾ ತ್ರಾತ್ಮಕವಾದ Mechanical ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
— ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಗತಿ ಮತ್ತು ಜಡ ಪ್ರಕೃ ತಿರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಿತನಾಗುತ್ತ ಜಿ. 
ಡಿಮಾಕ್ರಿಟಿಸ್‌ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಂ ರೂಪ, ಶಬ್ದ, ಗಂಧೆ, 
ಮತ್ತು `ಸ ಗಳುವ್ಯ ವಹಾರತ॥ ಸತ್ಯವಾದವು. ಪೆರಮಾರ್ಥತಃ ಯಾವುದಾದರೂ 
ವಸ್ತುವು ಸ ಸತ್ಯವಾದರೆ, ಅದು ಜಿತ, “ಪರಮಾಣು?ವಿನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನುಸಂಧಾನ, ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವುವರಿಂದ ಅನೇಕ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಕಾಲಾಂತರೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಲಿವೆ,* ಆದರೆ ಡಿಮಾಕ್ರಿಟಿಸ್‌ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದಲ್ಲಿ "ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರಿಗೆ ಒಂದುದ ೈಢೆವಾದೆ ಆಧಾರನನ್ನು 

ಸ್ತು ತಗೊಳಿಸಿತು, ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ ನಿಜಾ ್ಲನದ ಅಜ್ಜು ದಯಕ್ಕೆ ಬುನಾದಿಯನ್ನು 
ಬ 3 ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಾಜನೈ ತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಫೆಟನೆಯು ನಡೆಯಿತು. ನೀರಿಂದ ಪಾರಸೀಕರ ಪರಾಜಯವೇ ಹ ಘಟನೆ. ಈ 
ರಾಜಕೀಯ ಘಟನೆಯ ಜಬ ಜನರೆ ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ 
ಆಂಧೋಳನ ನಡೆಯಿತು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಹಾಗೂ 
ತತ್ಪಾಲದ ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೆಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂತೋಷಭಾ ವನು ಜಾಗ್ರತವಾಯಿತು. 
ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಜನರಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯು ಪ್ರಾರೆಂಭವಾ ಯಿತು: 
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ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶಿಕ್ಷಕರು ಜನರ ಈ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಪೊರ್ತಿಮಾಡಿದರು. ಇವರ 
ಹೆಸರು ಸೋಫಿಸ್ಟ್‌ Sophist ಅಥವಾ ಸುಧೀ ಜನರೆಂದು. ಇವರು ಹಣವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಪನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರು ಜನತೆಗೆ 
ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಧಾರಣ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು; ಹಾಗೂ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡಿದರು... ಮಾನವ ಜೀವನದ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಇವರು ಇತರ ನಿಚಾರಕರ ಗಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದರು. ಇವರ 
ಉಪಡೇಶಗಳ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಇವರುಗಳು ವಸ್ತುನಿನ 
ಸರಂಪರಾಗತವಾದ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಪ್ರೋಟಾಗೊರಸ್‌Prಂtagಂ18 ನ ಈ 
ಮಾತುಗಳು ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಹತ್ತ್ವದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಆದರಣೀಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. “ಮನುಷ್ಯನೇ ಪದಾರ್ಥದೆ ಅಳತೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.” ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸುಧೀಜನರು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿದ್ಯೆಯ ನಿಶೇಷ ಪ್ರಚಾರಕರಾಗಿದ್ದರು ; ಆದರೆ, 
ಇವರು ಯಾನಾಗ ತಮ್ಮ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ದುರುಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೋ, ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶಗಳಿಂದ: ಜನರನ್ನು ಸತ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಹೆಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಾರೆಂಭಿಸಿದರೋ, ಆಗ ಇವರನ್ನು “ನಿತಂಡಾ 
ವಾದದ ಪ್ರತೀಕರನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇವರ ಕಾಲವೇ 
ಗ್ರೀಸ್‌ದೇಶದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನದ ಸುವರ್ಣಯುಗವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸ್‌ 
ಪ್ಲೇಟೋ ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, ಇವರುಗಳು ತಮ್ಮ ಮೌಲಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನವನ್ನು ಸುಪ್ರತಿಸ್ಕಿತ ಹಾಗೂ ಉನ್ನತಿಗೊಳಿಸಿದರು. 
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ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸನು ಒಬ್ಬ ಮಹತ್ವ 
ಶಾಲಿಯಾದ ವಿದ್ವಾಂಸನು. ಇವನು ಪೂರ್ವೋಲ್ಲಿ ಖಿತವಾದ ವಿತಂಡಾವಾದಿಗಳ 
ಕುತರ್ಕಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದನು. 
ಸಮಕಾಲೀನರು ಇವನನ್ನೂ ಸೋಸಿಸ್ಕ್‌ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರು ; ಆದರೆ, ಇವನು 
ತನ್ನ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದನು. ಇವನು ವಿದ್ಯಾ 
ದಾನಕ್ಳಾಗಿ ಹಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೊಡದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನವಯುವಕರಿಗೆ- 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಸೋಫಿಸ್ಟ್‌ ಜನರು ತಮ್ಮನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿದ್ದರು ; ಆದರೆ, ಸಾಕ್ರಹೀಸನು ತನ್ನನ್ನು ಕೇವಲ ನಿದ್ಯಾನುರಾಗೀ (ಹಿಲಾಸಫರ್‌) 
ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಸೋಫಿಸ್ಟ್‌ ಜನರು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೫೮೭ 


ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಸಾಕ್ರಹೀಸನು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸತ್ಯದ. ಜಾ ನವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀ 
| ಕರಿಸಿದ್ದನು ; ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವನು ಅವಿಷ್ಠಾರಮಾಡಿದ 
ಪದ್ಧತಿಯು ನಿಗಮನ ಪದ್ಧ N Inductive Method ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಮಾಡಿ, 
ಸಾಮಾನ್ಯಭೂತವಾದ ನಿಯಮವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಿತವಾಗುವವರೆನಿಗೂ ಯಾವ ನಿಯಮದ 
ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತು. ಇವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ ಎಸ್ಟಿ ತ್ತೈಂದರೆ, ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ | ಅಭಿನ್ನನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ನು. ನ್ಯಾ ಯಭೂತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವೇ ಧರ್ಮ. ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ರ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾ ನಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಭಿನ ವಾದವು. ಅಜಾ ಇ ನಿಯಾದನನು ಧರ್ಮವನ್ನು 
| ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾ ಸ್ಥಿ ನಿಯಾದನನು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ 
ಸಾಕ್ರಟೀಸನು ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಗ್ರಹನ ಡಿಸಿದನು. ಸಾಕ್ರಟೀಸನು ಕೇವಲ ಬಾಯಿ ಉಪದೇಶ ನೀಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನ ಲಿಖಿತ ಗ್ರಂಥಗಳಾವುವೂ ಉಪಲಬ್ಧನಾಗಿಲ್ಲ.. ಅವನ ಪಟ್ಟ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಸ್ಲೇಟೋವಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅವನ ಗುರುವಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಪರಿಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಿಖಿತಗ್ರಂಥಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಗ್ರೀಸಿನ ನಿದ್ವಾಂಸ ಸರು 
ಸಾಕ್ರಟೀಸಿನ ಆಚರಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ': ಸಾಕ್ರಟೀಸನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಸನ್ನ ಚಿತ್ತ ಹಾಗೂ 
ಸ್ಮಿತವದನನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದನು ; ಮತ್ತು ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಬಹು ಸರಳವಾಗಿ 
ಕಳೆಯುತಿ ತ್ರಿದ್ದನು, ಆಚರಣೆಯ ಈ ಅಂಶಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಒತ್ತಾಯ 
ಸಡಿಸದುದರಿಂದ, ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾದವು. ಎರಿಸ್ಟಿಪ್ಸಸ್‌ Aristippus,: ಮತ್ತು ಅವನ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು 
(ಸೀರೇನಿಕ್‌ Cyranaic) ಸಾಕ್ರಟೀಸಿನ ಪ್ರಸನ್ನ ಚಿತ್ತ ತೆಯ ಸ ಮೇಲೆ 
ಆನಂದವೇ ಜೀವನದ ಸಮ್ಯ ವೆಂಬ. ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. 
ಖ್ಯ ಮತಕ್ಕೆ ಸುಖವಾದ ಗು ಎಂದು ಹೆಸರು, ಎಂಟಿಸ್ಸೆ ನೀಸ್‌ 

Antisthenes— ಮತ್ತು ಅವನ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು (ಸೀನಿಕ್‌) “ಸರಳವಾದ 
ಜೀವನವೇ  ನರಮುಧ್ಯೇಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು; ಮತ್ತು ಸಾಕ್ರಟೀಸಿನ 
ಸರಳವಾದ ಜೀವನನನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ EN ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದರು. ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ನಿಗಮನ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದುದೂ, ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದುವು 


೪೮೮ " ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದೆಕ್ಟ ನಿಗಮನ ಪದ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದುದೂ, ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು REE ಸಂಭಾವನಾ, ಇವೆರೆಡೂ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು. | 


ಪ್ಲೇಟೋ (ಕ್ರಿ: ಸೂ. ೩27-347) 


ಸಾಕ್ರಹೀಸನ ಶಿಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟೋ ಪ್ರಮುಖನು. ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಜ್‌ ತನ್ನ ಬಾತಿಕ ಶಲ ನೆ ಉದಾತ್ತ ನಿಚಾರೆ, ಮತ್ತು ಲೋಕೋತ್ತರ 
ಜಾ ಸನ್‌ ಬ ನಿಶಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಂತಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ದರ್ಶಕ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿ ದೃಷ್ಟಿ ರಗ್‌ ಅತ್ಯಂತ ಚಾರು 
ಹಾಗೂ ಅಲೌಕಿಕ ಪ್ರತಿಭಾಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕಥನೋಪ 
ಕಥನದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿವೆ ; ಮತ್ತು ಈ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಆದರ್ಶವಾದವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ - ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ಅನೇಕ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವನು ಎರಡ” 
ನಿಧೆಗಳಾದೆ. ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ನ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತಾ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು ವಾಸ್ತವಿಕಸತ್ತಾ. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಾದೆ ಜಗತ್ತು ಪರಿವರ್ತನ ಶೀಲವಾದುದು. ಏಕಾಕಾರೆರೂಪದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಸತ್ಯದ ಜಗತ್ತು ಏಕಾಕಾರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಹಿಂದಿನ ಇಬ್ಬರು ಗ್ರೀಕ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದನು. ಪ್ರೋಟೀಗೊರಸ್‌ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೆನು, ಆದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನದ್ವಾ ರಾ ಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞ್ಹಾ ನವು ಅಸಂಭವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದನು. ಪ್ಲೇಟೋ ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದನು ಹಾಗೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಮ್ಯ ವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ತ ಎನನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ನು. 
ಸಾಕ್ರಹೀಸನು ಜನಗಳ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನವುದ ಗಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿ, 
ಹಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಏಕತ್ರಮಾಡಿ, ತನ್ನ ನಿಗಮನ 
ಪದ್ಧತಿಯ ದ್ವಾರಾ ಅವುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೋಪವನ್ನು Rr ಇದೇ 
ಅವನ ಉಪದೇಶ (0೦೧), ಮತ್ತು ಇದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಗುರುವಿನ ಈ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪ್ಲೇಟೋ ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಇದನ್ನು ಅವನು ಪ್ರತ್ಯ ಯೆ 
(166೩) ಮ ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ಮೊ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅನುಭವಜನ್ಯ 
ಜಾ ನ್ಲನದೆ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಇದು ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥದ ಸಮಸ್ಟಿ ಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಅಭೌತಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತು ಜ್‌ 
ನಿಷಯವಾಗಿರುವಂತೆ, ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ದ್ವಾರಾ ಜ್‌ ತ್ತದೆ ಈ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನೆ ೪೮೯ 


ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿ ತ್ರಿನಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭವಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು 

ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಅನುಕರಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ದ್ರವ್ಯವು ಸ್ವಯಂ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಸತ್ಯವಾದ ಈ ವಿಚಾರರೋಕದ ಒಂದು ತಣ ಬ್‌ 
ಬತ. ಲೋಕವೇ ಹ ಸತ್ಯವಾದುದು, ಮೊದಲು ಪ್ಲೇಟೋ 

ಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶೆನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಅಭೌತಿಕ ಕಲ )) ನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರೆಂಭಿಸಿದನು. ಈ 
Ck ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದಲೇ ವಾಸ್ತವಿಕಸತ್ತಾ ಸ ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಜಗತ್ತು ಪರಿಣಾಮಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದರೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಭಾನಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಫೆ ಕ್ಲಟೋವಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನದ ವಿಶಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವಿಧವಾದ € ಅನಾದರವಿರುತ್ತ ದೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ರಷ್ಟಾಮೂಲದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾನೆ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನೇ ಪ್ರತ್ಯ ಯೆ (1ಗೇ೩) ದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಅಸತ್‌ 
ನಿಂದ ಸತ್‌ನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಅವನ ಕಲ ) ನೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಕಲ್ಪ ನೆಯಲ್ಲಿ ತ ಒಂದು ಮಹಾನ್‌ ಜೀವಿತವಸ್ತು ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಇದರ ಶರೀಕವಾದರೋ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆತ್ಮವು ಅದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಚಾರ (1608) ವು ಸ್ವತಃ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಅದರೆ ದ್ವಾರಾ 
ಉತ: ಗೆ ವಾದ ಜಗತ್ತು ENE ಡೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? 
ಇದತ್ತ ಪ ಪ್ಲ (ಟೊ ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ.“ ಫ ಪ್ರತ್ಯ ಸ 'ವು ಪೂರ್ಣರೂಸದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವಂತೆ ಆಕಾಶವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಚ್ಛಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಫೆ ರ ಟೋವಿನ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕಲ ) ನೆಯಿರುತ್ತ ದೆ. ಮನುಸ್ಯನ ಆತ ನು ಎರಡು ಜಗತ್ತಿ 
ತಡೆಯೂ ಜಾಪಿ ನ್ನು ಸೊಂದಿರುತ ದೆ. ಪರಿಣಾನಿಯಾದ ಜಗತ್ತಿ ನೊಡನೆ 
ಅದು ಇಂದಿ ನ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಞಾ, ನ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛೆ ಯ ಮೂಲಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ ;' ಹಾಗೂ ವಾಸ್ಕವ ಜಗತಿ ನೊಡನೆ ಅದು ಪ್ರಜೆಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರನಾಗಿ ಪ್ಲೇಟೋ ಅತ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
3) ಪ್ರಜ್ಞಾ, 2) ಇಚ್ಛಾ, 3) ವಿಷಯವಾಸನಾ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ವಿಭಾಗದ 
ಕಲ್ಪ ತೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮೂರರ ಸಮುಚ್ಚ ಯವೇ ಆತ ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕಕೆಯಲ್ಲ ಡುತ್ತ ಬೆ. ಆತ್ಮಾ ಅಮರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಅದು ಸ್ರಾಣಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತ ಹಾಗೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಆವಾಗಮನಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ನೈತಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಮಾನವನ ಜೀವನವು ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಯ 
ದಲ್ಲಿ ಲಿಪ್ತವಾಗುವುದೇ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಉಜ್ದೇಶವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿನ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿಯೇ ಕೊನೆಯ ಉದ್ದೆ ಸಳಫಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಶೈ ಯಸ್ಸಿನ ಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
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ಹಾಗೆ ಮನುಸ್ಯನು ಪೊರ್ಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ಲೇಟೋ ಜಾ ನ್ಲಿನ, ಶೌರ್ಯ, ಆತ್ಮ 
ಸಂಯಮ, ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಸರಾಯಣತೆ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು. ಸೂಟ್‌ 
ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಾಜನೀತಿಗೆ ಸಂಬಧಪಟ್ಟ ಅವನ ವಿಚಾರ 
ಗಳೂ ಬಹು ಸುಂದೆರವಾದವು.  ಮನುನಿನಂತೆ, ಅವನು TE ಚಾತುರ್ವಣ್ಯದೆ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅಂಗಿಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ಲೇಟೋ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಮತ್ತು 
ವ್ಯವಹಾರ. ಇವೆರೆಡರ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. 


ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಲ್‌ (ಕಿ - 384 - 322) 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ bd Ed ನಿಚಾರಕರಲ್ಲಿ ಅರಿಸ್ಥಾ ಸ್ಟಾಟಲಿನ ಸ್ಥಾನವು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದು. re ಬರೆದಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ತ ತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ 
ಇತಿಹಾಸದಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ರೊಪದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ವಿದ್ಯವ ಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸಿ, 
ನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ. ಇವನ ಗ್ರಂಥವು ನಿಶ್ಚಕೋಷಕ್ಕೆ 

re ಹಾಗೂ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಮೌಲಿಕವಾದ 
ಸಾರಾಯ ವೈಶಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ಸ ನಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ 
ಗುರುವಾದ ಪ್ಲೇಟೋಗಿಂತ ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಿಲನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬ ದೀ ಹಾಗೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಈಜಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗುವ ಜಗತ್ತಿ ನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಅಧಿಕವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇದ್ದಿತು; ಆದರೂಸಹ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗಿಕರಿಸಿದರೊ, ಇತರೆ ಪ್ರಕಾರದ ಸತ ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು 
ಹತೆಗೆಯಲ್ಲಿ. ಜಾ ನಕ್ಕೆ Concept Rt Idea, ಸ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಇವನು ಅಂಗಿಕರಿಸಿದ್ದನು. ಆದರೆ, ಯಥಾರ್ಥವಾದಿಯಾದುದರಿಂದ, ಚಾತಕ 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇಕೆಯಾದ, ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿಚಾರ ಲೋಕವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಿದ ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಜಗತ ತನ್ನು ಸಂಯುಕ್ತ 
ರೂಪದಿಂದ ಅಭಿವೃಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾದ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಗ ಅವಿಕೋಧನಿಜಿಯೆಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ ಅವನ ಇದ್ದೆ (ಶ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವನು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಆಕಾರಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಸಮಗ್ರ ಜ್‌ 
ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶ್ಲಾಫೆನೀಯವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ [ವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು. ಅಯೋನಿಯದ ವಿಚಾರಕರು ಕೇವಲ ದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು "ಪ್ರಬಲನಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರು. ಪಾಇಥಾಗೋರಸ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ಲೇಟೋ, ಇವಯಿಗಳು ಆಕಾರಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ಆದರೆ, ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಲನು ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸೂಟೀಸಿಸಿದೆನೆಂಡು "ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಆಕಾರವು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡನ್ನೂ 
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ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಅವನು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸಿನ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿರೋಧವನ್ನು ನಿಶದಪಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದನು. ಅರಿಸ್ಟಾ 
ಟಲಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಈ ಎರಡು ವಸ್ತು... -ಆ ಕಾರ 
ಮತ್ತು ದ್ರೆವ್ಯ-ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುದು. ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯವು ಸಹಕಾರಿಯಾದುದು. ದ್ರವ್ಯವು ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೂರ್ಣ 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆಕಾರ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯದ ಪರಸ್ಪರಭೇದವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೋ ದ್ರವ್ಯ; ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವವ 
_ ನಿಂದೆ ಕೊಡಲಾಗುವ. ರೂಪವು ಅದರ ಆಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರವು 
ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಪಚನಕ್ರಿಯೆ, ಚಿಂತನ ಮುಂತಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 
ಸಂಘಾತವು ಆಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಸೋಪಾನ ಪರಂಪರೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿರುತ್ತದೆ ; ಅಂದರೆ 
ಆಕಾರ ಹೀನವಾದ ದ್ರವ್ಯವೊಂದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ, ನಾವು ಸೋಪಾನ ಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ಮುಂದುವರೆದರೆ, ನಾವು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒರ್ವ ಪೂರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟುತ್ತೇವೆ. ಅವನು ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರದೆ, ಕೇವಲ ಆಕಾರ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನೇ ಈಶ್ವರ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು 
ಸೃಷ್ಟಾ ಅಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ, ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಆಕಾರ, ಇವೆರಡೂ ನಿತ್ಯವಾದುವು. ಆದರೂ 
ಸಹ ಈಶ್ವರನೇ ಸಮಸ್ತ ಇಚ್ಛೆಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಕಾಮನೆಗಳಿಗೂ ಕೇಂದ್ರನು. ಅವನು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಚಲಿತನಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ; ಮತ್ತು ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಪ್ರೇಮವೇ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದರೆ. ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 

ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ಹೇತುಚತುಷ್ಟಯದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದುವಸ್ತುವೂ ತನ್ನ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; ೩) ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ (ಮಡಕೆಗೆ 
ಮಣ್ಣಿ ನಂತೆ); 2) ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ (ಮಡಕೆಯ ಆಕಾರದಂತೆ) 3) ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರೆಣ (ದ್ರವ್ಯವು ಆಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಧನ--ಕುಂಬಾರನಂದಂಡ, ಮತ್ತು 
ಚಕ್ರ, ಮುಂತಾದುವಂತೈ 4) ಲಸ್ರ್ಯ - ವಸ್ತುವೊಂದರ ನಿರ್ಮಾಣದ ಉದ್ದೇಶ 
ನೀರನ್ನು ತುಂಬುವುದಕ್ಕಗಿ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶ. ಒಂದೇ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಬು ಕಾರಣಗಳೂ ಇರವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ತಂದಾ ಹಾ 


l. ಅವು ನಾಲ್ಕನ್ನೂ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ... ಸ Material Cause 
(2) Formal Cause, (3) Efficient Cause, (4) Final 


ause. 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಕಾರಣದ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಇವನ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ 
ಏರುತ್ತದೆ, 
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ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳ ಆಧಾರೆದಮೇಲೆ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ನನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣಗಳನ್ನು. ನಿಶದಪಡಿಸುವುದರಿಂದಲೇ 
ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಉನ್ನತಿಯಾಯಿತು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಕ್ರ ಸ್ತ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಬಹುವಾದ ಮತ 
ಭೇದ ವಿರುತ್ತದೆ. 

ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನು ದಾರ್ಶಥಿಕಮಾತ್ರನಾಗಿದ್ದು ದಲ್ಲದೇ, ಒಬ್ಬದೊಡ್ಡ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಅವನು ವಿಜ್ಞಾನದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವವಿಜ್ಞಾನದ (Biology)ದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಂಶೋಧನೆಯು 
ಅತ್ಯಂತ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಹಾಗೂ ಉಪಾಜೀಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನೋವಿಜ್ಞಾ ನದ 
ನಿಷಯದಕ್ಲಿಯೂ ಸಹಾ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಆನಿಷ್ಟರಿಸಿದ್ದನು. ಮಾನವನ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಿವೇಕದ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮನ "ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯೂವ ರೂಪವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಜ್ಞಾನದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; 1) 
ಅನುಭವಾಧೀನ ಜ್ಞಾನ; ಮತ್ತು 2) ಅನುಭವ ನಿರಸೇಕ್ರಜ್ಞಾನ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕಿಂತ ಎರಡನೆಯದು ಶುದ್ಧ ವಾದುದು. ಮಾನನನ ಆಚಾರದ 
' ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತಾನೆ. 
ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವಿವೇಕನಿರುನುದರಿಂದ ಆಚಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಧ್ಯಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಆಚಾರವೇ ಧರ್ಮ; ದುರಾಚಾರವೇ ಅಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸೋಕ್ರಟೀಸ್‌, ಪ್ಲೇಟೋ, ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, ಇವರುಗಳು ಗ್ರೀಸ್‌ 
ದೇಶದ ದೊಡ್ಡ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ್ದರು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಗಳ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮೂಲವು ಇವರುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ, 


ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು ರೋಮನ್‌ ಯುಗ 


ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ನಂತರೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಂಪರೆಯು 
ಜಾಗ್ರತವಾಯಿತು. ರೋಮ್‌ ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶವನ್ನು ಗೆದ್ದಿತು; ಗ್ರೀಸಿನ ಸ್ವತಂತ್ರತಾ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿತು; ಆದರೆ, ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅದರೆ ನಾಗರೀಕತೆಯು ವಿಸ್ತರಿಸಿತು. 
ರೋಮ್‌ ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶವನ್ನು ರಾಜಕೈತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಾಸ್ತ್ರಗೊಳಿಸಿದರೂ ಸಹ, 
ಸಂಸ್ಕ್ರತಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದು ಗ್ರೀಸಿನಿಂದೆ ಪರಾಸ್ತ್ರವಾಯಿತು. ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು ರೋಮನ್‌ ಸಭ್ಯತೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವು ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 
ಈ ಯುಗವು ಎಂಟು ಶತಮಾನಗಳವರೆನಿಗೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿತು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
322-ಕ್ರಿ. ಶೈ 476). ಮಾನವ ಬುದ್ಧಿಯ ತಿರಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಸಂಶಯದ ಉದಯವೇ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ೫೯೩ 
ಜ ಕಿ 


ಈ ಯುಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. . ಅರಿಸ್ಟಾಟಿಲಿನ ನಂತರದ ದರ್ಶನವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನೈತಿಕ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸ್ಫೋಣಇಕ್‌, 
ಎಪಿಕ್ಯೂರಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಸಂಶಯವಾದೀ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳೂ ಜೀವನದ 
ನೈತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಸ್ಮವಾಗಿದ್ದವು. ಆಚಾರವೇ ಇವುಗಳ 
ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಸುಖಮಯವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದೇ ಇವುಗಳ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮನಸ್ಸಿನ ಶಾಂತಿ, ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ 
ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನಮುಕ್ತಿ, ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾ 
ದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಸುಖನಾದಿಗಳು ಪರಿಣಾಮನಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು, 
ಸ್ಟೀಯಿಕ್‌ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನಾದ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ ಶ್ರ ವಾದವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಸಂಶಯವಾದಿಗಳು ಜು ಬುದ್ಧಿ ಯದ್ವಾರಾ ಸತ್ಯವನ್ನು. 
ಶೋಧನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಓಸಿದರು. ಸ್ಟೋಯಿಕ್‌ ಜನರು 
ತಮ್ಮ ಆಚಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಬಹಳ ವಿಖ್ಯಾತರಾದರು. ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಯ -ಪ್ರಕಾರ 
ಈ ವಿಶ್ವವು ಒಂದು ಜೀವಧಾರೀ ವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಶರೀರ ಹಾಗೂ 
ಆತ್ಮವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು, ಮತ್ತು ಸಮಗ್ರವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಸಮಸ್ತವಾದೆ 
ಸ್ತುಗಳೂ ಇದರೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಾರ್ವಭೌಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಸೂ ದೆ; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಅನುಕರಣೆಮಾಡುವುದು ಮನುಷ ಟಮಾತ್ರನ 
ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜೀವನ 
ಕಳೆಯುವುದು ಅವನ ಆದರ್ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. fe ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಭ್ರಾತ್ನ ಭಾವ”ದ 
ಉಪಾಸಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಮಾನವರೂ ಅಣ್ಣ ೨ ತಮ್ಮಂದಿರು. ಸ್ಯ ಠಃ ನೇ 
ಅವರ ತಂದೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ "ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇಸಮಯದಲ್ಲಿ ನೀಸಿನ 
ಪ್ರಮುಖಪಟ್ಟಿ ಣವಾದೆ ಅಃ ಲೆಕ್ಸಾಂಡ್ರಿ ಯಾದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಯಾ ತ್ಯದರ್ಶನದಮೇಶೆ, ಪೂರ್ವ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವ ಬಿದ್ದಿತು; ತ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಿಯೊಪ್ಸೆ ಟೋನಿಸಮ್‌ 
(Neo-Platonism) ಎಂಬ ನೂತನವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅನಿರ್ಭಾವನಾಯಿತು. 
ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಗಾ ಮಿಶ್ರಣನಿದ್ದಿ ತು. ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅನುಯಾಯಿಯಾದ ಪಾ ನ ಭನಸ್‌ (ಕ್ರಿ. ಪೂ ಪೂ. 204-70) ಬಹು 
ವಿಖ್ಯಾತನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಅಲೆಕಾ ಂಡ್ರಿಯಾ ದರ್ಶನ 4 ನಿಜಾ ನ್ಲಿನದ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿದ್ದಿತ್ತು. ಗಣಿತ, ಜ್ಯೊ ತಿಷ್ಠ ರೆಸಾಯೆನಶಾಸ್ಸ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಅದು ಅಗ್ರಗಣ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಕಿ. ಶಕದ ಪ ಪ್ರಾರಂಭದ ಐದು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇದು 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಂದಾ ಳಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರೈಸ್ತ ಮತದ 
ಪ್ರಚಾರದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಬಹು ನೊಡ್ಡ ಪೆಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿತು, ಕೈಸ್ತ ಸ್ಪಮತವು ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ ನಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 529ರಲ್ಲಿ 
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ರೋಮಿನ ರಾಜನಾಗಿದ್ದ ಜಸ್ಮಿನಿಯನ್‌ ಎಂಬುವವನು ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡ್ರಿಯದ 
ವಿದ್ಯಾಲಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿದನು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದರ್ಶನದೆ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢ, ಉನ್ನತ, ಹಾಗೂ ಉಪಾದೇಯವಾದ 
ಯುಗದ ಅವಸಾನನಾಯಿತು; ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಮುಂಜೆ ಎರಡೇ ವಸ್ತುಗಳು 
ನಿಂತವು-ಅಜ್ಞಾ ನದ ಗಾಢಾಂಥಕಾರೆ ಮತ್ತು ಕ್ರ ಸ್ತ ಧರ್ಮದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಭುತ್ವ. [ 


೨. ಮಧ್ಯಯುಗ 


ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಅರಬ್ಬೀ, ಯಹೂದೀ, ಹಾಗೂ ಕ್ರೈಸ್ತತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮುಸ್ಲಿಮ ವಿಚಾರಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿದ್ದವರು 
ಅಲಕಿಂದೀ (9ನೇ ಶತಕ), ಅಲಫರಾಬೀ (ಕ್ರಿ.ಶ. 980), ಅಬೀಸೀವಾ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. 980 - 1037), ಮತ್ತು ಅಜಿರೋಜ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1126 - 1189). 
ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಜನರೂ ಬಾಗ್ದಾದಿನಲ್ಲೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯವನು ಸ್ಪೇನಿನ 
ಕಾರಜೋಬಾ ನಗರದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸವಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ಕೆಲವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆನ್ನೊ ಮತ್ತು ಪ್ಲೇಟೊನಿನ ಕೆಲವು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ, ತಮ್ಮ 
ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಕ್ರೈಸ್ತ ನಿಚಾರಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಂಟಿಸ್‌ಏರಿಜೆನಾ, 
ಎನ್‌ಸಲೆಮ್‌, ಥಾಮಸ್‌ವಕ್ವಿನಾಸ್‌, ಮತ್ತು ಡನ್‌ ಸ್ಪಾಂಟಿಸ್‌,. ಇವರುಗಳು 
ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದರು, ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಇಬ್ಬರು ಬಹೆಳ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದರು. 
ದರ್ಶನದೊಡನೆ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೇ ಇವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದಿತು; ಹಾಗೂ, ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಂದು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ, ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು, 


೩. ಅರ್ವಾಚೀನ. ಕಾಲ 


ಯೂರೋಪ್‌ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯೆ 
ಭಾಗವನ್ನು ಜಾಗೃತಿ ಅಥವಾ ಪುನರುತ್ಥಾನದ ಯುಗವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರಾದ ತುರ್ಕಿಯರು ಸ್ರೈಸ್ತರಾದ ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದವರನ್ನು 
ಗೆದ್ದರು. ಗ್ರೀಸಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಟಲಿ, ಹಾಗೂ ಇತರ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೆಲಸಿದರು. ಅವರೆ ಸಂಪರ್ಕವುಂಟಾದುದರಿಂದ, ಇತರೆ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರೀಕರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಪರಿಚಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು; 
ಮಧ್ಯಯುಗವು ಸಮಾಪ್ತವಾಗಿ, ನನೀನ ಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಈ 
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ಜಾಗ್ಳ ತಿಯ ಫ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನವೀನನಿಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ದರ್ಶನದ ಉದಯ 
ನಿ ಇಟಲಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರೂನೋ, ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನಲ್ಲಿ ಫಾ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಬೇಕನ್‌, ಮತ್ತು 
ಫ್ರಾಶ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಡೆಕಾರ್ಟಿ. ಮುಂತಾದವರು ನೂತನವಾದ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟ ರ್ಳು 
ಈ ನಿಚಾರಕರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅನುಶೀಲನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈಗಿರುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ಯುಗದ ಪಾ ತ್ರರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ, 


೧ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಡೆಕಾರ್ಟ 


ಡೆಕಾರ್ಟ್‌ ಆ ಕ್ರಿ ಶ. 1596. 1650. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ 
ಅರ್ನಾಚೀನ ಯುಗದ ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ರ ಗಣಿತ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಂಡ ವಿದಾ ್ರಿಂಸನಾಗಿದ್ದೆ ನು ಈ ಶಾಸ ಸ್ರೃವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ 
ತಾ” ಇವನು ಗಣಿತದ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಗಣನೆಗೆ ರ ವ ನಿಶುದ್ಧನಾದ 
ಆಗಮನ ಪ್ರಣಾಳಿಯೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ ನು, ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು “ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ” ತಥ್ಯಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಆಗಮನ ಪದ್ಧತಿಯ 
ದ್ವಾರಾ ತು ತಥ್ರಗಳನ್ನು ಆವಿಷ್ಟರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಡೆಕಾರ್ಟಿಯು 
ದರ್ಶನದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಈಸ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದನು. 
ನಾವು ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹನಡುತೆ. "ನೆ; ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗ ಸಡುತ್ತೇನೆಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಮನಗಂಡನು. ಇಂತಹ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂದೇಹ ಸಾಜ 21 ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತತಾದ ವಸ್ತು, 
ಗ ಕ ಸಂದೇಹ ಪಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಯಾವ 
ಸಂದೇಹವೂ ಇರುನುದಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ, ಸಂದೇಹವನ್ನು ಸಡುವ ಆತ್ಮನ ಸತ್ತಾ 
ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಡೆಕಾರ್ಟಿಯು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಸಜಾ ಈ ವಿಷಯಕ 
"ನಾಡ ಅವನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಕ್ಯವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. Cogito ergo sum- 
“ ನಾನು ಯೋಚಿಸುತ್ತೇನೆ; ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಇದೆ ನೆ.” ಈ ಸಿದ್ಧಾಂಶವು 
ಡೆಕಾರ್ಟಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭವಾಯಿತು. * ಅದುದರಿಂದ, ಡಿಕಾರ್ಟಿಯು, 
“ಯಾವ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದು 
ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ? ಎಂದು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ನಿಶಿ, ಶಿತೆಗೊಳಿಸಿದನು. 
ಈಶ್ತ ರನ ಪ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅತ್ಮ ಸಂತ ವಿಶುದ್ಧ ಸ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ ಅದುದರಿಂದ, 
ತ್ಸು ಸತ್ಯ. ಇದನ್ನು "ಠಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನನು ಸಂತ ಅನ್ನೆ ಲಮ್‌ನ 
ತರ್ಕಗಳ ಅಧಾಕೆಡಮೇರಿ ಸ ಪ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಈಶ ರನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ ಸತ್ಯ, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಯಾನ ನಿಧವಾದ ನೋಸವನ್ನೂ 
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ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವೂ ವಿಶದ ಹಾಗೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ. ಜಗತ್ತು. ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದುದು ; ಆದುದರಿಂದ, ತನ್ನ ಆಧಾರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ 
ಅದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶರೀರೆ ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು ( ಅಥವಾ ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಆತ್ಮಾ) ಎಂಬ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಸಂತ ಅಗಸ್ಟಾಇನ್‌ಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಡೆಕಾರ್ಟಿಯು ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆಯಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದರೆಮೇಲೆ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ 
ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವು ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಘಟನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ಅಲೌಕಿಕ 
ಹಾಗೂ ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಗತಿಯ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅದನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಡೆಕಾರ್ಟಿಯ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇದರಿಂದ ಅಲೌಕಿಕತೆಯ-೦೭೭೩ionalism- ಉದಯವಾಯಿತು; 
ಇದರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸ್ವತಃ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಅಂತಃಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಹಾಬ್ಸ್‌ 

ಹಾಬ್ಸ್‌ - Hಂbbe. (ಕ್ರಿ. ಶ. 1588 - 1679) ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಈ 
ದಾರ್ಶನಿಕನು ತನ್ನ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಡಪ್ರಕ್ಳ ತಿನಾದಿಯಾಗಿದ್ದೆನು. 
ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ-ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗತಿ. ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವನು ಡೆಕಾರ್ಟಿಯ ಅನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದೆನು, ಹಾಗೂ ನಿಸರ್ಗವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಈ ನಿಸರ್ಗವಾದನಾದರೋ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿವಾದವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಂವೇದನ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಗತಿಯ ಪ್ರಕಾರಗಳು; ಹಾಗೂ ಮನ ( ಅಥವಾ ಆತ್ಮ) 
ದ್ರವ್ಯರೂಪವಾದುದು,. ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರನೇ ಪ್ರಥಮ ಮೂಲಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹಾಬ್ಸ್‌ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಈಶ್ವರನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅನನ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಆಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹಾಬ್ಸನ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅವನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡನೆಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸಿದನು. 
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ನಿ ನೋಜಾ 
ಊಉ 


ಸ್ಪಿನೋಜಾ Spinoza- ( ಕ್ರಿ, ಶೈ 1632-1677). ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ವಿಚಾರಕನಾಗಿದ್ದನು. ತನ್ನ ಕಾಲದ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲಿ 
ಇವನೇ ಸರ್ವಪ್ರಥಮ ಬುದ್ಧಿ ವಾದೀ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನು ಮಧ್ಯೆಯುಗದ 
ಅನಿಸರ್ಗವಾದವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, ನಿಸರ್ಗವಾದ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿವಾದವನ್ನು ಪ್ರಬಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆಮಾಡಿದನು. 
ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದಕ್ಕೆ 
ತರ್ಕ ಪ್ರಣಾಳಿಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಸಿನೋಜನ 
ವಿಚಾರಲಹೆರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಸರ್ಗವಾದ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿವಾದ ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇವನ ನಿಸರ್ಗತತ್ತ್ವವು ಹಾಬ್ಸ್‌ನ 
ನಿಸರ್ಗತತ್ತವಲ್ಲ. ಸ್ಪಿನೋಜನ “ನಿಸರ್ಗ”ವು ಸ್ವಯಂ ಈಶ್ವರನೇ, ಇವನ 
ನಿಸರ್ಗ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ, ಮತ್ತು ಮಾನನೀಯ 
ಹಾಗೂ ದಿವ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರವಾದಿಯಾಗಿದ್ದನು. 
ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು...ವಿಶ್ಚಂ ಈಶ್ವರ, 
ಈಶ್ವರಶ್ಚತದ್‌ ವಿಶ್ವಮ್‌ ಸರ್ವವೂ ಈಶ್ವರ, ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನೇ ಸರ್ವವೂ. 
ಇದೇ ಅವನ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದರೆ ಪುಸ್ಟಿಗಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾತ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ... ಒಂದು 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಆಧಾರೆ ಸ್ಥಾ ನ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ತ್ವ (50088706) ವೊಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಬೇಕೆ ಯಾವ ತತ್ತ್ವವೂ ಅಲ್ಲ, ಅದೇ ಪ್ರಕೃತಿ Nature ಎ ಈಶ್ವರ, ಸ್ಸಿಕೋಜನ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮೂರು ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿರುತ್ತವೆ (1) ಸತ್ತ್ವ Substance, 
(2) ಧರ್ಮ ಸೀಟ, (3) ಪ್ರಕಾರ )/046. ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನು 
ಏಕರೂಪ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ, ಅನಂತ, ಹಾಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ. ಇವನು ಸ್ಟ ತಿಶೀಲ 
ನಾಗಿರದೇ, ಗತಿಶೀಲನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ 
ಕಾರಣನಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಅವನು ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಧರ್ಮಗಳಿರುತ್ತವೆ;, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾನವನಿಗೆ 
ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ (1) ವಿಸ್ತಾರ, ಮತ್ತು (2) ಜ್ಞಾನ. ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥ 
ಮತ್ತು ಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರನಿರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ 
ಮಾನಸಿಕ ನಿಚಾರ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಅನಂತವಾದ ಪ್ರಕಾರೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ನಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ 
ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವದಾ ನಿದ್ಯಮಾನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ರ್ಳ೮ ' ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಸಿನೋಜನ ಈಶ್ವರನು ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆವನಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿರುವವನು Supra Pೀrsonal. ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಈ ಕಾರಣ _ 
ದಿಂದ ಅವನು ಅಲ್ಪ ಭಕ್ತಿಗೆ ಭಾಜನನಲ್ಲ. ಇವನ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಯಾವಾಗ 
ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಏಕಾಕಾರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೋ, ಆಗ ಅವನ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದಿಕ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮದ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಿನೋಜನ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇದೇ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಪರಮ ಲಕ್ಷ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಿನೋಜನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು ಸಿನೋಜನ ಮತವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ; 
ಆದರೆ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಭೇದೆನೇನೆಂದರೆ, ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಚಿತ್‌ 
ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ಗಳಿಂಡೆ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಸಗುಣನು, ಸಿನೋಜನ ಮೂಲಸತ್ತ್ವವು 
ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸತ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆರೊಪನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವಂತೆ, ಸ್ಪಿನೋಜನೂ ಸಹ ಇದನ್ನೇ ಅಂಗೀಕೆರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಈಶ್ವರನು ನಿರ್ಗುಣ, ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಅದು ಅದ್ವೆ ಪ್ರತಿಗಳ ನಿರ್ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸದೃಶವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಾಗ್ಯ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂದು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? 


ಲಾಇಬನಿಟ್ಸ್‌ 


ಲಾಇಬನಿಹಿಳ್ಳಿ Leibniz (ಕ್ರಿ. ಶೆ. 1646-1716) ಈ ಜರ್ಮನ್‌ 
ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನಿಯು Monadism ಶಕ್ತ ತಣುವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಇವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ, ದಿಕ್ಟು ಸಹ, ಯಾವ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸತ್ತಾ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ, ಅವುಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅನನು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮಾನಸಿಕ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಚಿತ್ತ (ಆತ್ಮ )ವೊಂದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ವಸ್ತುತತ್ವ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತ್ಯಣು (ಚಿತ್‌ಬಿಂದು)ವೇ ಸರ್ವತ್ರ ನಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಜೇತನಾಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಕೆಲವು ಸುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತನೆ, ಕೆಲವು ಸ್ಪಪನ್ನಲೋಕಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವು ಶಕ್ತ್ಯಣುಗಳು ಜಾಗ್ರತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ವಿಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು (ಶೆಕ್ಟ್ರಣುಗಳ ಶಕ್ಸೃಣು) ಅತೀವ ತೀವ್ರ ಮತ 
ಅತಿಶಯ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಾವು ಆತ್ಮಗಳ 


ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ « ಚೇತನಶ್ಚೇತನಾ 


ಪಾಶ್ಯಾತ್ಕ ದರ್ಶನ ೫೯೯ 


ಪಾಮ್‌ »__ಜೇತನಗಳ ಚೇತನ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಶಕ ಕ್ಲ್ಯಣುನು ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಅನಂತನಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತ ವು 
ಸ್ವತಃ ಪರಿಪೂರ್ಣ. ಅದಕ್ಕೆ . ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಗ್ರಹಣ-ತ್ಯಾಗ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನೇ ಇನುಗಳನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡಿದನು; ಅವನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಎಷ್ಟು ಅನುಪಮನಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ, ಜೀವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕಾರದ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಮತ್ತು ಆನುಕೂಲ್ಯಗಳು ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಮಯವನ್ನು 
ಒಂದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿಡುವುದಕ್ಟಾಗಿ ಅವನು ಅನೇಕ ಗಡಿಯಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವವ 
ನಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನು ಯಾವುದೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸಿದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವನಿಂದ ಅವನ ಜೀವನವು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಈಶ್ವರನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸುಪರಿಣಾಮವನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಿಮ ಸತ್ತಾ ಏಕ 
ಮಾತ್ರ, ಮತ್ತು ಜೀವ ನಿತ್ಯನೆಂಬುದೇ ಲಾಇಬಸಿಟ್ಸ್‌ನ ದೃಢನಿರ್ಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಲಾಕ್‌ 

| ಲಾಕ್‌ Locke— (ಕ್ರ. ಶ, 1632-1704) ಅನುಭವವಾದಿಯಾದ ಈ 
ದಾರ್ಶನಿಕನು ನೂತನವಾದ ಹಾಗೂ ಅನಶ್ಯವಾದ ನಿಷಯದೆ ಕಡೆಗೆ ನಿದ್ವ್ರಾಂಸರೆ 
ಗಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದನು. ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕರು ತತ ತ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಯಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 

ತ್ರಿದ್ದರು ; ಆದರೆ, ಲಾಕ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಾನನ ಬುದ್ಧಿ (ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ವ)ಯ ಸ ಜಾ 
ನರ್‌ ಮೊದಲು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಅದು ಈ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ RE ಮಾಡಬಲ್ಲು ದೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು. 
ಅನುಭೂತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಮೊದಲು ಅದರೆ ಸಾಧನ ಭೂತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ 
ನಿಮರ್ಶೆಯು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಜಾ ಸನದ ಅವಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಜ್ಜ €ಯೆನಾನುದು, ಅಜೆ ಸ್ಲೀಯವಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಲಾಕ್‌ನು ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಪೂರ್ಣವಾದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದೆನು. . ಇವನ ನಿಮರ್ಶೆಯ ಫಲ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
1). ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಸಂವೇದನಗಳನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು 
ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತದೆ, ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ಗುಂಪು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, : ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ಏನನ್ನೂ ಸೇರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 2) ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ ವರ್ಗವಿರುತ್ತದೆ. ಅ) ಮುಖ್ಯ (ವಿಸ್ತಾರ, ಆಕಾರ, ಘನತ್ವ, 
ಸಂಖ್ಯಾ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ); ಆ) ಗೌಣ. (ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಧ, ಶಬ್ದ). 
ಸಂವೇದನನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳ ಅನುಕೃ ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗೌಣ 
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ಧರ್ಮಗಳ ಸಂವೇದನವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅನುಕೃತಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, 
ಇವು ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ಆಂತರೆ ಅನುಭವ, 
ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಅನುಭೂತಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 3) ಪದಾರ್ಥಗಳ (ಶರೀರ ಮತ್ತು 
ಆತ್ಮ)ನಿಷಯದಲ್ಲಿನ ನಮ್ಮ ಬೋಧವು ಕಲ್ಪನಾ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯವಾದ ಅನುಭವವು ಶರೀರ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮ, ಇವುಗಳ ಸ್ಪರೂಪದ 
ಬೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಆತ್ಮವು ಒಂದು ಭೌತಿಕ 
ಸತ್ಯವೇ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದಾರ್ಥವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
4) ಇದರ ಫಲವಾಗಿ, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ವಸ್ತುತತ್ತ್ವವನ್ನೂ, ಸಾರವಸ್ತುವನ್ನೂ, 
ನಾವು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಅವಧಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನುಭವದಿಂದ, ನಾವು ನಮ್ಮ ಕೇನಲ ಸತ್ತಾ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮಾರಿ ನಾವು ಏನನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಭೆಯ ಬಲದ 
ಮೇಲೇ ನಾವು ಆದಿಕಾರಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 
ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಲಾಕ್‌ನ ನಿಚಾರಗಳೂ ಅನುಭವವಾದದಿಂದ ತುಂಬಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿದೆ, ಯಾವ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಕರ್ತ್ಯವಿಗೆ ಸುಖ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಿತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೋ ಆ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನೂ ಸಹ ಚಿನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಇವನ ಮತ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದು ನಮ್ಮ 
ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1110 ' 

ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಐದು ಜನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ತಮ್ಮ 
ಮೌಲಿಕವಾದ ವಿಚಾರೆಗಳ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗಾಗಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆದರಣೀಯ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಇವರು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೋ, ಅವುಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಎರೆಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದರು. 


೨. ಹದಿನೆಂಟಿನೆಯ ಶತಮಾನದ ದಾರ್ಶನಿಕರು 


ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ: ಯೆಂತ್ರನಿಜ್ಞಾನ (Mechanics) ವು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿತು. ಇದು ಜಡದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗತಿಯ 
ಮುಖೇನವೇ ಸಮಸ್ಮನಾದ ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಯಂತ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನದ. ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿದ್ದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ದರ್ಶನದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರು. 
ಇದರೆ ಫಲ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಈ ಶತಮಾನದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜಡದೇಹವಾದದ 
ಸಿದ್ಧಾ ತನು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು, ' 
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ಬರ್ಕಲೆ 


ಬರ್ಕಲೆ ಔerkly— ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ೦ಂಡನೆಮಾಡುವುದೇ 
ಬರ್ಕಲೆಯ 7816707 Berkley ಮುಖ್ಯಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು 
ಜಡದೇಹವಾದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದೆ (1dealism) ವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಇವನು ಲಾಕ್‌ನ ಅನುಭವವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅದರ ಆಧಾರದಮೇಲೆ 
ನೂತನವಾದ ತಥ್ಯಗಳನ್ನು ಅನಿಷ್ಟರಿಸಿದನು. ಮುಖ್ಯಗುಣಗಳ ಅಥವಾ ಅವಾಂತರ 
ಗೌಣಗುಣಗಳ ಸಂವೇದನ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಯವು (1062) ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನ 
ಪ್ರತಿಕೃತಿ (೮ಂ/೪) ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೆಂಬ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿದನು. ಇದು ಆಂತರಿಕ ಅನುಭೂತಿಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರತ್ಯಯದೊಡನೆಯೇ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು, ಜಡಪದಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಅದರ ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಅಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುನಿನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲಾಕ್‌ನೂ ಸಹ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯದಜ್ಞ್ಯಾನನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಯಾರಿಗೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ; ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರ್ಕಲೆಯು ಈ 
ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ--ದ್ರವ್ಯದ ಜ್ಞಾನನಾಗುವುದಾದಕ್ಕಿ' ಅದನ್ನು ಗುಣಗಳ 
ಮುಖೇನವೇ ತಿಳಿಯಲುಸಾಧ್ಯ. ನಾವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸೀಮೇ 
ಸುಣ್ಣದಿಂದ ಅದರ ಬಿಳೀಬಣ್ಣ, ಆಕಾರ, ವಿಸ್ತಾರ, ಭಾರ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದಾದರೂ ಏನು? ಬರ್ಕಲೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾ 
ನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯವಾಗುಪುದೂ ಅಥವಾ ಅನುಭವದ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದೂ “ಸತ್ತಾ” ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನನ ಮೂಲ ಸೂತಶ್ರವೆಂದರೆ-ಸತ್ತಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ... (Esse est Percip) ಅನುಭೂತಿಯಾಗುವುದೇ ಫೆಟದ 
ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಘಟದ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಆಗದಿದ್ದರೆ, ಅದು ಇದೇ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ ಏನು? ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅನುಭವವಾಗದಿರುವಾಗ, 
ಅವು ಅಭಾವರೂಪನವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಥವಾ ನಿತ್ಯ ಚೇತನಪುರುಷನೊಬ್ಬನ ಮನದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸೆಶ್ತಾ ವಿರಾಜಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಯಮಾತ್ರವಾದರೆ, 
ಅವು ನಿಯಮಿತರೂಪದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರಭಾವ ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡಲು ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರನಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರ, ಈಶ್ವರನಿಂದ 


ಸೃಷ್ಟವಾದ ಚೀತನವ್ಮಕಿ ಅಥವಾ ಜೀವ, ಹಾಗೂ ಒಂದು ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸರೆಂಪರೆ 
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ಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅನೇಕ ಗ ಅಥವಾ ಅನುಭೂತಿ. 
ಇವುಗಳ ಸತ್ಯತ್ವ ವೇ ಎಲ್ಲಾ. ವಿಧದಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾ ಗಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು, 

ಇಹ್ಯವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲ. ಬರ್ಕಲೆಯ ಮತವು ಬೌದ್ಧ ರೆ ತ ಸ್ಥಿನವಾಡಲಿ ಸದ್ಯ ಶವಾಗಿದೆ, 
ಎರೆಡೂ ಬಾಹೈನದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸ ದೇ 'ೀವಲ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ ಅಥವಾ 
ವಿಜ್ಞಾನದೆ | ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಹ್ಯೂಮ್‌ 

ಹ್ಕೊಮ್‌್‌ ಗಟ (ಕ್ರಿ. ಶೆ. 1711-1776) ಲಾಕ್‌ ಮತ್ತು ಬರ್ಕಲೆ, 
ಇವರುಗಳ ವಿಚಾರಧಾರೆಯು “ ಸಂಶಯೆವಾದ”ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆಂದು ಹ್ಯೊಮ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಲಾಕ್‌ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ನಾವು ಯಾನ ಪದಾರ್ಥದ ಮೂಲ ಸಾರನನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬರ್ಕಲೆಯು ಭೌತಿಕ ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಭೌತಿಕ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಜೀವನ ಸತ್ತಾ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹ್ಯೂಮನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ... ಯಾವ ಪ್ರಣಾಳಿಯಿಂದ ' 
ಸ ಬಾಹ್ಯ ಸತ್ತಾವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅದರಿಂದಲೇ, ಮಾನಸ 
ಸತ್ತಾದ ನಿಷೇಧನನ್ನೂ ಸಹ 'ಜಿನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಬರ್ಕಲೆಯು ಆತ್ಮನ 
ಸತ್ತಾವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಾನ 2028 ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಆದರೆ, ಹ್ಯೊಮನ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. . ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ (ಆತ್ಮಾ) 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ ಆ ವಸ್ತುನಿನೊಡನೆ ನಾನು ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಸ 
ಹೊಂದಿದರೆ, ಆಗ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಪ್ರತ್ನ ಕ್ಷಜ್ಜ್ದಾ ನದಲ್ಲೇ ಜಾರುತ್ತೇನೆ. ತನ್ನ 4 ಸ್ಟೃತ 
ವನ್ನು ನಾನು ನ ಭು ಇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ.” ಸಾರಿನ 
ಅನುಭವಗಳ ಅವಾಗಮನನೇ ಸ ಸತ್ಯವಸ್ತು ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಸಂಭಾವ್ಯ ತೆಯು ವಿದ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರೆತು ನಿಶ್ಚಿ ತತೆ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಆತ್ಮಾ "ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಅನನುಭೂತ. ಅಸ್ಥಿ ರೆ, ಅಜ್ಜಾ ಗ 
ಅನುಭವವೇ ಸತ್ಯವಾದುದೇ ಹೊರತು, ಅನುಭವಕರ್ತಾ ಆಗಲೀ, ಅಥವಾ 
ಅನುಭವಗಮ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಹ್ಯೂಮನು ಸ್ವಯಂ ತನ್ನನ್ನು 
ಸ ಮ ೫ (506010) ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 


ಕಾಂಟ್‌ 
ಕಾಂಟ್‌ 10೧೭ (ಕ್ರಿ. ಶ. 1724-1804) ಸೆಂಶಯೆವಾದನೇ 
ಹ್ಯೊಮನ ನಿಚಾರಧಾರೆಯ ಅಂತ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಸಂಶಯವಾದವು ಪ್ರತ್ಯಯ 


(ಅಥವಾ ವಿಚಾರ) ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ. ಒಂದು ಭಾರೀ ಕಂದಕ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೬೦೩, 


ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿಯೆನರೆಗಿನ ದಾರ್ಶನಿಕರ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಪರಿಣಾಮವು 
ವಿಷಯ ಮತ್ತು ನಿಷಯಿಗಳ ಭಿನ್ನತೆ, ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಆಂತರೆ ಜಗತ್ತು 
ಬೇರೆ ಎಂಬುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಕಾಂಟ್‌ನು ಈ ಕಂದಕವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿದನು. 
ನಿಶ್ಚಾತೀತೆತಾ Transcendatilism ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇವನು 
ಬಹು ವಿವೇಕದೊಡನೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಾನಸಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಮಾಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಕಾಂಟ್‌ನು ನಿವೇಚನಾತ್ಮಕನಾದ ಮೂರು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ - 1) ಬುದ್ದಿಯ ಸಂಬಂಧೆದಲ್ಲಿ ಶುಣ್ಮೆಬುದ್ಧಿಪೆರೀಸ್ಟಾ 
(Critique of Pure Reason); 2)ಸಂಕಲ್ಪದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕ್ಸ ತೈಬು ದ್ಧಿಸೆರೀ KC 
(Critique of Practical Reason); 3) ಭಾವನೆಯ ಸಂಬಂಧೆದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯ 
ಪೆರೀಕಾ (Critique of gudgement). ಈ ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬಹು 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾಂಟ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ 
ಜಾ ೧ ನದೆ ಎರಡು ಶಕ್ತಿ ಗಳುಂಬಾಗುತ್ತ ವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಗ್ಯ ಯೆಗಳು, ಕ 
ಪು ಬುದ್ಧಿ. ಅನೇಕ ವಿಧೆಗಳಾದೆ ಅಸಂಬದ್ಧ ಸಂವೇದನಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಯ (Sensibility) ಕೆಲಸ; ಮತ್ತು 

ಸ್ತುತಗೊಳಿಸಲಾದ ಸಂವೇದನಾರಾಶಿ (5e0-maniಂld) ಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೇ ಬುದ್ಧಿಯ ಕೆಲಸ. ಬುದ್ಧಿಯು ಈ ವಿಧವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾ 'ನಿಸದಿದ್ದ ಥೆ ನಮಗೆ ದ ವಿಧೆವಾದ ಅವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ "ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಬುದ್ಧಿಯ ಹನ್ನೆರಡು ಸಂಜ್ಞೆಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ವ್ಯವಹೃ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟು ವಿಧೆಗಳಾದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೊ, 
ಅಷ್ಟು ವಿಧೆಗಳಾದ ಸಂಜ್ಞೆ 4] ಗಳು ಸತ ವೆ. ಕಾಣ್‌ ಗುಣ, 
ಬ ತ್ತು ಪ್ರಕಾರ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು. ಮುಖ್ಯವಾದ 
ವರ್ಗಗಳಿರು 3. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಮೂರು ಮೂರು ನಿಧವಾಗಿದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಂಟ್‌ನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು ಹನ್ನೆರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಕಾಂಟ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ಲ್‌ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ... ಅನುಭವದ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವು ದ್ರ ಸ್ಪೃವಿನ ಹೊರೆಗಿರುವ ಬಾಹ್ಯ 
ಜಗತ್ತು, ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವವು. ಅಂದರೆ ಗಳಗಳ ಸೊ ಗ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ. ಈ/ವಿಧೆವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳ 
ಸಮನ್ವಯನಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನನು ಅನುಭವವಾದ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿವಾದೆಗಳ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಪುರಸ್ವರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


೬೦೪ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತಾ ಎರಡು ಪ್ರೆಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. - 


(1) ಅನುಭವ ನಿರಪೇಶ್ರ ೩ priori ಇದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದರೆಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರ ಅಭಾವವಿರುವಾಗ 
ಅನುಭವವು ಸ್ವತಃ ಅಸಂಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲ, ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, 
ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧೆಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಈ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


(2) ಅನುಭವ ಸಾಹೇಸ್ತ ೩ 7೦೩೮೧೦೫--ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವುದು 
ಅನುಭವವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವವು ಇದರ ವಿಶುದ್ಧರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಪೂರ್ವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳ ದ್ವಾರಾ ಇವುಗಳ 
ನಿಕೃತರೂಪವನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧವಸ್ಮು 
(Thing-in-1tsef) ವಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅದರೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಯಾವ ರೀತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಟಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯಜೀವನದಂತಹ 
ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನುಭವದ ಹೊರಗಡೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧಿಯು ಇವನ್ನು 
ಸಿದ್ದೆವನ್ನಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅಸಿದ್ಧವನ್ನಾಗಲೀ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯವಾ 
ಗಿರದೆ, ಶ್ರದ್ಧಾಗಮ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರ, ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಮತ್ತು ಅಮರತ್ವ. ಈ ವಿಷಯಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ತರ್ಕದ ಬಲದ ಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ವ್ಯವಹಾರದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ 
ಇವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಬುದ್ಧಿಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಾಂಟ್‌ನು 
ಆಚಾರದ ವಿಷಯವು ಅನುಭವದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಿದರೂ ಸಹ ಯಾವ ವಿಧನಾದ ಬಾಧೆಯೂ 
ಉಂಟಾಗದಿರುವುದೇ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರ ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಧವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಕರ್ತವ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯತೆಯ ಭಾವನೆಯೂ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತವ್ಯ 
ಕರ್ಮವು ಮನುಷ್ಯನ ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅನನು ಉತ್ತರೆದಾಯಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಾಂಟ್‌ನ ಮತವು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಕರ್ಮಯೋಗದೊಡನೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಕರ್ಮಣ್ಯೇವಾಧಿಕಾರಸ್ತೇ ಮಾಫಲೇಷು ಕದಾಚನ, ಮತ್ತು ಕಾಂಟ್‌ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ 
ಇದೇ (Categorical Imperative). ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾದ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೬೦೫ 


ಪ್ರಮಾಣವು ನಮಗೆ ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರಾ ಆಗುತ್ತದೋ, ಅದೇ ವಿಧವಾಗಿ 
ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಅಮರತೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು ನೈತಿಕತೆಯ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಸತ್ಯದ 
ಬಲದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಇ. ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ, ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ. ಮಾನವನ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷವಾದ ಮಹತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ಶತಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ಮುಂದೆ ಒಂದು ನಿರಾಡ್ರೂಪವನ್ನು 
ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಯುಗದ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಚಾರಧಾರೆ - ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ 
Idealism. ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ಕಾಂಟ್‌ನು ವಸ್ತುುತತ್ತ್ವ ಅಥವಾ ಕೂಟಸ್ಥ, ಅಥವಾ 
ಶುದ್ಧವಸ್ತು (Thing-in-itse]f) ನಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ವಿಚಾರಕರಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದನು. 
ಆದರೆ, ಅವನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯುಂಟಾಗಿ, ಅವರುಗಳು 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು ' ಮುಂದುವರೆಸಿದರು. ಕಾಂಟ್‌ನು 
ಯಾವುದನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿದ್ದನೋ, ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಯುಗದ ನಿಚಾರಕರು 
ಮುಂದುವರೆದರು. ಈ ವಿಚಾರಕರಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜನರು ಬಹು ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದವರು... 
ಫಿಶ್ಲೇ, ಶೇಲಿಂಗ್‌, ಮತ್ತು ಹೆಗಲ್‌, ಫಿಶ್ರೇ (Fichte— ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
1765-1814), ಕಾಂಟ್‌ನ ನಂತರ ಬಂದ ಜರ್ಮನ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯವನು. ಅವನು ಕಾಂಟ್‌ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಪ್ರಕಾರಾಂತರೆದಿಂದ 
ವಿಕಸಿತಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಂಟ್‌ ಮತ್ತು ಸಿನೋಜರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಮನ್ಹಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಂಟ್‌ಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಅವನು 
ನೈತಿಕ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಮತ್ತು ಸಿನೋಜನಂತೆ 
ಅವನು ಎರಡು ಜಗತ್ತುಗಳ ಏಕತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದ್ರೆ ಪತತತ್ವ್ವ 
ಹಾಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನೈತಿಕ ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ಏಕತೆಯೇ ಅವನ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಫಿಶ್ಲಿಯ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರೇಯಸ್‌, ಶುದ್ಧ ಸಂಕಲ್ಪ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವೇ 
ಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣ ಜನರು ದೃಶ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೇ 
ವಾಸ್ತವ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಫಿಶ್ರೆಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಇದು ಕೇವಲ ಮೂಲತತ್ತ್ವ್ವದ ಪ್ರತಿಲಿಪಿ ಅಥವಾ ಅನುಕರಣ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ತತ್ತ್ವವೆಂದರೆ- ಎಲ್ಲಿಂದ. ನಾವು ಬರುತ್ತೇವೋ, ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲಿಗೆ ನಾವು ಹೋಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತೇವೋ, ಅದು ಸತ್ತಾ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ, 


೬೦೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅದು ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಾಯೆಣತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನು 
4 ಇದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೊ, ಆದರೆ " ಇರಬೇಕು” ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದೋ, ಇದು ಆ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದನ್ನು 
ನಾವು ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೋ ಅದು ಕೇವಲ ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಗತಿ ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿರಪೇಕ್ಷ ತತ್ತ್ವ ಅಥವಾ 
ಕಾಂಟ್‌ನ ಶುದ್ಧವಸ್ತುತತ್ತ ಎನು 4 ಶುದ್ಧಸಂಕಲ್ಪ » (Pure will) ವೇ. ಇದು 
ನೈತಿಕಪ್ರತ್ಯಯದ ಒಂದು ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಮೂಲತತ್ತ್ವ 
ವಾದ ಈ ©“ ಶುದ್ಧಸಂಕಲ್ಪ”ದ ವಿಕಾಸ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರವು, ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತಾಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕರ್ತವ್ಯ ಪರಾಯಣತೆಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂಬ ನಿಶ್ರಾಸನ್ನುಂ 
ಟುಮಾಡುವ ವಿಷಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಫಿಶ್ಲೆಯೆ 
ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ--ನೈತಿಕ ಸಂಕಲ್ಪದ ಅದ್ವೆ ್ರತತೆ (Monism of moral will). 


ಖಶ್ತೆಯ ದರ್ಶನದ ಸಾರ ಈರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ--ಅಹಂ--ಅತ್ಮಾ (Ego) 
ಅನಾತ್ಮಾ (ಜಗತ್ತು) ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಅನಾತ್ಮನ್ರ ಆತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಹಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಹಂ, 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಅನಾತ್ಮದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅನಾತ್ಮವು ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಅನುದ್‌ಬುದ್ದ 
ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಹಂಗೆ “ ಅನಹೆಂ” 
ಎಂಬ (1100-8280) ಜ್ಞಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಹಂ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅಹಂ ಅನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಷಯೀ ಆತ್ಮನ ದ್ವಾರಾ ಜ್ಞಾ ತವಾಗದೇ 
ಅನಾತ್ಮದ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅಹಂ ಗೂ ಅನಹಂ ದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅನಹಂ ದ ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಹೆಂ ದ ಜ್ಞಾನನು ನಮಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣರೊಪದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಫಿಶೆಯ ವಿಚಾರದ ನಿಷೃರ್ಷೆ 
ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. -ವಸ್ತುತತ್ತ್ವವೂ ಸಹ ಮನದಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾದುದು, 
ಸಮಗ್ರ ಅನುಭವ ಜಗತ್ತೂ ಕೇವಲ ಆಕಾರವಾಗಿರದೇ, ನಿರಸೇಕ್ರ ಆತ್ಮನ (ಬ್ರಹ್ಮ) 
ದ್ವಾರಾ ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರಪೇಕ್ಷ ಆತ್ಮವು ತನ್ನನ್ನು ಎರಡು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ-ಜ್ಞ್ಯಾತಾ (ತಿಳಿಯುವ ಆತ್ಮಾ), ಮತ್ತು 
ಜ್ಜ ಯ (ಜ್ಞಾ ನಗಮ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ). ನಿಷಯದ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅನರೋಧ 
ರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಮತ್ತು ಈ ಅವರೋಧೆಗಳನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿ ಉನ್ನತಿ 
ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಧ್ರೇಯವೇ ಜೀವನ ನೈತಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೬೦೭ 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ಜೀವಗಳ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದು ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಪರಸ್ಪರ 
ನೈತಿಕ ಆಚರಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಜೀವವು 
ಅನೇಕವಲ್ಲ. ಇದು ಒಂದೀ ನೈತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥಾನದ 
(Moral order) ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ಯತ” ದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ “ಯತ”? ವೇ ನಿರಸೇಕ್ಷತತ್ತ್ವ, ಈಶ್ವರ, 
ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶೆಲಿಂಗ್‌ 


ಶೆಲಿಂಗ್‌ (50611೧8 -- ಕ್ರಿ. ಶ. 1775-1854). ಫಿಶ್ರೆಯ ಶಿಷ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ, ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನು 
ನಿಶೆಯ ನಿರಪೇಕ್ಷ ವಸ್ತುನಿನ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ' ಫಿಶ್ಕೆಯ ಮತವಾದರೋ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ... ಕೂಟಸ್ಥ ತತ್ತ್ವವು 
ಆತ್ಮವೇ, ಹಾಗೂ ಇದೇ ತನ್ನ ಅನಿಚ್ಛಾ ಹಾಗೂ ಅಜ್ಜಾ ನದ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು (ಅನಾತ್ಮಾ) ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಲಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಶೆಲಿಂಗ್‌ಗೆ ಈ ಮತವು ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಅನುದ್‌ಬುದ್ಧ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನದ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ, ಆತ್ಮನು ಸೃಷ್ಠಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜನು ; 
ಆದರೆ, ಇದು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕನಾದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. 
ಅಜ್ಞನು ಆತ್ಮನಾಗಬಹುದೇ? ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು 
ಅನಾತ್ಮಾ ಎರಡೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಿತ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ವಿಷಯಗಳ ಸತ್ತಾ ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾ ತರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಜಾ ತಾ ಆತ್ಮನು ಸಿದ್ದೆ ವಾದರೆ, 
ಜ್ಞೇಯ ಸಂಸಾರವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಅನಾತ್ಮದಿಂದಲಾಗಲೀ, ಅನಾತ್ಮದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯು ಆತ್ಮದಿಂದಾಗಲೀ ಆಯಿತೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅನುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ ನಿರಪೇಕ್ಷ ತತ್ತ್ವವು (Absolute) ಅಹಂ 
ಹಾಗೂ ಅನಹಂ--ಆತ್ಮ್ಮಾ ಹಾಗೂ ಅನಾತ್ಮಾ ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮವಾಗಲೀ ಅನಾತ್ಮನಾಗಲೀ ಸ್ವಯಂಭೂ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ನಿರಪೇಕ್ಷ ತತ್ತ್ವವೇ ಎರಡಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮಾ ಹಾಗೂ ಅನಾತ್ಮಾ ಎರಡೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮದಿಂದ ಅನಾತ್ಮದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಲೀ (ಸೆಂನಿದ್ವಾದಿಗಳು 
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ಹೇಳುವಂತೆ), ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಆತ್ಮದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಲೀ (ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ) ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ್ಮಾ ಇವೆರೆಡೂ ಮೂಲ 
ತತ್ತ್ವದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಸ್ವಯಂ ವ್ಯಂಜಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಾಗಿ ಎರಡರೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಎರೆಡು ನಿಧೆವಾದ ದೃಸ್ಟಿ ಭೇದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ ಮೂಲ 
ತತ್ತ್ವವು ಸಿಶ್ರೈಯ ಕಲ್ಪನೆಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾರುತ್ತದೆ. ಮೂಲತತ್ತ್ವವು ಕೇವಲ 
ಆತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮಾ ಆಗಿರದೇ ಇವೆರಡರ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಒಂದು ನಿರ್ಗುಣ ಥಿರಪೇಕ್ಷಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಭಾವನೆಗಳ 
ಸಮನ್ತಯವಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ ನಿರಪೇಕ್ಷ 
ತತ್ತ್ವವು (ಅದ್ವೈತವಾದಿಗಳ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸದ್ಭಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ಜ್ಞಾತಾ 
ಮತ್ತು ಜ್ಹೇಯ, ಅಥವಾ ವಿಷಯೀ ಮತ್ತು ವಿಷಯ (ಕಾಂಟ್‌), ಅಥವಾ 
ಅಹಂ ಮತ್ತು ಅನಹಂ (ಫಿಶ್ತೆ), ಅಥವಾ ನಿಚಾರ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರ (ಸ್ಸಿನೋಜಾ), 
ಇನುಗಳ ಸಮನ್ವಯೆ ಭೂಮಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ 'ಪ್ರಕೃತಿ'ಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಉದಾತ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಜೀವಿತ ಹಾಗೂ ಜೀತನನೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ, ಅದು ಜೀವಿತಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
“ ನಿಜಾರ”ದ ಬಾಹ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ ಸುವ್ಯ 
ವಸ್ಕೆಯು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಚೇತನ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸೌಂದರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಭಿರಾಮತೆಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ನಿರಪೇಕ್ರವಸ್ತುವಿನ 
ಉಪಲಬ್ಧಿಯನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯಾರೂಪದಿಂದ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ' 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯದ ಭಾವನೆಯ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ : 
ಕಲಾ, ಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ದೈವೀ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವೇ. ಇವು 
ದರ್ಶನಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದವು ; ಏಕೆಂದರೆ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಕಲೆಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಈಶ್ವರನೇ, ಜ್ಞಾನವು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸಾನ್ಸಿಧ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಕಲೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಾನಿಧ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶೆಲಿಂಗನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಅವನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಪುಸ್ಟಿಗೊಳಿಸಿದನು..-ಹಾಗೂ, ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ಅಭಾಸಮಾತ್ರವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದೀ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಉದ್ದಾರ ಮಾಡಿದನು. ಭೌತಿಕ 
ಜಗತ್ತು ಸರ್ವತ್ರ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಲಾಲಿತ್ಯದಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ; ಈ 
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ಸೌಂದರ್ಯಭಾವನೆಯೇ ಅದರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಬಲನಾದ ಸಮರ್ಥಕ 
ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ನಿರಸೇಕ್ಷತತ್ತ್ವ (ಬ್ರಹ್ಮ)ದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅದರ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿರಪೇಕ್ಷ ತತ್ತ್ವವು ಮನಸ್ಸಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಭೌತಿಕ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಲೀ ಆಗಿರದೇ ಇವೆರಡರ ದ್ವಾರಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
`ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮೂಲ ತತ್ತ ಎನು ಒಂದು ಅಜ್ಞಾ ತವಸ್ತುತತ್ತ ಎದ 
ರೊಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗಲ್‌ 


ಹೀಗಲ್‌ ( ಗೋ. ಕ್ರಿ. ಶ. 1770-1831). ಜರ್ಮನಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯನು. ಕಾಂಟ್‌ಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇವನು ಎರಡನೆಯವನು ; 
ಆದರೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, 
ಕಾಂಟ್‌ಗೆ ಸರಿಸಮನಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ವಾನಿ. ಹೀಗಲ್‌ನ  " ಪಸ್ತುತತ್ತ್ವ'ದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಎರಡು ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗಿಂತಲೂ ವಿಭಿನ್ನ ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದು. ಫಿಶ್ರೈಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮವೇ ವಸ್ತುತತ್ತ ಎ5 ಇದು 
ಅಜ್ಞಾತ ಕರ್ತ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರನಂಚನನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತನ್ನ ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಆ ಪರಮ ತತ್ತ್ವವು: ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮ ಆಗಿರದೇ, ಎರೆಡರ ಮೂಲಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತಾ ಮತ್ತು ಜ್ಹೇಯದ ವಿರೋಧವು ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ನಿರ್ಗುಣ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 'ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿರೋಧಗಳೂ ಕೊನೆ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗಲ್‌ನ ಮತವು ಇವೆರಡಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಅನನ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮಗಳ ಮೂಲಕಾರಣವು ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಈ ಸತ್ತಾದ ಒಳಗೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ, ಇವು 
ಅಸಂಗ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜೀವನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಮುಚ್ಚುವ ಆವರಣಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಅವು ಈಶ್ವರನ ಪರಿವರ್ಧಮಾನ ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಿರಪೇಕ್ಷ (ಬ್ರಹ್ಮ )ನು 
ನಿಷ್ಠ ಯವಲ್ಲ, ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಗಳ 
ಆಧಾರ ತತ್ತ ವ್ರನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅದು ತನ್ನನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಮವಾದ ವಿಕಾಸ, ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಶಾಶ್ವತನಾದ ಈ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ನಿರಪೇಕ್ಷತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದುದರಿಂದಲೇ, 


ಇದು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸತ್ತಾ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ- ಅಂದರೆ, ಶೆಲಿಂಗ್‌ನ 
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ಬ್ರಹ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ 
ಹೀಗಲ್‌ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಸ್ವರೂಪ. ಇವನು ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಜೀವನವನ್ನು 
ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಜೀವನರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನನು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ, ಅವನು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಮಾನವ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಹೀಗಲ್‌ನ ಬ್ರಹ್ಮ “ ವಿಶ್ವಾತೀತ” ನಾಗದೇ 
“ವಿಶ್ವಾನುಗ” ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ಜೀವ ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಸಜೀವ ಪ್ರಕೃತಿರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವಿಕಸಿತವಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಸಿತವಾಗುವ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವ. 

ಹೀಗಲ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಗೊಳಿಸುವ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮುಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೀಗಲ್‌ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ--ಯಾವುದು ವಾಸ್ತವ ಹಾಗೂ ತಾತ್ತಿಕವಾಗಿರುವುದೋ ಆದು 
ಬುದ್ಧಿಮಯೆ (೩೩ಃ1೦7೩)) ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಯಾವುದು ಬುದ್ಧಿಮಯ 
ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯವಾಗಿರುವುದೋ ಅದು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.  - ಈ ಮಾತಿನ 
ತಾತ್ಸರ್ಯೆವೇನೆಂದರೆ, ಅನುಭವ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿಯು 
ವಿರಾಜಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಭೌತಿಕಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಹೀಗಲ್‌ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಜೀವಜಗತ್‌ ಮತ್ತು ಜೀತನಾಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸಹ 
ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವದ (ನಿಯಮಶೀಲತಾ) ಅಧಿಷ್ಕಾನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಪ್ರಕ್ರಿಯಾದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಬುದ್ದಿ" 
ತತ್ತ್ವವು. ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ವಿಶ್ವದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಫೆಟನೆಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿತ ಹಾಗೂ ನಿಯಮಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಇದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಬೌದ್ದಿಕ 
` ಧಾರಣೆಗಳು ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಧಾರಣೆಗಳಾಗಿರದೆ, ವಸ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಯಮಗಳ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ನಿಶ್ವಗಳಲ್ಲಿ, ಜ್ಞ್ಞಾತಾ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞೇಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ದ್ವ್ರೈತವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವದ (Reason) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರ ವಿಶ್ವಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಲ್‌ನು ಕ್ರಮಿಕ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಅಂಗಿೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಸಿತವಾಗಿ ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವ 'ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವವು ಒಂದೇ ಆಗಿರದೇ 


1: ‘The real is rational, and the rational is real.” 


ಪಾಶಾ ತ್ನ ದರ್ಶನ ೬೧೧ 


ಒಂದು ಸಮಸ್ಪಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅವನು “ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರತ್ಯಯ” (50126 16%) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಸದೋಷಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ ಇವು 
ಎಲ್ಲವುಗಳೂ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಬೌದ್ಧಿಕ ಕಲ್ಲನೆಗಳು ಪೂರ್ಣತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ವಿಕಸಿತವಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಲಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಕಾಸದ ನಿಯಮ ಈ ರೀತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ವಾದ (Thesis), ಪ್ರತಿವಾದ (Aಗtithesi) ಮತ್ತು ಸಂವಾದ 
(Synthesis), ಇವುಗಳ ಮುಖೇನನೇ ಧಾರಣಾ ಜಗತ್ತು ಈ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ದೆಡೆಗೆ ವಿಕಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ. . ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅಪೂರ್ಣವಾದ 
ಧಾರಣೆಯೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ, ನಿನರೀತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅದನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಂತರ ಮೂರನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಎರಡರ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಅಥವಾ ಸಮನ್ವಯವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವಿಕಸಿತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಪರ್ಯವಸಾನವು 
ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಸಂಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ.. ನಮ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಏಕಾಂಗಿ 
ಯಾಗಿರದೇ ಸಂಪೂರ್ಣ, ಸಮಗ್ರ, ಹಾಗೂ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಮಂಜಸ (Self-consis- 
ent) ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 

ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ದ್ವಂದ್ವನ್ಯಾಯವೇ . (Dialectic)  ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯಾದ ನಿಯಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿಷೇಧ ಅಥವಾ ವಿರೋಧವು ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ತಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, 
ಅದು ಮುಂದುವರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಷೇಧವು ವಿಶ್ವದ 
ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದು ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಷೇಧವು. ಗತಿಯನ್ನು ತಡೆಯವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅದು 
ಮುಂದುವರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ, ನಿಷೇಧವು ವಿರೋಧಗಳನ್ನು 
ದೂರಮಾಡಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಹೀಗಲ್‌ನ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ಣಪ್ರತ್ಯಯದ ಕಡೆಗೆ 
ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪೂರ್ಣಪ್ರತ್ಯಯ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಿಶ್ವಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಯಾಮಕ ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಕೊನೆಯ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಇದರೆಡೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಮುಂದುವರಿಯು 
ತ್ರಲಿವೆ. ಅದನ್ನು ಸೇರಿದ ನಂತರ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
ಈ ಪೂರ್ಣತೆಯು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಗತಿಶೀಲವಾದ 
ಈ ವಿಕಾಸವು ಮಾಯಾಜನ್ಯವಾದುದು, ಭ್ರಮೆಯೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವವಾದುದಲ್ಲ. 


೬೧೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಹೀಗಲ್‌ನು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 3 ನಿಶ್ಚದ ಸತ್ತಾ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃ ದಹಿ ಸ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಧವಾಗಿ ಗ್‌ ಸಿದ್ದಾ ನಿಂತವು ಅದ್ದೆ ತೆ ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದವರೆವಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗಲ್‌ನ ವಿಚಾರಧಾರೆಯು ಬಹುವ್ಯಾಪಕವಾದುದು. ಅವನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ವಿಶ್ವದ ವಿಮರ್ಶೆ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶ್ಲಾಘೆನೀಯವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನ [ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಮನಸ್ಸಿ ನ ನಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಅವನು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇವೆರಡು ಧರ್ಮಗಳೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಸಿತವಾಗಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗತ (Subjective); 
ಸಮಾಜಗತ (೦11600೪೮), . ಮತ್ತು ನಿರಪೇಕ್ಷಮನ (Absolute mind) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ಮೂರು ವಿಧ. ಸ್ಫ ಸ್ರಿ ಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
' ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮರ ದೆ__ಆಗ ವತ್ತ ಯ ಅಂಧ ವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು ಪಶು 
ಪ್ರ ವೃ ಚ ಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವ ದ ಉದಯವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಸ ಆ ಮನನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನದ ರೂಪ ದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯ KA ಯು 
ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಹಿಂದೆ ಅನಿಯಮಿತ. ರೂಸದಲ್ಲಿದ್ದೆ 
ಸಂತಾನೋತ ತಯ ನಯಮ ಬದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ "ನಿವಾಹೆ' ಸಂಸ್ಥೆ ಯು 
ಗ ಡೆ. ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನು ಕೆ ಪ್ರನೃ ತ್ಲಿಯು ಈಗ ಮೂ 
ಬದ್ಧ ವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರಾಜಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಥ್ಠೂ ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಕ್ತ ಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾಜದ ಅಭ್ಯುದಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ವಿವಾಹ, 
ಪರಿವಾರ, ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ, ಇವುಗಳು ಈ: ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸೀಮಿತನಾದ (ವ್ಯಕ್ತಿ $ ಗತ. ಮನ) 
ವ್ಯಕ್ತಿಮಾತ್ರನಾಗಿದ್ದನು; “ಕ ಅನನು ತನ್ನಿ ಂದ ಹೊರಗೆ ಪ್ರಚಲಿಸುತ್ತಾನೆ; 
ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು "ತನ್ನ ಸಹಯೋಗಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು ಸಮಾಜ ಸ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ತ ನೆ. ಇದೇ ಎರಡನೆಯ ಯಾನ ದೆ. 
(ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನು. ಅನಂತರ ಅವನು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ತನ್ನ ಕಡೆಗೇ ಬರುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ಅಂತಃಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಕಲಾ 
ಅಥವಾ ಸೌಂದರ್ಯದ ಆದರ್ಶವನ್ನು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಆದರ್ಶ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನನ್ನು, 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಆದರ್ಶ ಅಥವಾ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಈ ಮೂರು 


1. The Consummation of the infinite end consists merely in 
removing the illusion which makes it seem yet unaccom- 
plished. 
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ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೬೧೩ 


ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಅವನು ಥಿರಸೇಕ್ಷ ಆತ ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ; ಹಾಗೂ 
ಪರಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 35 ಅನುಭನವನ್ನು ಚೆ (ನಿರಪೇಕ್ಷಮನ). 
ಹೀಗಲ್‌ನು ಕಲೆ, ಧರ್ಮ, ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ನಿವೇಚನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. . ಕಲೆಯ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಕವಿತೆ ಮತ್ತು 
ಸಂಗೀತಗಳನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗಲ್‌ನ ಈ ದರ್ಶನವು 
ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಕತ್ಸ ಹಾಗೂ ಮಹೆತ್ವಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವನು “ಇತಿಹಾಸದ ನೂತನವಾದೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು, ಮತ್ತು 
ಕಾಂಟ್‌ನ ನಂತರೆ ಪಾಶಾ ತ್ಯ ನಿಚಾರಕರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಬಹುವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಸುಭ ಇಂದೂ ಸಹ ಅವನ ಪ್ರಭಾವವು ಕಡಿಮೆ 
ಹ 


ಫೆಕ್ನ ರ್‌ 


ಫೆಕ್ಟರ್‌ (Fechner- ಕ್ರೆ. ೫. 1801- -1887) ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದು 
ನೂತನವಾದ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದುದರಿಂದ ಇವನ ಕೀರ್ತಿಯು ಹರಡಿದೆ. 
ಫೆಕ್ಕ ರ್‌ು ಕೆ ಸೈಕೊಫಿಜಿಕ್ಸ್‌ ” (Psycho-Physics ) ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಅಧ್ಯಯನದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಆದುದರಿಂದ, 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವನ ಹೆಸರು ಚಿರಸ ಮರೆಣೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಎಂಬ ಭೇದಗಳು ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ... ಯಾವ ವಸ್ತುವು ನಮಗೆ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ಜ್‌ ಅದು 
ಮತೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಭೌತಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ರೊಪನು ಬಾಹ ಸ್ವರೂಪನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚರೂಪನಾದ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗೆ ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ಒರ NS 
ಅಡಕೆ, ನಮ್ಮಂತೆಯೆ ಮಾನಸಿಕ ಜೀವನವ" ಅಂತರ್ಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಹೊರಗಡೆ ಅಥವಾ ಒಳಗಡೆ ಮಾನಸಿಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ, 


ಇವನ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶ್ವವು ಜೀವಾತ ಗಳ ಒಂದು ಸಮಾಜನಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರನು ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಿ ಸವನ ನ್ಯಾಪಕನಾದ ಆತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
FBR ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮಗಳೂ ಮಾನಸಸತ್ತಾ ದಂಸುತ್ತ ವೆ; ಆದಕೆ, 
ಹೊರಗಡೆಯಲ್ಲಿ (ಬಾಹ್ಯತಃ) ಅವು ಒಂದು ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕೆ ಭೌತಿಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ. ವಸ್ತುಗಳು ದೊಡ್ಡ ನಸ್ತುನಿನೊಳಗೆ 
ಅಂತರ್ಥಿವಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಮನೆಯೋ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರವೂ ಭೌತಿಕಪ್ರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತವೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆತ ಗಳು ಇತರೆ ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತ ವೆ 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ ಆತ್ಮವು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಆತ ಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಧಿಸುತ. ದೆ__ಅಂದರೆ, 
ನರೆಮಾತ ನು ಜೀವಾತ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನಿ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


೬೧೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಮಾನವನು ತನ್ನ ಶರೀರದ ದ್ವಾರಾ ಥ್ವಿಯ ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಒಂದು ಅಂಶ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಅದೇ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಆತ್ಮವು ಪೃಥ್ವಿಯ ಆತ್ಮದ 
ಒಂದು ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವಿಯ ಆತ್ಮವು ವಿಶ್ವಾತ್ಮದ ಒಂದು ಭಾಗ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಜಗತ್ತು ; ಮತ್ತು 
ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಆತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವಾತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವದ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು ತುಂಬುತ್ತಾನೆ. 

ಲೋತ್ಸೆ (1೦ಊ-ಕ್ರಿ. ಶ. 1817-1881). ಜರ್ಮನಿ ದೇಶದವನು 
ಹಾಗೂ ಫೆಕ್ನರ್‌ನ ಸಮಕಾಲೀನನಾಗಿದ್ದವನು. 19ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಥದ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಪ್ರಭಾವವು ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇವನು ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಮೂಲಕವಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರೆವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದನು. ಅಂತಿಮಸತ್ತಾ 
ಮಾನಸಿಕ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ಕೇವಲ ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ ಇದನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮರು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರ ಜೀವಾತ್ಮಗಳನ್ನು 
ಲೋತ್ಸೆಯು ಲಾಇಬನಿಟ್ಸ್‌ಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿದ್‌ಬಿಂಡೌ (Spiritual 
7707೩65) ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಲಾಇಬನಿಟ್ಸ್‌ ಈ ಚಿದ್‌ ಬಿಂದು 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಲೋತ್ಸೆಯು ಇವುಗಳನ್ನು 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಕಾರ ಅಥವಾ ಅವಸ್ಥಾಮಾತ್ರನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ.' ಈಶ್ವರನೇ 
`ಅಂತಿಮ ಹಾಗೂ ಅನವಚ್ಛೆ ನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಈಶ್ವರನು ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಯಂತ್ರಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನ ಆಭಾಸವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದರೆ, ಇವನ ಉದ್ದೇಶವು ಮಹತ್ರರವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜರ್ಮನ್‌ 
ವಿದ್ವಾಂಸನ ಮತವು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಇ 


ಸಂಕಲ್ಪ ವಾದ Voluntarism 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ 
ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ಸಂಕಲ್ಪರೂಪನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯೇ ಬೇರೆ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ದೊಡ್ಡ ದಾರ್ಶನಿಕರಿದ್ದರು... ಶೋಷೆನ್‌ ಹಾವರ್‌, ಹೆರ್‌ಬಾರ್ಟ್‌, ನೀತ್ಸೇ, 
ಮತ್ತು ಬುಂಟ್‌. 

ಶೋಪೆನ್‌ ಹಾವರ್‌ ( Schopenhauer. ಶ. 1783-1860 7. 
ಇವನು ತನ್ನ ಮೂರು ಜನ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟೋ ಮತ್ತು ಕಾಂಟ್‌ನ ನಂತರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇವನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳ ಮೇಲೆ ವೇದಾಂತದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಭಾವನಿರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಇವನೂ ಸಹ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮಾಯಾಜನ್ಯವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವು 


ಪಾಶಾ ತ್ತ ದರ್ಶನ ೬೧೫ 
ಚ ಕೆ 


ಸತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದವಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವ ಸತ್ತಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಶೋಪೆನ್‌ ಹಾವರೆನೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ತ್ಮವಾದಿಯಾಗಿದ್ದನು ; ಆದರೆ, ಇವನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾದವು ಹೀಗಲ್‌ ಮುಂತಾದ ಒದಿ ಜರ್ಮನ್‌ 'ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗಿಂತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಿ ತು. . ಇತರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಆಗದಿದ್ದರೂ, ನಮ್ಮ 
ಜಾ 2 ನವಾದಕೋ ನಮಗೆ ಆಗೇ ಆಗುತ್ತ ನ ನಾವು ಯಾರು? ಚೈತನ್ಯದ ಸಾರೆವೇ 
ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೀಗಲ್‌ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶೋಪೆನ್‌ ಹಾವರ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... 
ಬುದ್ಧಿಯಾದರೋ ಮಾನವ ಚೈತನ್ಯದ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯದ 
ಸಾರನೇ ಸಂಕಲ್ಪ, ಜೀವನವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಸಂಕಲ್ಪ (Will to live)— ಇದು 
ಸ ಆಕಾರ ಹೀನವಾದ ಅಭಿಲಾಸೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದು ಮಾನವರ ಸಮಸ್ತ 
ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ್ಸಿಂಟುಮಾಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಕ ೨ದನೆ ಗುಡಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಸಂಕಲ್ಪದ ವಿಕಾಸವು ನಮಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಪ್ರಾಕೃತಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಆಕರ್ಷಣ, ಉಪ್ಣತ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ), ನಂತರ: ವನಸ್ಪತಿ ಮತ್ತು 
ಮಾನವರ ಜೀವನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಮಾನವನ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಕಲ್ಪದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೆ, ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯದ ಅನುಭವಕ್ಕಾಗಿ. ಕವಿತೆ, 
ಚಿತ್ರ ಕಳ, ಸಿ ಲಲಿತಕಲೆಗಳ ರೂಪವಾದ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಂಪೊರ್ಣವಾದ ಕಲೆಯೆಂದರೆ 
ಸಂಗೀತ; ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂಗೀತವು ಬಾಹ್ಯರೂಪಗಳ ಸುಂದರತಮವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, ಸಂಗೀತವು ಶುದ್ಧಸಂಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛಾ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ವೈಶಾಲ್ಯ ಹಾಗೂ ಸೌಂದರ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣರೂಪದಿಂದ 
ಪ್ರಕಟಿಮಾಡುತ್ತದೆ.. ಶೋಪೆನ್‌ಹಾವರನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿನಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲದರ ಸ್ಥಿತಿಯ ಡಾಟ್‌ ದೆ. 
ಇದು ಯಾವ ಪುರುಷ ಚಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಇದು ಒಂದು 
ಅಜೀತನವಾದ ಶಕ್ಕಿ-ಇದರಿಂದ ದೇಶ ಕಾಲಗತವಾದೆ ಸಮಸ, ಸದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯ ದ್ವಾರಾ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನೆ ಸತ್ತಾ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿಯೇ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಇವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವೆಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ. ಆದರ್ಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. ನೈಜವಾದ ಸುಖವು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ದುರ್ಲಭವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಹಿಂಸೆಯು ಉತ್ತಮ ವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಮೇಲೂ-ಅಜೋಧೆ ಪಶುಗಳಮೇಲೂ ದಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ನ್ರದು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶವೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 


೬೧೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಶಿಕ್ಷಣವೇ 
ನೈಜವಾದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು. ತಪಸ್ಯೆಯದ್ವಾರಾ 
ಕ್ಲೇಶಗಳ ನಾಶ. ಶೋಷೆನ್‌ಹಾನರ್‌ನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವೇ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಹರ್ಜಾರ್ಹ್‌ Hrbart (19 ನೇ ಶತಮಾನ) ದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡಿ ಒಂದು ನೂತನವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ನಮ್ಮ ಮಾನಸಿಕ 
ಜೀವನವು ಕೇವಲ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ, ಮಾನಸಿಕ 
ಜೀವನದ ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯವು ಅನುದ್‌ ಬುದ್ಧ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ನಿಧವಾಗಿ ಹರ್ಬಾರ್ಟ್‌ನು ಅಜೇತನ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸ mind) 
ಕಡೆಗೆ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ನಿದ್ದಾಂಸರ ಗಮನವನ್ನು Ms ಅವನು ಶಿಕ್ಷಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಖ್ಯಾತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. 

ನೀಶೈೇ Nietzshe (ಸ್ರಿ. ಶೆ. 1844-1900). ಶೋಪೆನ್‌ಹಾವರೆನಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾಗಿ ಇವನೂ ಸಹ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನೇ ಮೂಲ ತತ್ತ್ವವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದನು. ಆದರೆ, ಈ ಸಂಕಲ್ಪವು RE ಇಚ್ಛೆ ಜ್‌ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ ( will to power ). ಡು ಶಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಜೀವಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕೆಲಸ 
ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿವಂತರಾಗುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವು ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಸಂಘರ್ಷವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಸರ್ವತ್ರ ಆದರಣೀಯನನ್ನಾಗಿಯೂ ಹಾಗೂ ನಾಯಕನನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಶಕ್ತಿ ಯಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ದೌರ್ಬಲ್ಯವಲ್ಲ, ಯುದ್ಧವಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ಶಾಂತಿ ಅಲ್ಲ, 
ಪ್ರೌಢತಾ ಇರಬೇಕೇ ಹೊರತು ದಯೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅನನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಎಲ್ಲಾ 
ಮಾನವರಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ, ಪ್ರೌಢ, ಹಾಗೂ ಸರ್ವಾತಿಶಯಿಯಾದ 
ಅಧಿಮಾನವ (Superman) ನೇ ಅವನ ಆದರ್ಶ. ನೀಶೈಯ ಈ ಶಕ್ತಿಪೂಜೆಯ 
ಪ್ರಥಮ ಪರಿಣಾಮವೇ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ಧ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನೀತ್ಶೆಯು 
ಜರ್ಮನ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶನಾದ ಉಪದೇಶಕನಾಗಿದ್ದನು. 


ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾದ Positivism 
ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯೆ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ನಿಶೇಷವಾಗಿ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. ಇದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾದದ ಔನ್ನ ತ್ಯ ಹಾಗೂ ಅದು ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಷೆ ಕೇತ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡದೇ ಇದ್ದುದರ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
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ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಉನ್ನತಿಯಾಯಿತು. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೌಲಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅಸಿದ್ಧ ವೆಂದು ಪರಿಗಡಿಸುವಷ್ಟು. ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮಾಡಲಾದ ಭೌತಿಕ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ಮುಂತಾದ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ 
ನೂತನನಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಬಹು ಪ್ರವದ್ಧ ೯ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ, ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದವು ನಿಶೇಷವಾದ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತು. 

ವೋಗ್ತ (೪೦ ಕ್ರಿ. ಶ. 1817-1895). ಯೆಕೃತ್ತಿನಿಂದ ಪಿತ್ತವು 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಹೊರೆ 
ಜೊಮ್ಮುತ್ತ ವೆಂದು ಇವನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಬುಶ್‌ ನೇರ್‌ (ಕ್ರಿ. "5, 1824-1899). 
ಜೀವನವು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮತು ಇದರಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ ಅಂಶವು ಸ್ವತಃ ಜಾಗರ; ದೆಂದು 
ಇವನು ವ ಈ ಆನಿರ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಭಿ ವಿಧವಾದ ಬಾಹ್ಯಜೀತನ 
ಪದಾರ್ಥದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರ ಬಾಹವು 
ಭೌತಿಕವಾದದ ಕಡೆಗೆ ನಿದ್ವಾಂಸರ ಗಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಕೆಲವು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಭೌತಿಕವಾದದ ಕಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಲಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಅವರು 
ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಕೃತನಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ಭೌತಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸೌಮ್ಯುಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಾಗಿದ್ದರು. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಶಯ 
ವಾದವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪಾಸಿಟಿವಿಸವರ್‌ (Positivism) 
ಅಥವಾ 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞ್ಞಾನನಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವರು ಕಾಮ್ಚೆ, ಮಿಲ್‌, ಮತ್ತು ಸ್ಸೆನ್‌ಸರ್‌. ಇವರುಗಳು ಲಾಕ್‌ನ 
ಅನುಭವನಾದದಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಕಾಂಟ್‌ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯಿಂದಲೂ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಭಾನಿತರಾಗಿದ್ದೆರು. 

ಕಾಮ (0೦m - ಕ್ರಿ. ಶ. 1789-1857). ಇವನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಣಾನ 
ವಾದವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿದ ದಾರ್ಶನಿಕ. ಕಾಂಟ್‌ನಂತೆ ಇನನೂ ಸಹ ಮಾನವ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದ್ದನು. ಅದು ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿನ ನದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪರಿಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತು ಸತ್ಯವಾದುದಾದರೆ, ದಾರ್ಶನಿಕರು ನರಬ್ರ ಹ್ಮನೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಜ್ನೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುನುದರಿಂದ ವಿರೆತರಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದಿ ಗಮ್ಯ ವಾಗದಿರುವ "ಇಸು ಓವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು ಮೃಗ 
ಮರೀಚಿಕೆಯಂತೆ ಅಸಂಭವ ಹಾಗೂ ಅನುಪಾಡೀಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜಾ ನದ 
ಸತ್ಯವೇ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸತ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕರು ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಜ್ಞಾ ನ 
ಡಡ ಆವಿಷ್ಯ್ರತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ 
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ಮಾಡಬೇಕು. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯೋಗಿಯಾದುದು. 
ಸಮಾಜದ ಉನ್ನ ತಿಯೇ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಉದ್ದೆ ೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ ರೆನೇ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಅಗಮ ನಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಜೆ ಯಾದ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿ "ಯನ್ನು ಹಂನದುವೆದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ನಿನು? ಮಾನವ ಸೇವೆಯೇ 
ನೈಜವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾಮ್ಚೆಯು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಆನಿಶ್ನಾ ಿಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಆದರಿಸುವವನು. ಮಾನವ ಸೇನೆಯೇ ವನದ 
ಚರಮ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದೇ ವಿಚಾರಕರ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಮ್ಚೆಯು ಫ್ರಾಂಸಿ 
ನನನು; ಆದರೆ, ಇವನ ಮತವು ಇಂಗ್ಲೇಂಡಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. 
ಮಿಲ್‌ (ಬಟ ಕ್ರಿ. ಶ. 1806-1876) ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠನಾದೆನನು. ಇವನು ಕಾಮ್ಚೆಗಿಂತ  ಲಾಕ್‌ನಿಂಡ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದ ನು. ಅವನ Re ಉಪಯೋಗಿತಾನಾದೀ ಆಚಾರೆಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳೂ ಅನುಭವವಾದವನ್ನು ರಬ 
ತ್ತವೆ. ಇವನ ಸ ಪೂರ್ಣವಾದ ಹೆಸ ಡು ರ್ಜಾ ಸ್ಫೂಅರ್‌್‌ ಮಿಲ್‌ John Stuart Mill 
ಎಂದು. ಶರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಎಂದು. 
ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಿಲ್‌ ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಯತ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಣ ತ್ನ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರದ ರೀತಿಗಳನ್ನು 
ಮ ಆಚಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಉಪಯೋಗಿತಾವಾದ 
(Utilitarianism) ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದು ; ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾದ 
ಮಾನವರಿಗೆ ಸುಖವಾಗುವುದೋ, ಅದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ಅದೇ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಉಪಯೋಗಿತಾವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ-ಅಧಿಕಾಂಶ ಮಾನವರಿಗೆ 
ಅಧಿಕತಮಸುಖ (The greatest good of the greatest number). ಇವನು 
ಸುಖದಲ್ಲಿ ಗುಣಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಿಲ್‌ನ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಸಾಧಾರಣ ಜನರಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯಾಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರ, ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಟಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ಇಂಗ್ಲೆ ರಡಿನಲ್ಲಿ” ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಉನ್ನತಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೊದಗಿತು. ಸ್ಪೆನ್‌ಸರ್‌ (Spencer 3. ಶೆ. 
1820-1903). ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೀವವಿಜ್ಞಾನದ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಎಂಬ ನಿಖ್ಯಾತನಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯು 
ವಿಕಾಸವಾದ (Evolution) ದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನುಸಂಧಾನ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. ಜೀವನವು ಸ್ಸೂ ಲದಿಂದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಸಿತವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಡಾರ್ವಿನ್‌ 
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ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯೂ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೊಡನೆ 
ಸಂಘರ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಬಂತೆ, ಜೀವನ ಸಂಗ್ರಾಮದಿಂದ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಉನ್ನತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಬಲಿಷ್ಠ ನಾದವನು ನಿರ್ಬಲನನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ತಾನು 
ಬದುಕುತ್ತಾನೆ. ಭಾಗವತದಲ್ಲೂ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಯಾರು 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೋ ಅವನೇ ಈ ಜೀವನ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಜಯಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಿಕಾಸನೇ ಜೀವನದ ಮಹತ್ತರವಾದ ಘಟನೆಯಾಗಿಕುತ ದೆ. 
ಸ್ಪೈನ್‌ಸರನು ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ವಿಕಾಸವಾದದ 
| ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದು ವಿರಾಟ್‌ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಿತಗೊಳಿಸುವ 
ವಿಪುಲ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅವನು ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಮೇಲೆ ಉಪಾದೇಯವಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪೈನ್‌ಸರನೂ ಸಹ ಮಾನವ ಬುದ್ಧಿ ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರವು ದೃ ಶ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ EE ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಜಿತ? ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರನವಾಗಿ ಈ ಸಂಸಾರವು ಒಂದು ವ್ಯ ವಸ್ಸಿ ತ 
ವಾಡ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ--ಇದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ೯ ಸ್ರವ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಗತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು ; ಆದರೆ ಇದರ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂಪವು ಅಜ್ಞಾತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಸತ್ತಾ ಮೂಲ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ 
ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಆಂತರ ಪರಿವರ್ತನವಾಗುತ್ತ 
ಲಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಯವ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಸಂಸಾರವೂ ಸಹ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ವಿಚ್ಛೇದ. (Dissolution) ಎಂಬ ಎರಡು ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಕಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ಶ್ರೇಣಿಗಳಿರುತ್ತನೆ. 1) ಶಕ್ತಿಯ 
ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನವಾಗುವುದು ; 2) ಭೇದೀಕಾರಣ (ಮೂಲದ ಬಾಹ್ಯ ಆವೇಷ್ಟಕ 
ದಿಂದ ಬೇಕಿಯಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಭೇದವುಂಟಾಗುವುದು); ಣೆ (ಸ್ಪ ಸೀ 
ಕರಣ (ಭೇದಗಳು ಶಿಶ್ಚಿ ತರೂಪದಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ. ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿ ಸ 
ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಪೂರ್ಜರೂನನನ್ನು ಧರಿಸುವುದು). ನಿಕಾಸ ಮತ್ತು ವಿಚ್ಛೇದ 
ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಸ್ಥೂ ಲರೂಪದಿಂದ ಸೂಕ ಕ್ಷ್ಮರೂಪವನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯ 
ಸರಿಮಾಣವಾದರೋ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಮ್ಮಿಯಾ 
ಗುವುದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಜಾಸ್ಮಿಯಾಗುವುದಾಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ 
ತನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಸ ಸ್ತೃತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸೆ ಸೈ ನ್‌ಸರನು 
ಗತಿಶಾಸ್ಕಕೆ ಸ್ತ್ರಕ್ಸ್‌ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಕಾಸದ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ಟ್ರ ಇವನ 
ನಂತರ ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಲಾಯಡ್‌ ಮಾರ್ಗತ್‌ ಇವರೂ ಸಹ "ವಿಕಾಸವಾದ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಆದರ್ಕೆ ಇವರುಗಳು ವಿಕಾಸವನ್ನು ಯಾಂತ್ರಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
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ಯಿಂದ ವಿನೋಚನೆಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರುಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೌಲಿಕರೂಪವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೪ ಆಧುನಿಕಯುಗ 


ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನನು ಔನ್ನತ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿತು. ವಿಜ್ಞಾನದ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ನ 
ವನಸ್ಪತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಮಾನವಜ್ಞಾನದ ಮಿತಿಯನ್ನು 
ಪ್‌ ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿದವು. ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ. ಮೇಲೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಯು ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಭೂತವಾದೀ (Materialism) ದರ್ಶನವು ಉದಯಿಸಿತು. ಈ ದರ್ಶನಗಳ 
ವಿಸಿಷ್ಟ ವಾದ ಉನ್ನ ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಥ್ಯಾತ್ಮ ನಭ ದರ್ಶನಗಳು. ಪ್ರವದ ಮಾನಕ್ಕೆ. ಬಂದನು. 
ಇಂಗ್ಲೇಂಡಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರೀನ್‌ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಡ್ಗೆ, ಇವರುಗಳು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದವನ್ನು 
BET ಹ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು PS ಜರ್ಮನಿ 
ದೇಶದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಕಾಂಟ್‌ನ ದರ್ಶನವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವುದೂ, ಮತ್ತು ಅದರ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ತ ತತ ತೃಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಪ್ರಾರೆಂಭಿಸುವುದನ್ನೇ ಮೂಲಮಂತ್ರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರು. ಇದನ್ನು “ ನವ್ಯ ಕಾಂಟ್‌ 
ಮತ” Neo-Kantim ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಫ್ರಾಂಸಿನಲ್ಲಿ RE 
Bergson ಎಂಬ ಪ್ರೌಢೆದಾರ್ಶನಿಕನು ನೂತನವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. 
ಇವನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣ ಶಕ್ತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೌಲಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತವಾದಿಗಳು ಜಡದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಮೂಲ : 
ತತ್ತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳು ಜೈತನ್ಯ ಅಥನಾ 
ಜೀತನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೂಲ ತತ್ತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರ್ಗಸನ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನೀಶಕ್ಹ ಯೇ ಮೂಲತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಭನ Elan el ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸ ಸದೃಶವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಣಶಕ್ಷಿನಾದ” 171018೧: ದ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. ಇದು ಭೂತ 
ತತ ತ್ತ್ಪಜ್ಜ್ಯಾ ನದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾರೂಪ ದಲ್ಲಿ” ಉತ್ಸನ್ನವಾ ಯಿತು. ಭೌತಿಕ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವ pe ವೊಂದನ್ನು 'ಅಂಗೀಕರಿಸದ ಹೊರತು ಜೀನಿತವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯೆವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಇದರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮನಾದವು ಇಟಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು; ಅಲ್ಲಿಯ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕೊ ್ರೀಚೆೇ (೮006); ಇವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು «4 ಜೇತನದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ” (Philosophy of Spirit) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅವನು 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ೬೨೧ 


ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೀರ್ತಿಗಳಿಸಿದನು; ಮತ್ತು 
ಲಲಿತಕಲೆ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವನು ಅಭಿವ್ಯ ೦ಜನಾವಾದ (Expressionism) 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವವನೆಂದು ಹತ್ತ ರೆ ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದವು ಅಮೆರಿಕಾನನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಸ ರಾಯಸ" (1. ಚಾ ಶ. 1855-1913). ಅವನ ಮತವು 
ಇಂಗೆ ಗಂಡಿನ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಬ್ರಾ ಡ್ಣ್ಲೆ ಯ “ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ: ವಾದ? Absolute 
1ರ ದೊಡನೆ ಸದ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಮೆಂಕದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
| ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನಿಯಾದ ನಿಲಿಯೆಂಜೇಮ್ಸ್‌, (William James) ಎಂಬುವನು 
i ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉಪಯೋಗಿತಾವಾದ ? (Pragmatism) ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ಅತ್ಯ ತೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಪ ಸ್ರತಿಪಾದೆನೆ ಮಾಡಿದನು. ಇದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದದ 
pe ಧಾರೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇಸು. 

ಭೂತವಾದದೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ವಾದವು ಸಫಲವಾಗಿ 
ಶಾಂತಗೊಳಿಸಿತು; ಆದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾರೂಪದಿಂದ 19ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸೂತ ನಿಚಾರಧಾರೆಯು ಉದಯವಾಯಿತು. 
ಇದು ಈ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು 
ವಿಚಾರಕರ್ಕು ಜಡ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಮನ ಅಥವಾ ಆತ್ಮದ ಉತ ಶತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದಿಂದ *ಡದ್ರವ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ 
ಅಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಸಂಭವವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ ಅಧ್ಯಾ 'ತೃವಾದದ 
ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಜ್ಞಾನ ವಿನಾಮಾಂಸೆಯ ಆಧಾರವನ್ನು ಜಂತ 
ಈ ನಿಚಾಕಧಾಕೆಗೆ ವಸ್ತುವಾದ (Realism) ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮತವು ನಿಭಿನ್ನ 
ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಅಭಿಪಾ ೨್ರಾಯವೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತಡೆ-- 
ಜಡದ್ರವ್ಯವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೊರಗ್ಗೆ ಇರುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತನ್ನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ತಾ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವಿಚಾರಕರು ತಮ್ಮ 
ಸಮಸ್ತ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಇದನ್ನೇ ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರು ; ಆದಕ್ಕೆ ಇತರ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಜಾನ ಮಾಮಾಂಸಕ್ಕೆ ಸರೆ ನಿಷಯಗಳವರೆವಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಇದನ್ನು ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿದರು. 

ಆಧುನಿಕ ಯೂರೋಪ್‌ದೇಶದ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ ತ್ತವೆ (1) ನವ್ಯ ಭೌತಿಕವಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಭಾವ... 
ಆಧುನಿಕ ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ಸನದ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುತ್ತ ಜಿ 
ಏನೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯವು He ಮೂಲದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ 'ತರೆಂಗಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರೆ ಆಧಾರದ ಮೇಲೇ ವಸ್ತುವಾದೀ ತತ್ರ ತ್ತ್ವಜ್ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು 
(Realists) ಸತ್ತಾ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದುದ್ಳು ಐಸಾಕ್‌ ಕವಾದುದೆಲ್ಲ ಅಂದಕ್ಕೆ 


೬೨೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತ್ಯವು ಘಟನೆಗಳ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ ರೂಪವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ದ್ರವ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಬಿಚಿತ್ರ ವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತ ಡಿಯೆಂದರ, ಅನೇಕ ತತ್ತ, 
ಜಾ ನಿಗಳು ಮನಸ್ಸಿ ನೊಡನೆ ಅದರೆ ತಾದಾತ ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಕಷ್ಟ ಪಡುತ್ತಾ _ 
ಆಡುದರಿಂದ ತಿಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮನಸ್ಸು ಅಥನಾ ಜಡದ ಸ್ರಮ್ಯವೂ ಅಲ್ಲದೆ - 
ಮೂರನೆಯ ಪದಾರ್ಥವೊಂದನ್ನು ಕಲ್ಲ ) ನೆಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಇದನ್ನು 
ಅವರು ಉದಾಸೀನ ದ್ರವ್ಯ ಜಿ Stuf ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಎರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ನಿಲಕ್ಷಣ 
ಸ ದೆ. 

(2) ಆಧುನಿಕ ತತ ತಜ್ಞ ನದ ಎರಡನೆಯ ವಿಶೇಷನೆಂದರೆ-- ವಿಕಾಸ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸ. ಇದು ಕೇವಲ ಜೀವತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ತತ ತಜ್ಞ ನ 
(Biotism) ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ : ಆದರೆ, ವಸ್ತುವಾದೀ ತತ್ತ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಸಹ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಾದವು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಸತ ಗರ, ಜೀವವಿಜ್ಞಾ, ನ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾ, ನದ, ಅನುಸಂಧಾನ . 
ವನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಇಂದು: ಜೀವನಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ. ವಿಕಾಸವಾದವು 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಸ್ತು ದೀ ೨3 ತ್ರ್ವಜ್ಜಾ ನಿಯ" 
ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗಿಂತ ವಿಕಾಸವಾದವನ್ನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ನೆ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಿವೇಚನೆಯಾದನಂತರ, ಕೆಲವು ಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ತತ ತ್ತ್ಚಜ್ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. : 

ಗ್ರೀನ್‌ Green (ಕ್ರ:ಶೆ. 1886--1882) 

ಇಂಗ್ಲೇಂಡಿನಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ನಿರೊಗಿಥೆವಾಗಿ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಾದದ ಗಿಗಾ) ಆಗ ಗ್ರಗಣ್ಯ ಹಾಗೂ ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದ ಇ ಇವನ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಹೊ ಮನ ಅನುಭವನನಾದ ಮತ್ತು ಸೈನ್‌ಸ ಸರೆನ ವಿಕಾಸವಾದಿ ಇವೆರಡೂ ಕು 
ಹ 3 ಹಾಃ ಗೂಸೆ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು A ಅತ್ಯ ೦ತ ದೋಷಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳು ಮಾನವನ್ನು ಜಡಭೌತಿಕವಾದದ ಕ ಗಿ ಮಾಡಿದೆ; 
ಜರಕುತ ಅವನ ಉದಾತ್ತಸ್ತಭಾವ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಆಧಾರೆವಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮಾನವನನ್ನು ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪಣ, 
ಮಾತ್ರ ನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರು. ಆದುದರಿಂದ, ಜರ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು 


ಸ Realists conceive reality as fluxional rather As. sub- 
stantival, that is to say, as consisting of a flux of events 
rather than of permanent substances. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ೬೨೩ 


ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಿಶುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಉದಾತ್ತತೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಗ್ರೀನ್‌ ತನ್ನ ನೂತನನಾದ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದನುಃ 

ಸ ಸ್ವಭಾವದ ಸೆಮಾಥೆಗಿಂತ ಮೊದಲು ಅವನ ಚೈತನ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಐಮರ್ಶೆಯು ಅವಶ್ಯತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಮಾನವನ ಚೈತನ್ಯವು ವಾಸ್ತ ವನಾಗಿ 
ಆತ ಒಚೈತನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಸದಾರ್ಥಗಳ ಜಾ ನ್ಲಿನನಾದಾಗ, 
ಮನಸ್ಸೇ ಎರಡರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥವು ಬಾಹ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅದರೆ ಸಂಬಂಧವು ರ ಈ ಕಾರಣ 
' ದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾ ಿನವೂ ' ಯಾವಾಗಲೂ ಮನ ಅಥವಾ ಆತ್ಮದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 

ತತ್ತ ನೊಂದು. pk ಮತ್ತು ಅದಿ ಈ ಸೆಂಸಾರನನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನವನಾದರೋ ಕೇವಲ ಅಂಶಮಾತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ನಿರಪೇಕ್ಷಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆತ ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಈಶ್ವರ, 
ಕ ಮತ್ತು ಅವನೇ ಸರ್ವಜ್ಞ... ಮಾನವನು ಈ “ಹಾಶ್ವತ ಚೈತ್ಯದ ಜ್‌ 
: ಆದುದರಿಂದ, ಅವನು ಅದರೊಡನೆ ಆಂಶಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈಶ್ವರನೇ ನೈತಿಕತಾ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ 
ಅಮರತ್ವದ ಮೂಲ ಸೋತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. 

ಸ ತತ ತಜ್ಞ ನದ ಆಧಾರೆದೆ ಮೇಲೆ ಗ್ರೀನ್‌ ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತ 
ಗೊಳಿಸಿದನು. ಮಾನವನಿಗೆ ಆತೊ (ಪಲಬ್ಬಿ ಯೇ (ಸ್ವಾನುಭೂತಿ) ಸರ್ವ ಶ್ರೀಷ್ಠ 
ವಾದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಪರಮ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನು ಸರ್ವಥಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ನು. ಅವನು ಒಬ್ಬಂಟಿಗನಾಗಿ ತನ್ನ ಹಿತವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 1 ಕಲ್ಯಾಣವು ಸ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರನಾದ ಘನಿಷ್ಠಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. 'ಮಾನನನು ಸಮಾಜದ ಪ್ರಧಾನ 
ಜರ ಟಿ ನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ಮಾನವನಿಗೆ 
ಮಂಗಳವಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಅವನು ತನ್ನ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಸೇರಬಹುದು. 

ಇವನಲ್ಲದೆ, . ಇಂಗ್ಲೆ "೦ಡಿನಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಇನ್ನಿಬ್ಬರು ವಿಖ್ಯಾತರಾದ' ದಾರ್ಶನಿಕರಿದ್ದ ರು..ಬ್ರಾಸ್ಗೆ Bradley (ಕ್ರಿ- ಶೆ. 
1846-1924), ಮತ್ತು ಬೊಸಾಂಕೆ Bosanquet (ಕಿ. ಶ. 1848-1823). 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವರು ಭೌತಿಕವಾದವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಆದರೂ ಸಹ 
. ಇವರೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚೇದೆಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ 
ವಾದವನ್ನು ದಸ ನೂತನವಾದ ಮತವನ್ನು ಬಿಕಾಸಿ ಸಸ 
ರಾಯೆಸ್‌ (Royce ಕ್ರೈ. ಶೆ. 1855-1926). ಎಂಬ ದಾರ್ಶನಿಕ. ಇವನು 


೬೨೪ ; ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ನೇದಾಂತದಿಂದೆ. ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿರುವುದು.. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಮೆರಿಕಾದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಹಾಕಿಂಗ್‌ 1100೧6 ಇವನು ತನ್ನ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ನನ್ನು ಚ ರಹಸ್ಯವಾದೀ ವಸ್ತುವಾದ ? Mystical Realism ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಬರ್ಗಸನ್‌ Bergson (ಸ). ಶೆ. 1853-1932) 


ಇವನನ್ನು ಫ್ರಾಂಸಿನ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ವಜ್ಞಾಾ ನಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇವನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ತನ್ನ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ನೈಸರ್ಗಿಕ ನಿಯಮಗಳ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಮಾಡದೇ ಸಮಗ್ರನಿಶ್ವದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇವನ ದರ್ಶನದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳು ಪರಿವರ್ತನ, ಕ್ರಿಯಾ 
ಶೀಲತಾ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಸರ್ಜನಾತ್ಮಕ ವಿಕಾಸ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಾನ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ, ಇವನ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು « ಪರಿವರ್ತನ ದರ್ಶನ” ಣ್ಯ ಸೈಜನಾತ್ಮಕ 
ವಿಕಾಸವಾದ ? (೮೩೮೪೮ ೮೪೦1೬೦೧೩ ಎಂದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಬರ್ಗಸನ್‌ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮೂಲತತ್ತ್ವವು ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿರದೆ, ಜಡದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು, ಎರಡೂ ಆನಿರ್ಭೂತವಾಗುವ, 
ಇವು ಎರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆ ವ್ಯಕ್ತಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳು- 
ಸರಿಣಾಮ, ಪರಿವರ್ತನ, ಘಟನೆಗಳ ಪ್ರವಾಹ, ಹೊಸ ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಕ್ಟಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಲಿರುವ ಜೀವನದ ಪ್ರನಾಹ. 
ಈ ಜೀವನ (Liಣ)ದ ಪ್ರಸಾರ ಮತ್ತು ಪ್ರವಾಹವು ಸರ್ವತ್ರ ಲಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಜೀವನವನ್ನೇ ಮೂಲವಸ್ತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಜೀವನದ ಪ್ರಸಾದ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಜೇತನವೂ ಜೀವನದ ರೂಪಾಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಡವೂ 
ಸಹ ಜೀವನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಡವು 
ಗತಿಯನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತದೆ. ಜೀವನವು ನಷ್ಟವಾದಾಗ, ಅದರೆ ಗತಿಯು ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸಿಡಿಮದ್ದಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಟಾಕಿಯನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆಸೆದಾಗ 
ಹೊಗೆಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವಂತೆ, ಜೀವನತರಂಗವು ಶಾಂತವಾದನಂತರವೂ 
ಜಡಸಾಮಗ್ರಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ, 


ಬರ್ಗಸನ್‌ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನ ಪ್ರವಾಹವು (Creative evolution) 
ಸಂಕಲ್ಪಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯು ಇದರೆ ಸತ್ತಾ ಪರಿಚಯಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಜೀವನದ ಒಂದು ಅಂಶ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಂಶವು ಸಮಗ್ರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ಹ kp 


ಅವನು ಪ ಸ್ರತಿಭಾ (Intuition) ಶಕ ಕ್ಕಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇದೇ ಜೀವನದ 
ವಾಸ್ತನದಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯೆಬಲ್ಲುದೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಶಕ್ತಿ 
(ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ). | 

ಜಡದ ತಡೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನಪ್ರವಾಹವು. ಮೂರು ದಿಕ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಭಕ್ತವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ-1) ವನಸ್ಪತಿ, 2) ಪಶು, 3) ಮನುಷ್ಯ. ವನಸ್ಪತಿ 
ಜಗತಿ ತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಹಾ ಪ್ರವಾಹವು ಜ್‌ ವಶದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; ಹ್‌ ಅದರೆ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ವನಸ್ಪತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮುಂದುವರೆಯುವುದೂ 
ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇರುತ್ತದೆ. ಚ ಗತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಸಂಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ನಸ ತಿಯು ಶತ ತಿಯನ್ನು 
ಒಂದೆಡೆ ಭು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ, ಅದನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೇಖರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಶು ಹಾಗೂ 
ಮಾನವನು ಏಕತ್ರಿತ ಹಾ ನ ಸಂಚಿತನಾದ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇನೆರಡೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಯಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಪಶುವು ತನ್ನ ಸಹಜಕ್ರಿಯೆಯ 
(Instinct) ದ್ವಾರಾ ಕಡ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಅದಿ. ಸ 
ಬುದಿ ಸ ಪೂರ್ವಕವಾ ಗಿ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ವ್ಯ ಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನವ ಸಂಘಟಿತವಾದ 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಮಾಜವೆಂದು ಹೆಸರ ; ಮತ್ತು ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನವು 
ತನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣಸಂತೋಷವನ್ನು ಕ್‌ ಅವನೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಜೀನಿತ 
ಪ್ರಾಣಿ. “ ಇವನಕಾರ್ಯ ಇತರರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು 
ಸ್ವಯಂ ಉದಾರನಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಉದಾರತೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.” ಜೀವನ ತರಂಗಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ 
ಈ ಈಶ್ವರನು “ ಸಂತತಗತಿಶೀಲ ಜೀವನ, ಕ್ರಿಯಾ, ಅಥವಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ”. ಈ 
ವಿಧವಾಗಿ ಇವನು ಮೂಲತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸರಿಣಾಮೀ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಕೆಲವು ಸಾದ್ಯಶ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಈ ಮತವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನೇದಾಂತದಿಂದ 
ವಿಶೇಷರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ, 


ವಿಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ್‌ William James (1842-1901) 


ಅಮೆರಿಕಾದೇಶದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಇವನ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉಪಯೋಗಿತಾವಾದ. (Pragmatism) ಎಂದು" ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುನಿನ ಉಪಯೋಗಿತೆಯೇ ಸತ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಯಾವ ವಸ್ತುವು ತೃಪ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೋ, ಅಥವಾ ಹಿತದ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೋ, ಅದೇ ಸತ್ಯ. ಕೇವಲ ಅಸ್ತಿತ್ವನಿರುವುದ 
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೬೨೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ರಿಂದಲೇ ಸತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ವಿಡ್ಯಮಾನವಸ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಸಾಧನೆ ಮಾಡದೇ ಇರುವುದಾದರೆ, ಜೇಮ್ಸ್‌ ಅವುಗಳನ್ನು “ಸತ್‌” ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಧಿಕವಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳಾದ ಇತರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರಂತೆ, ಅವನು 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ? ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ 
ಭಾವ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗೀ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ತಾತ್‌ ಸಂಬಂಧೆವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಜೇಮ್ಸ್‌ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯದ ಈ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾರತದ ಕೆಲವು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೈ ಸದ್ಭಶವಾಗಿದೆ. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ -ಯತ್‌ ಭೂತಹಿತಮತ್ಯರ್ಥಮೇಶತ್‌ 
ಸತ್ನಂ ಮತಂ ಮಮ-- ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಹಿತಕಾರಕವಾದುದೇ ಸತ್ಯ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧನೂ ಸಹ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. -ಯದೇವಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ 
ದೇವ ಸತ್‌ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಪ್ರಯೋಜನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೋ 
ಅಡೀ ಪರಮಾರ್ಥ ರೂಪದಿಂದ ಸತ್ಯ. ಎರೆಡು ಮತಗಳ ಮೂಲತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 

ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೇಮ್ಸ್‌ “ ಅನಿಯತವಾದ "ವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಯತ್ನವು. ಪೂರ್ವಕಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಂಬುದೇ “ ನಿಯತವಾದ ”ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಮತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಮಾನವನ ಸ್ವಸಿಂತ್ರ ಇಚ್ಛೆಗಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅವನ ಉದ್ಯೋಗ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವ-ದ ಸ್ಥಾ ನವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಮಗ್ರ ಸಂಸಾರದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲನಾಗಿರುವುದೇ ಮಾನವನ ಧರ್ಮ ಎಂದು 
ಜೇಮ್ಸ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಅಶಕ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರೋಕಹಿತವಾದರೂ ಆಗಬೇಕು. ಜೇಮ್ಸ್‌ ಸಗುಣ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರ ಸಾನ್ಫಿಧ್ಯದಿಂದ ಆನಂದದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಅವರುಗಳು ಅನ್ಯತಮರು. ವಿಶ್ವಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಅವನು ಈಶ್ವರನ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೀಮಿತವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮಾನವನು ಈಶ್ವರನ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಧಿಕನಾಗಿ ಸಂಸಾರದ ಮಂಗಳವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, 
ತರ್ಕಬುದ್ಧಿಯು ನಮಗೆ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ಯತ್ವದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಆದರೆ “ವಿಶ್ವಾಸದ ಸಂಕಲ್ಪ”ವೇ (will to believe) ಆ ನಿಯಂತೃವಿನ ಪರಿಚಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜೇಮ್ಸ್‌ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದರ್ಶನ ೬೨೭ 


ಜೇಮ್ಸ್‌ನ ನಂತರ ಈ ಮತವನ್ನು ಇಬ್ಬರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. —1) ಜಾನ್‌ ಡ್ಯೂಯಿ John Dewey ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿಯೂ, 
2) ಶಿಲರ್‌ 1೫, W. Schiller ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಡರು) 
ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಗೆ ಸದ್ಯ ಶವಾಗಿವೆ. ಸತಾ ನನನ್ನು 
ಸಂತತವಾಗಿ ಬಾ ಶೀಲವಾದುದೆಂದು sr ನೆ. ಸತ್ತಾ ಸಿದ್ಧ ವಸು. 
ವಾಗಿರೆದೆ, ಸಾಧ್ಯವಸ್ಸುವಾಗಿರುತ್ತ ದ; ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ “ಇದು 
ಸರಿವರ್ತನಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವುದರೆಲ್ಲಿ, 
ಹಾಗೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ದರ್ಶನನ್ರ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಶೋಭನಕರ, ಮಂಗಳಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ ನೂ ಸಹಯೋಗ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 0೫ ತನ್ನ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು 
೬ ಮಾನವತಾ? Humanism ಎಂದು "ಕೆಯುತ್ತಾ ನೆ, ಜ್‌ ಹಿತದ 
ವಿಷಯವೇ ಸತ್ಯವಾದುದು. ವಸ್ತುವಿನ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಮಾನವನ ಹಿತದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, ಮಾನವನ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ವಸ್ತುವೇ ಸತ್ಯವಾದು, ಮತ್ತು ಅಹಿತವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅಸತ್ಯ ನಾದುದು. ಗ್ರೀಸಿನ 
ಪ್ರಧಾನ ನಿತಂಡಾನಾದಿಯಾದ ಪ್ರೊಟಾಗೋರಸನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದ ಮಾನವನೇ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮಾಪಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನೂತನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು 
ಇವನು ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. 'ಡ್ಯೂಯಿಯ ಮತವು Instrumentalism ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನು ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಸೃತಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾಧನವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಲಾರ್ಡ್‌ ರಸಲ್‌. Lord Russel 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಳ್ತುವಾದಿ ದರ್ಶನದ ವಿವಿಧ 
ಶಾಖೆಗಳು ಇಂದೂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಮತ್ತು ಅಮೇರಿಕಾಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ. 
ಇದರೆಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವನು ಲಾರ್ಡ್‌ ರಸಲ್‌". 
ಈತನೂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತನಾಗಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೆತಿಭಾವಂತನಾದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ * ಈತನು ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿದ್ವಾಂಸ, ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈತನು 
ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು ತನ್ನ ನಿಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಈತನು 1 ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಾಸ್ತಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾನೆ. ಈತ ನು "ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬೇಕಿಯೆಂಬಾಗಲೀ. 
ಜತ ನಿರೋಧವೆಂದಾಗಲೀ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನು ತನ್ನ ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಅನೇಕನಾದ ಅಥವಾ ವಸ್ತುವಾದನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಜತನ ಜೇಮ್ಸ್‌ನ 
ಉಪಯೋಗಿತಾವಾದವನ್ನು ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನ 


೫ ಈಚಿಗೆ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಈತನು ಮೃತನಾದ--ಫೆಬ್ರವರಿ-1970. (ಅನು, ) 


೨೮. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಸತ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಬಿಕೆಂದರೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಸ್ರಮಾಣಿತಗೊಳಿಸುವಂತೆ, ಅಸತ್ಯ 
ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ದಿ )್ಲಿಯಾಗುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಸೋಲುತ್ತಿರುವ 
ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸತ್ಯ ವಾದ ಸಾಹಸ ಸವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಗೆಲ್ಲುವುದನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಕಾರ್ಯಸಾಥಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ರಸಲ್‌ ಇದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈತನು ಬರ್ಗಸನ್‌ನ ಪ್ರತಿಭಾವಾದವನ್ನೂ ಸಹ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನು 
ಪ್ರೌಢವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ಸಾ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ; 
ಆದರೂ ಸಹ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತ ಜಾಸ್ತಿಯಾದುದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಸತ್ಯತ್ವದ ಕ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈತನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಾಧಾರಣ ಜನಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಘಟನೆಗಳ ಹಾಗೂ 
ವಸ್ತುಗಳ ಅನೇಕತಾ ಸ್ವತಂತ್ರರೊಪದಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಅಸಿದ್ಧ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, 
ರೆಸಲ್‌ ©“ ಅನೇಕಾಂತನಾದ” ಮತ್ತು “ವಸ್ತುವಾದ”ಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಯಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಸಂವೇದನ. ಹಾಗೂ ಅದರೆ 
ಆಧಾರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ರಸಲ್‌ ಸಂವೇದನವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಅದರೆ 
ಆಧಾರವನ್ನು ಮನಸಿನ ಹೊರಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈತನ ಬು ಸತ್ಯತೆಯ ಮೂಲ ವಸ್ತುವು ಮಾನಸಿಕ ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ 
- ವಾಗಿರದೇ, ಎರಡರಿಂದಲೂ sl ಡೆ... ಸಮಗ್ರವಾದ ವಿಶ್ವವು ಒಂದೇ 
ಮೂಲ ಪದಾರ್ಥ (ಘಟನೆ)ದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದುದೆಂದು ತೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪ್ರಕಾರನಾಗಿ ಆತನ ಮತದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ ಮತ್ತು ಅನೇಕತ್ವ ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತನು ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರಜಾ ನಿಂದಲೇ ಮಾನವನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಉನ್ನ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದೆ 
ಬಹುದು ಮತ್ತು ತನ್ನೆ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಿಂದ ವಿಜಯವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. 
ಈತನು ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸಕವಾತಿ; ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ 
ಗಳನ್ನು ತಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಗಾ 
ಎಂದು ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವುದೇ ದರ್ಶನದ ಉದ್ದೇಶನಾಗಿರದೆ, ಸಂಕೀರ್ಣದೃಷ್ಟಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಸತ್ತಾ ಭಾಸ ಸಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಅಂಥನಿಶ್ಚಾಸಗಳಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು 
ರೋಶನಿ ದರ್ಶನದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುತ್ತ ಜಃ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ೬೨೯ 
ಆಧುನಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 


ಇದೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ದಿಗ್ಗ _ರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಿನೇಕಶೀಲರಾದ ವಚಾಕಕರೆ 
ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತು ದೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ತತ್ರ ತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಸಹ 
ನಿಶ್ಚದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಲೀಲೆಗಳನ್ನು ಯಥಾ ಸಾಧನ ಹಾಗೂ ಯಥಾ ಶಕ್ತಿ ಶೋಧನೆ 
ಮಾಡಲು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಉಪಕಾರಿಯಾದ ಹಾಗೂ ಅನಶ್ಯಕನಾದ ವಿಷಯಗಳ ಮಾರ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ, 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ ತ್ಮೃಜ್ಞಾ, ನಿಗಳು ತಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ 
ವಾದ ತ ಸುತ್ತು. ಮಾನವ ಜೀವನವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಮರೆತಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ದಾರ್ಶನಿಕರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ತತ್ತ ಎಜ್ನಾ ನನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರೌಢ ವ್ಯಾಪಕ, ಹಾಗೂ ಜೀವಂತ 
ವಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ನೂತನವಾದ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಪ್ಲೇಟೋ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌, ಕಾಂಟ್‌, ಮತ್ತು ಹೇಗಲ್‌» 
ಇವರುಗಳ ವಿಚಾರೆಗಳ ಛಾಯೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಭಾವವು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದು ಅನುಚಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಆದರೆ, ಈಗಿನ ಮಾನವ 
ಸಮಾಜದ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತ ಸ್ಥಿ “ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನೂತನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ : 
ಗೊಳಿಸುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಶಾ ಫ್ಯವಾದುದು. 


ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 'ಅನುಭನಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. "ಮೊದಲನೆಯದು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗೂ edn ಮೈತ್ರಿ ; ಎರಡನೆಯದು ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೌಹಾರ್ದ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು. ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ದೃಢವಾದ 
ಬಂಧನನಿದ್ದಿತು. 19ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಬಂಧನವು ಕಡಿದು. 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವೈಮನಸ್ಯ ಉಂಟಾಯಿತು. ಈ ವಿರೋಧವು 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಹಾನಿಕರವಾಗಿದ್ದಿತು. ವಿಜ್ಞಾನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಡವಾದೀ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾಯಿತು ; ಮತ್ತು ದರ್ಶನವೂ ಸಹೆ ತನ್ನ ಯಥಾರ್ಥವಾದಿತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು. ದರ್ಶನವು ಭೌತಿಕಜಡವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏಕಾಂತವಾದ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಣೆಡೆಗೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ದ್ರವ್ಯದ ನೂತನವಾದ ವೈಶ್ಯ ನಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಭೌತಿಕವಿಜ್ಞಾನನು ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿತು. ನೂತನವಾದ ಈ ಕಲ ಗ 
ದ್ರವ್ಯವು ವಿದ್ಯುತ್‌-ತರಂಗಗಳ 'ಪುಂಜಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
| ದ್ರವ್ಯವು ತನ್ನೆ ಮೂಲ ದೃವ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಜಡತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ನೂತನವಾದ 


೬೩೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಚೀತನತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿತೆಂಬ ವಿಚಾರವು ಅನೇಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಈ ನ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ದ್ರವ್ಯವು ಅತ ಬಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದರೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಾವ ಜ್‌] 
ಮನ ಅಥವಾ ಚೇತನ (ಆತ್ಮ) ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನೂತನವಾದ. ಈ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ನಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನದ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರಲ್ಲಿಯೊ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿಯೂ , 
ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾದ ಸಹಯೋಗದ ಭಾವನೆಯು. ದೃಢೆನಾಯಿತು. 


ವಿಜ್ಲಾ ನಾನ ಹಾಗೂ ಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮದ ಪರಸ್ಪ ರ ಸೌಹಾರ್ದವೂ ಒಂದು ನೂತನ 
ಯುಗದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನದ ಜಃ ತನ್ನ ವೈಜ್ಞಾ ವಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾ ಜೀಜಿ ತೌ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿರಸ್ಪರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಅದಕ್ಕೆ, ಇವೆರೆಡರ 
ಸರಸ್ಸೆರ ಮೈತ್ರಿ ತ್ರಿಯು ವಿಚಾರಕರನ್ನು ವಿಸ್ಮಯಗೊಳಿಸುತ್ತ ಲಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ 
ನ ಮೂಲ ರಹಸ ವಿರುತ್ತ ಚಿ "ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದನೇ ಅನಿಯತವಾದದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ವನ್ನು ನ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾ ರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿತು... ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ ಶಿಥಿಲ ಆಧಾರವನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಆದಕ್ಕೆ ಅದೇ ವಿಜ್ಞಾನವು ; 
ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ ಯ ಮತ್ತು ನಿಯತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತಲಿಲ್ಲ. 
ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಟೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಮತ್ತು 
ರಹಸ್ಯವಾದದ ಕಡೆಗೆ ಆಕೃಷ್ಣ ರಾಗುತ್ತ ಲಿದ್ದಾರೆ. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕರ ನಿಶೇಷವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ರಹೆಸ್ಯ ವಾದದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರ ಚಲಿತವಾಗುತ್ತ ಲಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ ಧರ್ಮ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ. ವಿರೋಧವಿರದೇ, 
ಮೈತ್ರಿ ಭಾವವು ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಲಿದೆ. ಈ ಸ ವಿಜ್ಞಾನ, ದರ್ಶನ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮ, ಇಸುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಮತ್ತು ಮಂಗಳಮಯ 
ವಾದ ಸಹಯೋಗವು ಆಧುನಿಕ ಪಾಶಾ ತ್ಯದರ್ಶನದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಿ, ವಿಜಾ ನಕ್ಕೆ ಇದು ಕಷ್ಟದ ನಷಯವಾಗಿಕುತ ಜೆ. ನಿಶುಸ್ಧ ನಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ವಾದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಬಹುಮುಖವಾದ ಉನ್ನತಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರಸೇಕ್ಷವಾಗಿಟ್ಟು ನೂತನವಾದತತ್ತ್ವ ಗಳ 
ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅದನ್ನು ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಇರತ್ತೆ 
ಸೇವಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ 


ಟಸ್ಪಣಿಗಳು 
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ಈ: 


೧ ಉಪೊದ್ಧ್ಯಾತ 


೧ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ವ್ಯಾ ಸಕದೃಷ್ಟಿ. 


ಸರ್ವದಾ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರ ದ್ವೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಹೃದಯ 
ನೈಶಾಲ್ಯದ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತ್‌ ಚಿಂ ನಿಚಾರಧಾಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಎಷ್ಟೇ ವಿರೋಧ ಅಂತರಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವರು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಯ ಮತಕ್ಕೆ 
ವಾನ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡದೇ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಯಮತವನ್ನು ಡು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ: 
ಇದಕ್ಕೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅನಂತರ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ದ್ವಾರಾ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಅಥವಾ ಖಂಡನೆಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ತದನಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ನ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ 4 ರಸ್ತ ಅಥವಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಸಕ್ಸಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಈಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ್ಲಿಭಾನನೆಯಿಂದಲೆ 
ಭಾರತೀಯೆ EE ಜೇಕ ಬೇರಿ ಸಪ್ರದಾಹುಗಳರ 'ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾದ 
ಸರ್ವಾಂಗೀಣತೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಯಾವ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ನೋಡಬಹುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಮತಗಳಾದ 
ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ. ಯೋಗ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಜೈನ, ಮುಂತಾದ ಮತಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷರೊಸನಾಗಿ  ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಮತದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಢದಲ್ಲಿಯೇ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ತಮ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳಿಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನಗಳಳಿ ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಲಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಸಹ ಭಾಕತೀಯೆದರ್ಶನಗಳನಿ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಒಂದೆಡೆ 
ನಿಮರ್ಶಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ತತ ತ್ರ್ಪ್ಪ್ರಜಾನದ ವ್ಯಾಪಕದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಪ್ರ ಮಾಣಿತಗೊಳಿಸಬಹುದು. “ ಸತ್‌ ತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿನ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಅನುಭವದ ಕತೃ ೯ವಾದ ವಿಷಯಿಯ ಕಡೆ 
ಧ್ಯಾನವಿಡುವಷ್ಟು ಅನುಭವಗಮ್ಯವಾದ ವಿಷಯದರಣೆಗೆ ಗಮನವಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ತರ್ಕಬುದ್ದಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಆತ ನನ್ನು ಅನಾತ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಸುವುದೇ 


೬೩೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ದಾರ್ಶನಿಕರ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ “ ಆತ್ಮಾನಂವಿದ್ಧಿ ಚ್ಚು ತ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೋ ಎಂಬುದೇ ಜಾರತೀಯೆ ದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲಮಂತ್ರ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ, ತಾರ್ಕಿಕ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗದೇ RE ಇದಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಭಾರತೀಯ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮಾನಸ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿತು. ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಫಾ ಪ್ರ ವೈನಿಧ್ಯದ ಅಂತಃಸ್ಸಳದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ವಾಗಿರುವ ನಿಕತೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಮಾಡುವ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವ ವೇದಾಂತವು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆಯ ಪರಾಕಾಷ್ಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೋ. 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ವಾದ ಮಾನಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಯೋಗವು ತತ ತ್ಚ್ವಜ್ಜಾ ನದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
pe ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ಂತಗಳು ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ನಾನಾತ್ಮ ಕವಾದ 
ಪ್ರ ಪಂಚದ SE ಏಕತೆ. ಇದು ತಾರ್ಕಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಹಾ 
ಎರಡನೆಯದು ಧ್ಯಾನ. ಧಾರಣ, ಸಮಾಧಿಯ ಮೂಲಕ ಅನುಸ್ಯೂತವಾದ 
ಈ ಏಕತೆಯ ಮೂಲತತ್ತ್ವವಾದ ಆತ್ಮದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅನುಭವ. ಇದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಯೋಗ). ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದರ್ಶನಗಳೂ ಸಹ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಅಂಶರೂಪದಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣರೂಪದಿಂದಲೋ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ತತ್ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಶಾಲ ದುರ್ಗವು ಮನೋವಿಜ್ಞ್ವಾ ನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ನ, ಮತ್ತು ಸುಸುಸ್ತಿ ಗಳೆಂದು ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿರುತ್ತ 
ವೆಂದು ನುನೋವಿಜ್ಞಾ ನನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ, ಇದನ್ನು ಆಶ್ರ ಹುಸಿಯೇ 
ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ “ಮೂರೆ ಪ್ರಕಾರೆಗಳಿರುತ್ತನೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನವು 
 ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಮಾತ್ರನೇ ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ರ ಜಿ ದೆ ಿತವಾದೆ, ಮತ್ತು ಬಹುತ್ವವಾದ (ಸ್ಲೂ ತದ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ತತ್ತ ತ್ಮೃಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಿಷಯೀ ಪ್ರಧಾನವಾದ ತತ್ರ ತಜ್ನ ನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಸುಷುಪ ಸ್ರ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ 
Ee ರಹಸ್ಯವಾದ ( ನಿಸಿ ಿಸಿಜಮ್‌ )ವು '`ಉದಯಿಸುತ್ತ ದೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ದರ್ಶನವು ಈ ತ್ರಿನಿಧೆವಾದ ೭ ೪1 ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡಲು ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದಕೆ Il ಈ ಅನುಭವದ 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಅನರ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು 
ಸ ಸವ ಡಿಸಿ ಆದುದರಿಂದ, ಇದರ ವ್ಯಾಪಕತೆ ವಿವಿಧ ಜ್‌ 
ಸಮನ್ಹಯಕ್ಷಮತೆ, ಹಾಗೂ ಉದಾರ ಹೈದಯತ್ಚ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲಾ ನಿಧದಿಂದಲೂ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೩೫ 


ಪ್ರಮಾಣಪ್ರತಿಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇತರ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಇದು ಬೇಕೇ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ ನು ಸಾಕು. ಈ 
ವಿಧವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮತ್ತು ಸ್ಪತಂತ್ರತೆ, ವ್ಯಾಪಕತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಸರ್ವಾಂಗೀಣತ್ವಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನವಿರುವ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತಾನೇ ಆನಂದತುಂದಿಲನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಉನ್ನತಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಶಂಸಾತ್ಮಕವಾದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುವುದಿಲ್ಲ' 


೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳೆ ಮೇಲೆ ಮಿಥ್ಯಾರೋಪ : 

ನೈರಾಶ್ಯವಾ ದ-ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನವಾಗಿರುವ ಅವನತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ದುಃಖಿಸುವ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಏನೆಂದರೆ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಚಾರ ಹಾಗೂ 
ರೋಕಸ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮಣ್ಯತೆಯು ಹರಡಿರುತ್ತದೆ ; 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವವರು ಮಧುಮಯ ಸ್ವಪ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಸ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ 
ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವವಾದ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಜೀವಿತ ಘಟನೆಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈಗಿರುವ 
ಹೀನಾವಸ್ಥೆಯು ಈ ವಿಚಾರೆ ನರಂಪರೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಅಕರ್ಮಣ್ಯತೆಯ ಉಜ್ಜ್ವಲ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ನೈರಾಶ್ಯವಾದ (ಪೆಸಿಮಿಜಮ್‌) 
ನನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ದರ್ಶನದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ವಾದ ಸಮಾಕ್ಷೆಯೆನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಈ ಆರೋಪವು ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ಅಸಂತೋಷವಾಗದ ಹೊರೆತು ಉತ್ತಮವಾದ ಭನಿಷ್ಯದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಾನವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂತುಷ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ನಿರಾಶಾವಾದಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿದರೆ, ಕೇವಲ ದರ್ಶನ ಮಾತ್ರವೇ ನಿರಾಶಾವಾದೀ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಭವಸಾಗರೆದೆ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಲು ಜೀವನು 
ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಾದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ದುಃಖತ್ರಯದ 
ವಿಫಾತದ ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ 
ಉದ್ಯಮ ಭೂಮಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ದುಃಖಮಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ವಾಸ್ತವವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಹಾಗೂ ಇದರಿಂದ ಉದ್ದಾರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ನಾನಾ 
ವಿಥೆಗಳಾಡ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಎಜ್ನಾ ನನು 
ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತದೆ ; ಇದರಿಂದ ನಿರಾಶಾಮಯವಾದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 


1. ದುಃಖತ್ರಯಾಭಿಘಾತಾಜ್ಕಿಜ್ಯಾಸಾ ಶದಪಘಾತಿಕೇ ಹೇತೌ ॥ ಸಾಂ.ಕಾ, |, 


೬೩೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಆಸೆಯ ಸಂಚಾರವಾಗುತ್ತದೆ ; ಕ್ಲೇಶದ ಸ್ರೋತವು ಆನಂದದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಪರಿ 
ವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ದರ್ಶನವನ್ನು 
ನಿರಾಶಾವಾದೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಒಪ್ಪಲಾದೀತು? 


ಅಕರ್ಮಣ್ಯತಾ-- ಅಕರ್ಮಣ್ಯತೆಯೆಂಬ ದೋಷಾರೋಪಣೆಯೂ ಸಹ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಪಾರ್ರೆ ಭ್ರಾಂತ್ತ ಹಾಗೂ ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದುದು. 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ಕರ್ಮವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಬೀಳುತ್ತದೆ: 
ಶುಭಕಾರ್ಯಗಳ ಫಲವು ಶುಭ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ 
ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳ ಅಂತ್ಯವು ದುಃಖ ಹಾಗೂ ಕ್ಲೇಶದಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ, ದುಃಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲವನ್ನು ಸುಖ 
ಮಯವಾದ ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡುವ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮಣ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬೋಧಿಸೀತು? ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿಕ್ರತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೊ ಸಹ ಈ ಭಾವನೆಯು ದೃಢ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ -ನಿನೆಂದಕ್ಕೆ ಮಾಯೊಾವಾದಿಯಾದ ವೇದಾಂತವು ಈ 'ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಮಾಯಿಕ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಓಡಿಹೋಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದೇ ಜೀವನದ ಅುತಿಮಲಕ್ಷ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಭಾವನೆಯು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. “ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ ಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಾ 
ಪರ8 ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಾಂಶದ ತಾತ್ರೃರ್ಯವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧನು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪಾರೆ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿ ಸಿದರೂ ಸಹ: 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವನು 
ಜನ್ಮವೆತ್ತುತ್ತಾನೋ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, 
ಹಾಗೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೋ, ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಸಂಸಾರನ 
ಸತೃತ್ವನನ್ನು ಯಾವ ದಾರ್ಶನಿಕ ತಾನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ? ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಈ ಆರೋಪವನ-. 
ನಿರಾಕರಿಸುವು ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಪ್ತಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೂವತ್ತೆರಡು ವರ್ಷಗಳ 
ಸಣ್ಣ ಆಯುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ನಾಲ್ಕರಷ್ಟು ಆಯುಸ್ಸಿರುವ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯನಾಗದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಈ ಸರನು ಮೇಧಇವಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ಶಿರೋಮಣಿ 
ಯಾದ ಆಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಹದಿನಾರು ವರ್ಷಗಳ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಚಾರ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಅಮರ ಭಾಷ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವುದೂ, ಅದರ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ವಿಶಾಲನಾದ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ 
ಪುನರುತ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಮಠಸಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿಮುದೂ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಾಗ್ರತಗೊಳಿಸು 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೩೭ 


ವುದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದುದೂ, 
ಮತ್ತು ವೇದ ಬಾಹ್ಯರಾದ 'ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಪರಾಸ್ತ್ರಗೊಳಿಸಿ ಈ ದೇಶದಿಂದ ಹೊರೆಗಡೆಗೆ 
ಕಳುಹಿಸಿದುದೂ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಡಿನೆ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ ಕರ್ಮಪರಾಯಣನಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೇ ಇದನ್ನು ಉಚಿತ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಸವಾರ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಈ ಕಾರ್ಯಕಾಶಲ್ಯವು ಅವರ ಉಪದೇಶಗಳ 
ನೀರೆ ಭಾಷ್ಯ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹರ ಮತ್ತು ತರ್ಕ- ಭಾರತೀಯ ತತ ಶ್ರ್ವ್ವಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ವಿಶುದ್ಧ, ಸತ್ಯ, ಮತ್ತು. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಧಿಕವಾದ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿರುವುದರಿಂದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ಅಂಧವಿಶ್ವಾಸ 
ವುಳ್ಳದ್ದು. ಯುಕ್ತಿಹೀನ (ಡಾಗ್‌ಮ್ಯಾಟಕ್‌) ವಾದುದೂ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 
ಆದರೆ, ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿಸ್ಸಾರವಾದದು. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಕೊನೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಸ್ವಯಂ ಅಪ್ರತಿಷ್ಕಿ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಸ ಪ್ರಬಳಿತರವಾದ ತರ್ಕಪ್ರಕ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ, ಕೇವಲ ತರ್ಕವನ್ನು, "ಶ್ರ ಯಿಸಿ' ಯಾವ ತಥ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಿಯಿಸುವುದೂ 
ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 1 'ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಖುಸಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ಕಂಡ ತಥ್ಯಗಳ ರಾಶಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಅಥವಾ ವೇದವೆಂದು ಹೆಸರು.? 
ವೇದದ ಎದುರಿಗೆ ಪರಮ ಇ ವಿಗಳಾದ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜರೆಂತಹ ವಿಚಾರೆ 
ಕರೂ ನತಮಸ್ತಕರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ವೇದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತೃಜ್ಞಾ ಸ್ವಿನದ ಅಂಧನಿಶ್ಚಾಸವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, 
ಖಯಸಿಗಳಿಂದ ತ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನದ ಸಹಾಯವನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯಪದೀಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಭರ್ತ್ನೃಹರಿಯು 
ಆಗಮಗಳನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನಿಭಿನ್ನವಾದ ಆಗಮಗಳ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ವಿವೇಕನನ್ನು ಹೊಂದುವುದೆಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾಕೆ.8 ತರ್ಕವನ್ನು 
1 ಯತ್ನೇನಾನುಮಿತೋ,`ಪ್ಮರ್ಥಃ ಕುಶಲೈರನುಮಾತೃಭಿಃ । 
ಅಭಿಯುಕ್ತತರೈರನೈಃ. ಅನ್ಯಥೈವೋಪಪದ್ಯತೇ ॥ ವಾಕ್ಕಪದೀಯ.- ] ಇ 34. 
2 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣಾನುಮಿತ್ಕಾವಾ ಯಸ್ತೂಪಾಯೋನ ಬುಧ್ಯತೇ । 
ಏತಂ ವಿದಂತಿ ವೇದೇನ ತಸ್ಮಾತ್‌ ವೇದಸ್ಯ ವೇದತಾ ॥ ಸಾಯಣಾಚಾರ, (ತೈ. 
ಭಾಷ್ಯ ಭೂಮಿಕಾ.) 
3 ಪ್ರಜ್ಞಾವಿವೇಕಂ ಲಭತೇ ಭಿನ್ನೈರಾಗಮದರ್ಶನೈಃ । 
ಕಿಯದ್ದಾ ಶಕ್ಕಮುನ್ನೇತುಂ ಸ್ವತರ್ಕಮನುಧಾವತಾ॥ 


ತತ್ತದ್‌ "ಉತ: ಕ್ಷಮಾಣಾನಾಂ ಪುರಾಣೈರಾಗಮೈವರ್ವಿನಾ । 
ಅನುಪಾಸಿತ ವ ಓದ್ಧಾ ನಾಂ ವಿದ್ಯಾನಾತಿಪ್ಪ A ತೀ ॥ ವಾಕ್ಕಪದೀಯ, 


೬೩೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಾನೇ ಸಾಧಿಸಬಹುದು? ಪುರಾಣ 
ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಹಾಗೂ 
ವೃದ್ಧ ರನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡದಿರುವ ಪುರುಷನ ವಿದ್ಯೆಯು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದರಿಂದೆ ತರ್ಕವು ಹೇಗಾದರೂ 
ನಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯವೇ ಬೇರೆ: 
ವಿಶುದ್ಧವಾದ ತರ್ಕಪ್ರಣಾಲಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತಗೊಳಿಸಲಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಶ್ರುತಿಯು ಯೋಗದಿಂದುಂಟಾದ ಅನುಭವದದ್ದಾರಾ 
ಉದ್ಭಾನಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ರಾಶಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಅದು ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ಅಂಧೆ ವಿಶ್ವಾಸಿ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 

| ` ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರಗತಿಶೀಲವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆರೋಪವೂ ಅದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಕರು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿರುವ ಗಹನ ವಿಷಯಗಳಾದ ಆತ್ಮ, ಜಗತ್‌, ಈಶ್ವರ, ಮುಂತಾದುವುಗಳು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದವಾದರೂ, ದಾರ್ಶನಿಕರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು 
ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ರ ಸರಮಗಹನವಾದ 
ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ನೂತನವಾದವು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇವುಗಳ ಗಹನ 
ಸ್ವಭಾವವು ಇವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ನೂತನವಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ ತಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗಲ್ಪ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿರ್ಭಯ ಸ್ವಭಾವ ಹಾಗೂ ವಿಚಾರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲವಾದುದು. ಅದು ಜೀವನದ ನೂತನನಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಆರೋಪವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೩, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ನಿಕಾಸ 

ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಬಹು 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. “ಸತ್‌” ಎಂಬುದರ ಉಪಲಬ್ಧಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ] p ಇವರು ಸಂಶೋಧನೆ 
ಮಾಡಿರುವುದು, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಶೀಲರಾದೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಖಗೇದದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು .ನಿಢಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೩೯ 


ಲಕ್ಷಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ... ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಭಾಮೂಲಕ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾಮೂಲಕ (Intuitionistic) ವಾದುದು ; ಇದು ಪ್ರತಿಭಾ ಚಕ್ಷುಸಿ 
ನಿಂದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ನಿವೇಚನೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕೃತಕೃತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ತರ್ಕಮೂಲಕ (Rationalistic) ವಾದುದು ; ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಮಿನಾಕ್ಷೆಗೆ 
ತರ್ಕ ಅಥವಾ ತಾರ್ಕಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಪ್ರಯೋಗವು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥವಾದುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಯ ವೂ ಸಹ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ -- ಧರ್ಮದ 
ಉಪಾರ್ಜನ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. ಖಗ್ರೇದ ಮಹರ್ಹಿಯೊಬ್ಬನು ಪ್ರತಿಭಾ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲತತ್ತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಶನಾದರೆ-- 
ಅನೀದವಾತೆಂ ಸ್ವಧಯಾತದೇಕಮ್‌ (ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು 
ವಾಯುವಿಲ್ಲದೇ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಶ್ವಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತಿ ತ್ತು, ಜೀವಿತವಾಗಿತ್ತು), 


ಕಾಮಿ ಜಾರಿ? 


ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ಈ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ತರ್ಕಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಉತ್ಸಷ್ಟವಾದ ಉದಾಹರಣೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು-* ಸೆಂಗಚ್ಛಧ್ವಂ ಸಂವದಧ್ಯಂ 
ಸಂ ವೋ ಮನಾಂಸಿ ಜಾನತಾಮ್‌”1 (ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸೇರೋಣ, ವಿಷಯ 
ವೊಂದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡೋಣ, `ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ತಿಳಿಯೋಣ). ಈ ಎರಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವನು ವೈಧಿಕಯುಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದ 
ಕ್ಪಾಗಿ ತರ್ಕಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಮಾಡಿದುದರಿಂದ, 
ವಿಸಾಮಾಂಸದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತು. ವೇದದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ ವಿೋತಾಮಾಂಸದ ಮೂಲ ರೂಪವು ಆವಿರ್ಭಾವವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಜ್ಞ್ಞಾಮೂಲಕ ಹಾಗೂ ತರ್ಕಮೂಲಕವಾದ ಎರಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಮ್ಮಿಳನದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನನು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಔಪನಿಷದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮಗಳ ಏಕೀಕರಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಮೂಲಕನಾದ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ, 
ಉಪನಿಷತ್‌ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ತರ್ಕಮೂಲಕವಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಅನುಮಾನವೂ 
ಇದ್ದಿತು; ಇದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರೆಂಬ ದ್ವೈತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಸಾಂಖ್ಯ, 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಯೋಗ್ಯ ಬಹುತ್ವವಾದಿಯಾದ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಇವುಗಳು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾದವು. ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ವೇದದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಿರಪೇಕ್ಷಭಾವದಿಂದ, ತಮ್ಮ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಮಾಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು ; ಇದರೆ ಪರಿಣಾಮವೇ ಜೈನರ ಸ್ಯಾದ್ವಾದ, 
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೬೪೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


* ಬೌದ್ಧರ ಶೂನ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನನಾದ, ಮತ್ತು ಚಾರ್ನಾಕರೆ ಭೂತಾತ್ಮವಾದ. 
ಆದುದರಿಂದ]  ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ಸಮಗ್ರ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ 
ವಿಕಾಸನಾಯಿತು. 

ಷಟ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ರವಃ-- ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನಂತರ ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಇತಿಹಾಸವು ಮನೋಜ್ಞ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ತತ್ತೃಮಸಿ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಔಸನಿಷದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವು 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತ್ವಂ (ಜೀವ) ಮತ್ತು ತತ್‌ (ಬ್ರಹ್ಮ) ಪದಾರ್ಥಗಳೆರಡೂ 
ಅಭಿನ್ನನಾದನೆಂದು ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಖುಸಿಯು ಫಘೆಂಬಾಘೋಷ 
ವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತಾರೆ. . ಆದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಯಾವರೀತಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಮ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಉದ್ಭವಿಸಿತು. 
ವಿಭಿನ್ನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ 
ಜಗತ್ತು ಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
(ಅನಾತ್ಮಖ್ಯಾತಿ) ಈ ಸಂಸಾರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ 
ಯಥಾರ್ಥರೂಪನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಏಕತಾ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಖ್ಯಾತಿ. ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ, ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರದಿಂದ 
ಕೆಲಸವಾಗುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕರೂಪದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಈ ಆವಶ್ಯಕತೆಯು ಧ್ಯಾನ 
ಧಾರಣೆಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಯೋಗದಿಂದ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡಿತು. ಈ 
ವಿಧವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗಗಳು ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಗಳು. ಬೌದ್ಧಿಕ ಪಕ್ಷದ ಹೆಸರು ಸಾಂಖ್ಯವೆಂದೂ, ವ್ಯವಹಾರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯೋಗ 
ವೆಂದೂ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಯಿತು. ಅನಂತರ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಯಥಾರ್ಥ 
ನಿರ್ದಾರಣೆಗಾಗಿ ಇವುಗಳ ಗುಣ (ವಿಶೇಷ) ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಯಿತು. ಈ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮದ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವೈಶೇಷಿಕವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ; ಆದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪದ ವಿವೇಚನೆಯು 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರ ಪರಿಷ್ಕೃತ ಪದ್ದ ತಿಯಿಲ್ಲದೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯವು ಉದಯವಾಯಿತು. ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯದ ಶುದ್ಧ ತರ್ಕವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸು 
ವುದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಶುಷ್ಪತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಬೆಳೆಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ, 
ನಿಚಾರಕರು ಶ್ರುತಿಯ ಕೆಡೆಗೆ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹರಿಸಿದರು. “ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಹಿಂದುರುಗಿ” ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಚಾರನಾಗತೊಡಗಿತು. ದಾರ್ಶನಿಕರು 
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ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು ; ಮತ್ತು 
ಈ ವಿವೇಚನೆಯ ಫಲವೇ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನ. ಆದರೆ, ಮಾನವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಕೇವಲ ಕರ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ತೃಪ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲದೇ, ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ; ಇದರ 
ಫಲವೇ “ವೇದಾಂತೆ?”ದ ಉಗಮ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ” 
ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಷಟ್‌ದರ್ಶನಗಳ ಉಗಮವಾಯಿತು. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದ ಉದಯ. ಈಗ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
' ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇವುಗಳನ್ನು "ಉಪನಿಷತ್‌ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಾಗಿರುವು 
ವವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅನುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇವುಗಳು ಆ ಪರಂಪರೆ ಹಾಗೂ 
ನಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ತಡೆಯುವ ಸ್ವತಂತ್ರದರ್ಶನ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಆದರೆ, ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಮತ್ತು ಪರಿವರ್ತನೆಯ ವಶದಿಂದ ಈ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ 
ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ ಸುಧಾರಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನಂತರ ಯುಗದ ಸಮಸ್ಯೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ ನು, ವಿಷಮವಾದ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ತೃಷ್ಣೆ ಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅಖಿಲ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಪರಾಯಣತೆ, ಮತ್ತು ಜನನ ಮರಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಆತ್ಮದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸನಿಡದಿರುವುದು, ಹಾಗೂ ಸುಂದರವಾದ ಸಾತ್ತಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ಕಳೆಯುವುದರಿಂದ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. “ ಹತೇ 
ಜ್ಞಾನಾನ್ಸ ಮುಕ್ತಿಃ?- ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಬುದ್ಧನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದನು ; ಆದರೆ, ಆಚಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು 
ಶುದ್ಧಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಜ್ಞಾ ನ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಬುದ್ಧ ಆಚಾರ ಮಾರ್ಗದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ಮೌಲಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡುವುದು ಸಮಯದ ದುರುಪಯೋಗವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಜೈನದರ್ಶನದ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಜೈನ ಧರ್ಮದ ತೀರ್ಥಂಕರರಿಗೂ ಅದೇ 
ಆಚಾರ ವಿಷಯಕವಾದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಇದ್ದಿತು; ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ವುದಕ್ಟಾಗಿ ಅವರು ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದ ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಜೈನ ದರ್ಶನವು 
ಸತ್ಯದ ಸಾನೇಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವನ್ನು ಶೋಧನೆಮಾಡುವ 
ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳೂ “ ಆಂಶಿಕಸತ್ಯ "ವನ್ನೇ ಹೊಂದಿ ಕೃತಕೃತ್ಯವಾಗಿವೆ ; 
ಆದುದರಿಂದ ಅವು “ ವಿಕಲಾಜೇಶ ”ವಾಗಿರುತ್ತನೆ ಎಂದು ಆದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜೈನ 
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ದರ್ಶನವು ನಯ (ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನ) ಮತ್ತು ಸ್ಯಾದ್ವಾದ (ವಸ್ತುವಿದೆ, 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ... ಇತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ)ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸತ್ಯದ ಸಮಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ವಿನೇಚನೆಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದು 4 ಮ `ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವಸ್ತುತತ್ತ್ವವು ನಾನಾತ್ಮಕ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು " ಅನೇಕಾಂತ * ವಾದವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಮಸ್ತ ಆಚಾರ ಮಾರ್ಗವೂ ಈ ಅನೇಕಾಂತವಾದನನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಕಾಸ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಉದಯವಾದವು... ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮ 
ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿರದೆ, ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನಂತರ ಯಾವ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ವಿಕಸಿತ 
ವಾದನೆಂದು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಈ ದರ್ಶನಗಳು ಸಮಾನಾಂತರ 
ರೂಪದಿಂದ ನಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಿ ದ್ಹವೆಂಬುದನ್ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ ನಂತರ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಬಷಯದಲ್ಲಿ. ಊಹಾಪೋಹವು ನಿಶೇಷ 
ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅನಂತರ ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ 'ಏಕತ್ರ ಗೊಳಿಸಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ದರ್ಶನದ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಸೂಕ್ಷ ಕವಾಗಿ ಪರಮತಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮಹರ್ಷಿ ಗೌತಮ ನ್ಯಾ ಯೆ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಕಣಾದ ಹ 
ಸೂತ್ರವನ್ನೂ, ಕಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ ತಟ! ಪತಂಜಲಿ _ಸೋಗಸೂತ್ರವನ್ನೂ 
ಜೈಮಿನಿ ಕರ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ ತ್ರವನ್ನೂ, ಹ. ಸೂ ಬ ತ ಚಾ 
ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರು. ಈ ಮ ವ್ಯವಗಳ i ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಸೂತ್ರಕಾರಕೇ ಹೊರತು, ಮೂಲ ಪ್ರವರ್ಕಕರಲ್ಲ. ್ನ ಜ ಬರೆ ಗಳ. ಸೂತ್ರಗಳ 
ರಚನೆಗೆ ಮುಂಚೆಯೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಉದಯಕ್ಷಿ-ೌಗಿದ್ದಿ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಸ ಪ್ರಾರಂಭೇಜನೆ ನ ಕಾಲಿಯಮಾತಿನ 
ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜೋಧಗಮ್ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ವಾ ಸ ಖ್ಯಾನನಿವುಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಠಿಣ. ಆದುದರಿಂದ ನ್‌ ದ ಕಾಲಧಾವುಗಳಿಗೆ 
x ಭಾಷ್ಯ ಗಳೆಂಬ ವಾ , ಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು. \ ಭಾಷ ಫಗ ಯಾರ್ತಿಕೆ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೂಲ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು AR ಅರ್ಥವಾಗುನಂತೆ 
ಮಾಡುವುದಕೂ; ಹಾಗೂ ವಿಪಕ್ತಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೂ ರಚಿತವಾದವು, ಈ ವಿಧವಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವು, 
ಮಹತ್ತರವಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿತು. 
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ಕೆಲವು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥದಮೇಲೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ 

ಸ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿತವಾದವು ; Ne ಮೂಲ ಸೂತ್ರ ಸತ ತಾತ 5 ರ್ಯವನ್ನು 
ರ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಲು ಬ್ರಹ್ಮ, ಗ್ರಂಥದ 
ಮೇಲೆ ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಪರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಕಿಸಾನ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ವು ಅದೆ ಸ ತನನ್ನೂ ಜಾತ ಭಾಷ್ಯ ನ ನ್ಯು ದ್ವ ತವನ್ನೂ. » 
ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯ ಣಿ ಒಟತವನ್ನೂ ನಿಂಬಾರ್ಕಭಾಷ ೈವುದ್ವೆ ತವನು. ಹಾಗೂ 
ವಲ್ಲಭ ಭಾಷ್ಯವ ಶುದ್ಧಾದ್ದೆ ಸಿ ತವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ" ಸ ವೆ. ಈ ವಿಭಿನ್ನ 
ಭಾಷ್ಯಗಳ ಹ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತಾನುಕೂಲನಾದ ವೃತ್ತಿಗ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಗುತ ಲಿನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ತ ದರ್ಶನದ ಸಾಹಿತ ನು ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ ದು, ನಿಶಾಲ, ಹಾಗೂ ಡಿ ಕ ಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದು. ಬಾತ ನಂತರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖೆ ಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


೨. ಶ್ರ್ರೌತದರ್ಶನ 


೧. ವೈದಿಕೆದೇವತಾ._ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಚಿತ್ರ ಲೀಲೆಗಳು ' ಮಾನನನ ದೆ ನಂದಿನ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುತ್ತನೆ. 4 ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಜನನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಸಮಯದಿಂದ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲೂ ಹರಡಿರುವ ಕೌತುಕ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ರಾಕೃತಿಕ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು "ಗಮನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾತಃಕಾಲದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ ದಕ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸಿ ಭೂತಲವನ್ನು 
ಹೇಮಮಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಗ್ನಿ ಪುಂಜಮಯನಾದ ಸೂರ್ಯಬಿಂಬ ; 
ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತ ಕರಣಗಳನ್ನು ಜಗನ್ಮಂಡಲವನ್ನು ಶೀತಲವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಸುಧಾಕರನ ಬಿಂಬವು, ಯಾವ ಮಾನವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತಾನೆ ಕುತೂಹಲ 
ಪೂರ್ತಿಯಾದ ವಿಸ್ಮಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ! ವರ್ಷಾಕಾಲದಲ್ಲಿನ ನೀಲ ಗಗನ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಮೇಘಗಳ ರಾತಿ, ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಮಿಂಚಿನ ಹೊಳಪು, ಮತ್ತು ಕಿವಿಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚುವಂತಹ ಗುಡುಗು ಸಿಡಿಲು 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ದೃಶ್ಯಗಳು ಮಾನವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಪ್ರಭಾವ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು ಈ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಲೀಲೆಗಳನ್ನು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಕಲ ) ನೆಯನ್ನು ಸ 
ಈ ವಿಶ್ವವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳ ಕ್ರೀಡಾಕ್ಷೇತ್ರ ವಾಗಿರುತ. ದೆ. ಈ ದೇವತೆಗಳ 
ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ Nn: ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಹಾಗೂ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಘಟನೆಗಳು ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಂಬುದು 


೬೪೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


೫ ಆರ್ಯರ ವಿಶ್ವಾಸ. ಈ ದೇವತೆಗಳು ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃ ತಿಯ 

ಶ್ಯಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವಣ ೦ಸರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಭೌತಿಕ ಘಟನೆಗಳ ಉತ್ಪ ತ್ರಿಗಾಗಿಯೇ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ರೇದದ ನೊದಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳಿರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತು; ಇದನ್ನು ಪಾಲಿಥೀಇಜವು್‌ 
(ಬಹುದೇವವಾದ)ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ವಿಕಾಸವಾದಾಗ, ಈ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಅಧಿಪತಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಧಾನರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇವತಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ . 
ಮಾನೋಥೀಇಜಮ್‌(ಏಕದೇವವಾದ) ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದುದರಿಂದ, ಬಹುದೇವತಾ 
ವಾದದ ಬಹಳ ಕಾಲದ ನಂತರ ಏಕದೇವವನಾದವು ಉದಯಿಸಿತು. ಅದರೆ ನಂತರ 
ಸರ್ವೇಶ್ವ ರವಾದ (ಪ್ಯಾನ್‌ಥೀಇಜಮ್‌)ದ ಕಲ್ಪ ನೆಯಾಯಿತು.  ಸರ್ವೆಶ್ವರ 
ಎನನನು. ಸೂಚಿಸುವ ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತವು ಹತ ತಸೇ ಮಂಡಲದ 90ನೇ ಸ 
ಮ ಇದು ಹತ್ತನೆ ಮಂಡಲದ ಎಲ್ಲಾ ಸೂಕ್ತ ಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ 


ಅರ್ನಾಚೀನವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಪಾಶಾ ್ಟತ್ಯರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇದೇ ವೈದಿಕ ಜೀ | 
ಹ ಉತ್ಪತಿ ಕ ವಿಕಾಸದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವರ್ಣನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮದ ಟ್ಟ ನಿಕಾಸಕ್ರಮವು ಅತ್ಯಂತ ನಾವಾರು ನಮ್ಮ ದೃಢವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ; ಇದು 'ಸೇವತಾತತ. ಎವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರ ಸರಿಣಾಮವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ, ಅವರು ತಿಳಿದಿರುವಷ್ಟು ಜೀವತಾ 
ಕಲ )) ನೆಯು ಭೌತಿಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 


ದೇವತಾತತ್ತ ತಾ ಾಸಳ್ಳು ತನ್ನ ನ ದೇವತಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 
(ಸಪ್ತಮ ಅಧ್ಯಾಯ) ದೇವತೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲದಲ್ಲಿ Hn ನ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯು 
ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರತಿಶಯ ಐಶ್‌ ರ್ಯಕಾಲಿಯಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ” ಈಶ್ವರ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸ ಅದ್ವಿತೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ Re ದೇವತೆ 
ಯನ್ನೇ ಬಹು ರೂಪದಿಂದ ಸು ಗ ದೆ. ೩ 


ಆದುದರಿಂದ, ಯಾಸ್ಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ದೇವತಾಗಣವು ಒಂದೇ 
ದೇವತೆಯ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತೀಕಗಳು. ನಿರುಕ್ತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 


|, ಮಹಾಭಾಗ್ಕಾತ್‌ ದೇವತಾಯಾ ಏಕಏವ ಆತ್ಮಾ ಬಹುಧಾಸ್ತಾ ಯತೇ | 
ಏಕಸ್ಕಾತ ನಾನೆ "ದೇವಾಃ ಪ್ರತ್ಮಂಗಾನಿಭವಂತಿ ॥ (7-4-8.9). 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೪೫ 


ಬೃಹತ್‌ ದೇವತವು ಸ ದೆ;1 ಆದರೆ, ನಂತರದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಖುಗ್ಗೆ ೀದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಸ್ವ ನಮಗೆ 
ತ್ತ ಎದ ರೆಹೆಸ ವು ಚೆನ್ನಾ, ಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, 


ಸವ್ಯ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ತಾವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಯಗ್ವೇದದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ “ ಕಾರಣಸತ್ತಾ ”ವೇ ಕಾರ್ಯವರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರ ನಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿತವಾಗು 
ತ್ತ ಜಿ. ಪ ್ರ ಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯಾವಳಿಯ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸತ್ತಾ ಇರುತ್ತ ದೆ; 
ಜನೇ ನಿಯಂತಾ, ಒಂದೇ ದೇವತಾ ಇರುತ್ತದೆ; ಇತರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವತೆಗಳೂ 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ಈ ಸತ್ಯದ ವಿಕಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಮಹತ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಈ ಸಿದಾ ಿಂತವನ್ನು ವೈದಿಕ ಖಹಿಗಳು ಬೇಕ ಬೇರೆ RE ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿಕುತಾ; ರೆ. ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ3 ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ...“ ಬಗ್ಗೆ ೀದಿಗಳು - ಮಹತ್ತ ಕ ಒಂದೇ ಸತ್ಯದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು “ಉಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಮಾ ಅದನ್ನೇ ಯಜುರ್ವೆದಿಗಳು ಯಾಜ್ಞಿಕ 
ಅಗ್ನಿಯ ರೊಪ ದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ ಮ ಕಿ ಮತ್ತು ಸಾಮವೇದಿಗಳು 
೬ ಮಹಾವ್ರತ ನೆಂಬ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ”. ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು (1-1-25 ನೇ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ) ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಖುಗ್ಬೇದದ ಪ್ರಮಾಣವು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಗಣವನ್ನು “ಅಸುರ” ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ." ಅಸುರ” 
ಎಂದರೆ ಅಸುನಿಶಿಷ್ಟ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣ ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದು. ಇಂದ್ರ, ವರುಣ, ಸವಿತಾ, 
ಉಷಾ, ದ ದೇವತೆಗಳು ಅಸುರರು. ದೇವತೆಗಳ: ಬಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿಜೆ.  ಡೇವತಾಗಣವು ಅನಿನಶ್ವರೆನಾದ ಶಕ್ತಿಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವನ್ನು ಆತಸ್ಥಿ ವಾಂಸಃ 1 (ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿರುವುವು), ಅನಂತಾಸಃ (ಅನಂತ), ಅಜಿರಾಸಃ 
ಉರವಃ, ವಿಶ್ವತಸ್ಸರಿ (5- ೨೫7೨ 2), ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅವು ವಿಶ್ವದ 
ಸಮಸ್ತೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ, 
ಧ್ರುವ, ನಿತ್ಯ 'ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಉಸಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸೂಕ್ತವೊಂದರಲ್ಲಿ (ಯಗ್ವೇದ-ಮೂರನೇ ಮಂಡಲ, 


1. ಬೃಹದ್‌ ದೇವತಾ-ಅಧ್ಯಾಯ । ಶ್ಲೋಕ-61-65. 
ಏತಂ ಹ್ವೇವ ಬಹ್ವ್ಯಚಾ ಮಹತ್ಕುಕ್ಕೇ ಮಾಮಾಂಸಂತ, ಏತಮಗ್ಗಾವಧ್ಧರ್ಯವ, 
ಏತಂ ಮಹಾವ್ರತೇ ಛಂದೊ;--ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕ 3-2-3-12. 
3, ತದ್‌ ದೇವಸ್ಯಸವಿತು : ಅಸುರಸ್ಯ ಪ್ರಚೇತಸ; 1 4-53-31 
(ಪರ್ಜನ್ಯ:) ಅಸುರ: ಹಿತಾ ನಃ. 5-8-36. 
ಮಹದ್ವಿಷ್ಟೋ; (ಇಂದ್ರಸ್ಯ) ಅಸುರಸ್ಯ ನಾಮಾ..3-38.4. 


\ 
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5 ನೇ ಸೂಕ್ತ) ದೇವತೆಗಳ ಅಸುರತ್ವವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
“ ಅಸುರತ್ವ ವೆಂದರೆ ಬಲ ಅಥವಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಒಂದೇ; ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದಲ್ಲ. ಈ ಸೂಕ್ತದ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂತ್ರದ , ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮಹದ್‌ದೇವಾನಾಮಸುರತ್ವ 
ಮೇಕಮ್‌ ದೇವತೆಗಳ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಒಂದೇ, ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು . 
ಬಾರಿಬಾರಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಮಹಾಮಹಿಮಶಾಲಿಯಾದ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ, ಜೀರ್ಣವಾದ ಓಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ, ನೂತನವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ಓಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ, ಚಿಗುರು ಮತ್ತು ಪುಷ್ಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಓಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು 
ಗರ್ಭಧಾರಣೆಮಾಡುವ ಓಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯು ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ದೇವತೆಗಳ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಒಂದೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ.” 


ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ “ ಬುತ'”ದ ಸುಂದರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಖತವೆಂದರೆ, 
ಸತ್ಯ, ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಸತ್ತಾ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯತದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅದಿಯಲ್ಲಿ “ ಖುತ”ವೇ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು. 2 ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿನ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ. ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀ 
ಭೂತವಾದ ತತ್ತ್ವವು ಈ ಖತವೇ. ಈ “ ಖತ?ವು ಇರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ವಿಷಮತೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಸಮತೆ, ಅಶಾಂತಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಶಾಂತಿಯು ವಿರಾಜಮಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣ ಖತ- ಅಂದರೆ ಸತ್ಯಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ದೇವತಾಗಣವೂ ಖುತದ ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ ಖತದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಸೋಮನು ಖುತದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ (ಯತಜಾತ) ಹಾಗೂ ವರ್ಧಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ` 
ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಖುತರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ (ಖು. 9-108-8). ಸೂರ್ಯನು ಈ 
ಯತವು ವಿಸ್ತರಿಸುವಂತೆ. ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ನದಿಗಳು ಈ ಖಯತವನ್ನು 
ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ.3 (ಖು. 1-105-15). ಎಲ್ಲಾ ಡೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅನಂತರವೂ ಈ ಖುತ್ತ ಅಥವಾ ಕಾರಣ ಸತ್ತಾ 


| ಖುಗ್ವೇದ-3-55-5, 


2 ಖುತಂ ಚಸತ್ಯಂ ಚಾಭೀದ್ಭಾತ್ತ ತಪಸೋಧಹಹುತಟಳ -190-10. 


ದೇಖಿ 


3  ಯತಮರ್ಪಂತಿ ಸಿಂಧವ.॥ 


ಟಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೪೭ 


ದೇವತೆಗಳ ದ್ವಿನಿಧರೂಸ-ಸ್ಲೊಲ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ :-ಖಯಗ್ವೇಡದಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳ ಎರಡು ರೂಪಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ-ದೃಶ್ಯರೂಪನಾದುದೊಂದು, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಅದೃಶ್ಯ, ಗೂಢರೂಪವಾದುದು ಮತ್ತೊಂದು. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು ಆ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಥೂಲರೂಪ (ಅಥವಾ ಅಧಿಭೌತಿಕರೂಸ) ; ನಮ್ಮ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅತೀತವಾದ, ಭೌತಿಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಯಾವುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ಅವುಗಳ ಗೂಢರೂಪ (ಅಧಿದೈವಿಕರೂಪ). ಇದಲ್ಲದೇ, 
ಮೂರೆನೆಯದಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೂಪದ ಪರಿಚಯವೂ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಲಬ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ವಿನ್ಣು, ಸೂರ್ಯ, ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಗಳ 
ದ್ವಿನಿಧರೊಪಗಳನ್ನು ಸಮಿಾಕ್ಷೆಮಾಡಬಹುದು. .. ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು 
ಪ ಪಾರ್ಥಿವ ಲೋಕವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರೋ, “ಉತ್ತರ ಸಧೆಸ್ಥ” ಅಂತರಿಕ್ಷನನ್ನು 
ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿದನೋ, ಮೂರು ಪಾದಗಳಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಅಳೆದನೋ, ಅದು 
ಅವನ ಒಂದು ರೊಪ;3 ಆದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿ ಅವನ “ಪರಮಪದ? 
ವಿರುತ್ತಜಿ. ಅಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವು ವಾಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಭಕ್ತರು ಅಮೃತಪಾನಮಾಡುತ್ತಾ. ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಮಧುಚಕ್ರವಿರುತ್ತದೆ. . ಅಮ್ಭತಕೂಪನಿರುತ್ತದೆ.3 ಆ ಪರೆಮಪದನನ್ನು 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಪನ್ನರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.5 ನಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮ 
ಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಲಬ್ಬಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ನಮ್ಮ ನೈಜವಾದ ಬಂಧುವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. C4 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸೂರ್ಯನ ಮೂರು ವಿಧೆಗಳಾದೆ ರೂಪಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. . ಖಹಿಯು ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ ಸೂರ್ಯನ 
ಮೂರು ರೂಪಗಳನ್ನು ನರ್ಣನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ - ಉತ್‌, ಉತ್‌ 4-ತರೆ ಎ ಉತ್ತರ. 
ಉತ್‌ -೬ ತಮ ಎ ಉತ್ತಮ. ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೃದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಶ್ವದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು. ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವ 
ಸೂರ್ಯನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಉತ್‌? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ದೇವತೆಗಳ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ದೇವರೊಪದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವುದನ್ನು “ಉತ್ತರ?” ಎಂದೂ, ಆದರೆ 
ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದೆ, ಈ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳೂ ಸೂರ್ಯನ 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ, ಕಾರಣಾತ್ಮಕ, ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತ ಅತೀತವಾದ 


1 ಯು ವೇ, 1-154-1, 
ಯ್ಲುವೆ, 1-154-5, 

3 ತದ್‌ ವಿಪ್ರಾಸೋ ವಿಪನ್ಮವೋ ಜಾಗೃವಾಂಸ:' ಸರ್ಮಿಧತೇ । 
ವಿಷ್ಣೋರ್ಯತ್‌ ಪರಮಂ ಪದಂ॥ ಯ. ವೇ, 1-22-21, 
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ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಒಂದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ, ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಬಹು 
ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.:.. ಸೂರ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಜಗತೆಸ್ತಸ್ಸುಷಶ್ನ 
(ಜಂಗಮ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾವರ ರೂಪವಾದ ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವದ ಆತ್ಮ ಸೂರ್ಯನೇ) 
ಈ ಮಂತ್ರದ ಲಕ್ಷ್ಯವು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸೂರ್ಯನಾಗಿರದೇ, “ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬ ' 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂರ್ಯನ ಪರಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ಥೂಲ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೊಪಗಳ ಸುಂದರವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕವು ಅಗ್ನಿಯು 
ತಿರೋಹಿತಾಗ್ನಿ, ಮತ್ತು ಪುರೋಹಿತ ಅಗ್ನಿ ಎಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತಿರೋಹಿತ ಶಬ್ದವು ಅಗ್ನಿಯ ಅವ್ಯಕ್ತ. ಗೂಢ, ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೂಪವನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪುರೋಹಿತ ಶಬ್ದವು ಅಗ್ನಿಯ ವ್ಯಕ್ತ, 
ಪಾರ್ಥಿವ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಮಾಡೇ ಪುರೋಹಿಶಮ. - 
ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತ, ಅಂದರೆ (ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ, ಪಾರ್ಥಿವ) ಅಗ್ನಿಯ ಸತ್ತಾದ ' 
ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. | 
೨. “ಆತ್ಮನ್‌? ಎಂಬುದರ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ 

“ ಆತ್ಮನ್‌” ಎಂಬುದರ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಇದರ ಯಥಾರ್ಥಸ್ವರೂಪದ ಪರಿಚಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಈ ಹೆಸರನ್ನು ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಶ್ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಎಲ್ಲಾ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆತ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾನಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಆಸ್ಲೋತಿ), 
ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ (ಆದತ್ತೇ), ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ (ಅತ್ತಿ) ಹಾಗೂ ಇದರೆ ಸತ್ತಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ (ಸಂತತೋಭಾವಃ), ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಆತ್ಮದ 
ಆತ್ಮತ್ವನಿರುತ್ತದೆ.2 ಕಲ್ಪಿತ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಕಾನದ ಸತ್ಯವನ್ನು 
1 ಉದ್ವಯಂ ತಮಸಸ್ಟರಿ ಜ್ಯೋತಿ: ಪಶ್ಯಂತ ಉತ್ತರಂ। 

ದೇವಂ ದೇವತ್ರಾ ಸಾರ್ಯಮಗನ್ಮ ಜ್ಯೋತಿರುತ್ತಮಮ್‌॥ ಖು, ವೆ,। 1-20-10. 
1 ದೇವತಾತತ್ತ್ವದ ವಿಶದ ವಿವೇಚನೆಗಾಗಿ ಶ್ರೀಕೋಕಿಲೇಶ್ವರ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯಿಂದ ಬಂಗಾಳೀ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಅದ್ವೆ ತವಾದ (ಐದನೇ ಅಧ್ಯಾಯ) ವನ್ನುನೋಡಿ. 


2 ಯದಾಪ್ನೋತಿ ಯದಾದತ್ತೇ ಯಚ್ಚಾತ್ತಿ ವಿಷಯಾನಿಹ। 


ಯಚ್ಚಾಸ್ಕ ಸಂತತೋಭಾವಸ್ತಸ್ಮಾದಾತ್ಮೇತಿ ಕೀರ್ತ್ಯತೇ॥ 
₹ಠ, 2-1-1-ಶಂಕಭಾಷ್ಯ, 
ನೋಡಿ.ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯಕೃತ.ಐತರೇಯದೀಪಿಕಾ-ಪುಟ; 93-94, 
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ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸರ್ಪದ ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ: ಅದರ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಭೂತವಾದ ರಜ್ಜುವಿನ ಸತ್ತಾ ಸಿರೆಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮದ ರಿರಂತರ ಭಾವ, 
ಸಂತತವಾಗಿ (ನಿತ್ಯತಾ) ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನ ಸತ್ತಾದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಜೀವನವನ್ನು ಧರಿಸಿವೆ. “ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯೂ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಣ 
ದಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅಪಾನದಿಂದಾಗಲೀ ಜೀವಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಪ್ರಾಣ 
ಮತ್ತು ಅಪಾನ ಇವೆರಡೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಆ ತತ್ತ್ವದ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಜೀವಿಸಿರುತ್ತದೆ'' ಆ ತತ್ತ್ವವೇ ಆತ್ಮ. (ಕಠ. ಉ. 2.3, 8. 

ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮನ ಚೈತೆನ್ಯಸ್ಹರೂಪತಾ--ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ ನಿವೇಚನೆ 
ಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.  ಖಹಿಗಳು 
ಜೇತನದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೂರು ನಿಮ್ನ್ಮಕೋಟಿಯ ಚೈತನ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ವಾಸವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಉಚ್ಛ ಕೋಟಿಯ 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರೂಪದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಉಸಲಬ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರ ಚೈತನ್ಯ) 
ಸ್ವಪ್ನಚ್ಛಿತನ್ಯ, ಮತ್ತು ಸುಸಿಪ್ರಿ ಚೈತನ್ಯಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮಚೈತನ್ಯವು ತನ್ನ 
ಶುದ್ಧ ವಾದ ಅಮಿಶ್ರಿತರೂಪದಿಂದ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಛಾಂಡೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (8-7) ಒಂದು ಸುಂದರ 
ವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ.  ಜೀವತೆಗಳು ಮತ್ತು ಅಸುರರು ಆತ್ಮ 
ತತ್ತ್ವದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ನಿರೋಚನರೆನ್ನು ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಯಲ್ಲಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದರು. ಮುವಕ್ತೆರೆಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಠಿಣವಾದ ತಪಸ್ಸಿನನಂತರ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ, ಜಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪುರುಷನು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದನು. ವಿರೋಚನನಿಗೆ ಈ 
ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸಂತೋಷವಾಯಿತು ; ಆದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ವೊಂದು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು ಸುಂದರನಾದ ಅಲಂಕಾರೆಗಳಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು 
ಶೃಂಗರಿಸಿದಾಗ, ಆತ್ಮನು ಅಲಂಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ ; 
ಹಾಗಾದರೆ, ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮವೇ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಇವುಗಳ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಂಥತ್ಚ, ಕಾಣತ್ವ) 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿರುವಾಗ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದೇಹವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸ್ವಪ್ನ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದನು : ಆದರೆ, ದೋಷವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಾವು ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ, ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸು 
ತ್ತೇನೆ; ಆದರೆ ಆನಂದ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದುಃಖದ ಸಂಸ್ಸರ್ಶವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಇಂದ್ರನು ಪುನಃ ಬಂದಾಗ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸುಸುಪ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ 
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ನಿದ್ಯಮಾನನಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ -ವಿಚಾರೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿ ಇಂದ್ರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಸಂದೇಹವು ಉದೆಯಸಿತು. ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸತ್ತಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಸತ್ತಾದ 
ಜ್ಞಾನನಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಮರೆದ ತುಂಡಿನಂತೆ 
ಚೈತನ್ಯಹೀನನಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ಸಂದೇಹಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದನಂತರವೇ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು. ವಾಸ್ತವವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದನು- -ನಿನೆಂದಕ್ಕೆ, ಈ ಮೂರು ಚೈತನ್ಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಉಪಾಧಿ 
ರಹಿತವಾಗಿರುವುದೇ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ. ಆತ್ಮನು ಆ ರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮ 
ಸ್ವಚ್ಛ ತನ್ಯರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜೈತನ್ಯ 
ನನ್ನೇ ಆತ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಜಿ ತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


3 ಬ್ರಹ್ಮದ ದ್ವಿವಿಧ ಲಸ್ಷಣಗಳು- -ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಅನಂತರೂಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಸತ್ಯೆಂ ಜ್ಞಾನವು 
ನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ -ತೈತ್ರ. ಉ. 2-1), ಮತ್ತು ಅದು ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಆನಂದರೂಪವಾಗಿರುತ್ತ (ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ “ಬೃಹ. ಉ- 
3-9-28). ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೂರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಬಲಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ. 

ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮದ ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣವು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆ ಶಬ್ದವೇ ತಜ್ಜಲಾನ್‌ 
ಎಂದು.3 ತಜ್ಞ, ತಲ್ಲ, ಮತ್ತು ತದನ್‌, ಎಂಬ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪವೇ ಈ 
ಶಬ್ದ. ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. (ತಜ್ಞ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ (ತಲ್ಲ), ಅದರಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ 
ತದನ್‌). ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಿತಿ ಮತ್ತು ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ 
( ) ಎಂ ವಂ ಥ ಇರಿ 
ಸರಮತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ತೈತ್ತರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ 
“ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತ8? (1-1-2) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಈ ತಟ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಪ್ರಸ್ತುಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧಿಪತಿ, ಸರ್ವಜ್ಞ, 
ಹಾಗೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


| ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ ಶಾಂತ ಉಪಃಸೀತ (ಛಾಂ, ಉಪ, 3. 1. 9) 


2 ಯತೋ ವೂ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ, ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ ಯತ್‌ 
ಪ್ರಯಂತೈಭಿಸಂವಿಶಂತಿ ತದ್‌ ವಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ॥ (ತೈತ್ತ. ಉ) 
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ಅವನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ 

ಎಲ್ಲವೂ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ (ಮಾಂ. ಉ.). ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈ ಸಂಸಾರದ , 
ಶಾಸಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅವನು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ 
ಭಾಗ್ಯವಿಧಾತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.. ಶುಭಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಜೀವಗಳಿಗೆ 
ಅವನು ಕಲ್ಯಾಣ ಸಾಧನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಭುಕ್ತಿ. ಅಥವಾ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಅದರೆ ಅಶುಭ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 

ಮಾಡುವವರನ್ನು ಅವನು ಸರ್ವದಾ ಶಿಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ವಿರಾರ್‌ 
ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಎಂದು ಳಾ ಕೆ. ಈ ನಿಶ್ವದ ಸರಸ ಡಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ 
ಅವನ ಶರೀರ--ಎಲ್ಲರೆ ಕಾಲುಗಳಿಂದಲೂ ಅವನು “pe ಎಲ್ಲ 
ಕೈಗಳಿಂದಲೂ ಅವನು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದಲೂ ಅವನು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಎಲ್ಲ ಕೆವಿಗಳಿಂದಲೂ ಅವನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಖಂಡ 
ಶಕ್ತಿಗಳಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸಂಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇನೋಪನಿಷ 
ತ್ರಿನಲ್ಲಿ (ತೃ ತೀಯ ಖಂಡ) ಉಮಾ ಹೈಮವತಿಯ ಒಂದು ಸುಂದರವಾದ ಆಖ್ಯಾಯಿ 
ಕೆಯು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ದಾಹಕ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ವಾಯುವಿಗೆ ಹುಲ್ಲನ್ನೂ ಸಹ ಅಲುಗಾಡಿಸುವ ಸ್ವತಃ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಬಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗರ್ವಪಡುವುದಾದರೆ. ಅದು ಅತ್ಯಂತ ಅನುಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಶಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಿನಯವು' ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯೆಕವನಾದುದು. 

ಅಭಿಮಾನನು ಆ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಬಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇಂದ್ರನು ನಿನಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡಲು ಉಮಾ 
ಹೈಮವತಿ (ಜ್ಞಾ ನವೇನಿ)ಯು ಆನಿರ್ಭೂತಳಾದಳು ; ಅವಳ ಕೃಪೆಯಿಂದಲೇ 

ಇಂದ್ರನು ದೇವತೆಗಳ ಅಧಿಪತಿಯಾದನು. 

4 ದ್ವಿನಿಧನಾದ ಯಾನ :.._ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲೋಕಗಳಿನೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತವಾದ. ಲೋಕವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕವೆಂದು 
ಕರೆಯೆನಿತ್ತಾರೆ. ಮರಣದ ನಂತರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯ ನಿಭಿನ್ನಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ (ಛಾಂ. ಉಪ. 4215 ; 
ಬೃಹ. 6-2, ಕೌಹೀ. 12,38)... ಈ ಮಾರ್ಗಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ತನ್ನು ವಿಭಿನ್ನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಈ ಹಾಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನ ಮತ್ತು ಹಿತೈ AE ಎಂದು ಎರಡು ಪ್ರಧಾನ ಮಾರ್ಗಗಳು 
ತ್ರ ವೆ. ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳ ಸಮುದ ತ್ಮಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ - ನು, ಜ್ಞಾನಡೊಡನೆ 


೬೫೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಶ್ರದ್ಧಾ, ತಪಸ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಉತ್ತಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನು ದೇವ 
ಸೂ ದ್ವಾರಾಬ್ಬ ತ್ರಿಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಆನಂದಮುಯೆವಾದ 
ಟೋಕವನ್ನು ಸೇರಿದರೂ ಸಹೆ, ಅವನು ತನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯ ಅನುಷ್ಠಾನನನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಲಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಿ (ಶ್ರೌತ ಸಾ ಒರ್ತಕರ್ಮಗಳು) ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನು . 
ಅನುಸರಿಸುವ ಪುರುಷನು ಪಿತೃ ಯಾನದ ದ್ವಾರಾ ಚಂದ ಪ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ES ಜುತ$ ಸುಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಪುನಃ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಒಳ್ಳೆ ಯ ಕಾರ್ಯಗಳು ಉಳಿದಿದ್ದ ಕಿ ಅವನು ಶ್ರೀಮಂತರ ಕುಟುಂಬ 
ದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮನೆತ್ತು 4 ನೆ. ಕೆಟ್ಟ ಕಾರ್ಯಗಳ ಫಲನಿದ್ದರೆ, ಕೆಟ್ಟ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು . ನಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ST ಅವನು 
FE ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಲು ಸಮರ್ಥನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ ಸ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರೆಡು ಯಾನಗಳಲ್ಲದೇ 
ಮೂರನೆಯ ಮಾರ್ಗವೊಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ « ಯಾನ ವೆಂದು 
ಹೇಳದೆ ಗತಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಜಾಯೆಸ್ಕ 
ನ್ರಿಯೆಸ್ವ--ಹುಟು ವುದು ಮತ್ತು ಜ್‌ ಎಂದು, ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾಗಿದ್ದ hi ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದೇ, ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳಂತೆ ಜೀವನ ನಡೆಸುವವನಿಗೆ 
ಪ ಮೂರನೆಯ ಗತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ (ಛಾಂ. ಉಪ, 5-10-8) ; ಆದರೆ, ಕೆಲವು 
ಪುರುಷರಿಗೆ ಈ ಕ್ರಮ ಮುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂತೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರುಗಳು ಸದ್ಯೋ 
ಮುಕ್ತಿ (ನಿಳೆಂಬನಿಲ್ಲದೇ ಮೋಕ್ಷ)ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರುಗಳಿಗೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾ, ನವಾಗದಿರುವುದೇ ಬಂಧನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮರಣದ 
ಕಂತರ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಎಕತ್ವದ ಅನುಭವನನ್ನು ಹೊಂದುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ ಬ ನದ ಬಲದ 
ಮೇಲೆ ಸಬ್ಯೊ ಯನ್ನು ಈ ಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ, ಸ ವ್ಯ ಗೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಚನಾ 
ಹೋಗುತ್ತವೋ, ಅವನು ಮರಣಶೀಲನಾಗಿದ್ದರೂ ಅಮ ತಾಗುತ್ತಾ ನೆ- ಅಮರತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಚಟ 
ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಅಂಗ, ಪ್ರಾಣವು ಅವನ ಶರೀರದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ ಒರೂಪನಾಗಿದ್ದೂ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.» ಈ ಅಮೃತವೇ 


i 


1 ಯದಾಸರ್ವೆ ಪ್ರಮುಚ್ಯಂತೇ ಕಾಮಾ ಯಸ್ಯ ಹ ದಿಸ್ಮಿತಾ: 
ಅಥ ಮರ್ತೋಮೃ ತ ಭವತ್ಮತ್ರ ಬ್ರ ಸ ಹ W447; 
2 ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಕಾ ಮಂತಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಪ್ಕೇತಿ ॥ ಬೃಹ ಉ,4 4.7. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಕ ೬೫೩. 


ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನವನಿಗೆ, ತನ್ನ ಅಮೂಲ್ಯ 
ವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಧಾರಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು ಕಳೆಯದೇ, 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉನ್ನತವಾದ ಉದ್ದೇಶವಿರಬೇಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿದನಂತರ ಮಾನವನು ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತೀವ್ರ ಜ್ಞಾನ 
ವಾದಾಗ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವ ನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು 
ಸುಸಮಿದ್ದ ವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ (ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಹೆ) 
ನಾಶಮಾಡುವುದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನ 
ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಛಯದಿಂದ ದೇವಯಾನ, ಕೇವಲ ಶೋಭನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವು 
ದರಿಂದ ನಿತೃಯಾನ, ಮತ್ತು ಅಶೋಭನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಮೂರನೆಯ ಗತಿಯು ಉಂಟಾಗುವುದೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


೪. ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 


IM ವೈತಂಡಿಕಾ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ-- 
ಬುದ್ಧಘೋಷನು ಲೋಕಾಯತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿತಂಡ ಸತ್ಯ” ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ನ್ಯಾಯ ಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. - 
ನ ಹಿ ಲೋಕಾಯತೇ ಕಿಂಚತ್‌ ಕರ್ತವ್ಯಮುಪದಿಶ್ಯತೇ | 
ವೈತಂಡಿಕ ಕಥೇವಾಸೌ ನ ಪುನಃ ಕಶ್ಚಿದಾಗಮಃ ॥ 
2 ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಯತಮತ : 
ಕಚ್ಚೆನ್ನಲೌಕಾಯತಿಕಾನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಂಸ್ತಾತಸೇವಸೇ । 
ಅನರ್ಥಕುಶಲಾ ಹ್ಯೊತೇ ಬಾಲಾಃ ಪಂಡಿತಮಾನಿನಃ ॥ 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೇಷು ಮುಖ್ಯೇಷು ವಿದ್ಯಮಾನೇಷು ದುರ್ಬುಧಾಃ | 
ಬುದ್ಧಿ ಮಾನ್ಹೀಕ್ಷಕೀಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ನಿರರ್ಥಂ ಪ್ರವದಂತಿ ತೆ: ॥ 
ರಾಮಾಯಣ ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡ: (ಅ, 100 ಶ್ಲೊ. 38-39), 
3 ಚಾರ್ವಾಕದ ಅರ್ಥ: 


ಚಾರ್ವಾಕದಮತದ “ ಚಾರ್ನೀ” ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನ ಉಲ್ಲೇಖವು ಕಾಶಿಕಾ : 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನಯತೇ ಚಾರ್ವೀ ಲೋಕಾಯತೇ ಚಾರ್ನೀ ಬುದ್ಧಿಃ 
ತತ್‌ ಸಂಬಂಧಾದಾಚಾರ್ಯೋಸಿ ಚಾರ್ನೀ। ಸ ಲೋಕಾಯತೇ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಪದಾರ್ಥಾ 
ನಯತೇ | (ಸೂತ್ರ-1-3-36). 


1 ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾಃತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ। ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಯತ್ತೊೆಯನಾಯ॥ 
ಶ್ವೇತಾ, ಉ, 3:8. 


೬೫೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


4 ಚಾರ್ನಾಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗುಣರತ್ನ ೨... 
ಗುಣರತ್ನ-_-ಸಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚ ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. -ಪು. 301. 


ಆ ನೋಡ್ರಿ ಇ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ (7-3-45) ವರ್ಣಿಕಾ ಭಾಗುರೀ 
ರೋಕಾಯತಸ್ಯ, “ ವರ್ಣಿಕಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ್ರೀ ಭಾಗುರೀ ಬೀಕಾವಿಶೇಷಃ? ಕೈಯಟ 
ಕಾಶಿಕಾದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


6. ಬರೋಡದ ಗಾಯಕವಾಡ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರಿಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗಿದೆ. | 
7,  ಚಾರ್ನ್ವಾಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ-- 


ಲಿಂಗ (ಹೇತು)ವನ್ನು ನೋಡಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು (ತಲ್ಲಿಂಗ-ಲಿಂಗಿ ಪೂರ್ವಕಮ್‌.. ಸಾಂ. ಕಾ. ರಿ.) ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಾಗಿ ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ ಪರ್ವತವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಈ ಪರ್ನತದ ಶಿಖರದಲ್ಲಿ 
ಸತತವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್‌ ತು. ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗುವ ಹೊಗೆಯಿಂದ 
ವಹ್ನಿಯ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತ ಕ್ಷ. ಆದರೆ, ದೃಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತು 
ಸ ಅದೃಷ ಸ್ಟ ವಾದ ಜಸ ವಿನ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ನಮ್ಮ ಲಿರುವ ಸಾಧನ 
ವಾದರೂ ನಳ ಜಿ ಇದ್ಕೆ ಉತ್ತ್ಯ ಸನಾ ಧೂಮ ಮತ್ತು 
ವಹ್ನಿ: ಗಳಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ ವಿದ್ಯ ಬಮಾನವಾಗಿರುವ ಅ ನಿಯಮವನ್ನು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ 3. ಪಾಕಶಾಲೆ, ಮುಂತಾದ. ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡು ' 
ವುದರಿಂದ, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಬದ್ಧಮೂಲವಾಗುತ್ತದೆ -- ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ 
ಇರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಗ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಪಾಧಿಕವಾದ 
ಸಾಹಚರ್ಯ ನಿಯಮವನ್ನು “ ವ್ಯಾಪ್ತಿ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ' ಅನುಮಾನದ 
ವಿಧಾನವು ' ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಬೆಂಕಿಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಈ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುತ್ತದೆ ; : ಆದುದರಿಂದ, 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ಬೆಂಕಿಯು ಇರಬೇಕು. ಅನುಮಾನದ ಸತ್ಯತ್ವವು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕನು ಆಕ್ಷೇಪವೆತ್ತುತ್ತಾ ತನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸೂಚಕವಾದ 
ವಾಕ್ಯದ ಸತ್ತ ಸತ್ವವು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ದ ಸ್ಸವಾಗುವುದಾದರೆ, ಅನುಮಾನದ ಸತ್ಯತ್ವ ವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು ; ಅವರೆ, ಜಿ ಯಾವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಮತ್ತು ವಹಿ 
ಇರುವುದೋ, ಆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನೂ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ 


ಸಂಭಾವಿತನಾಗುತ್ತದೆ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವ ವರ್ತಮಾನ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು | ೬೫೫ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ  ಧೊಮ- ವಜ ನಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ದಿರುವಾಗ, ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ ಸತ್‌ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಪರೀಕೆಮಾಡುವುದು 
ಅಸಂಭವ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ' ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಾಕ್ಯದ ಸತ್ಯತ್ವನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವುದಾದರೂ ಎ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದ ನಮಗೆ ಕೇವಲ “ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ಯಕ್ಷಣೆ ಸಹಾಯದಿಂದ, ನಮಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಗುತ್ತ .೧ದು ವಸ್ತುನಿನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ “ತೆಗೆ ಎಂಬ ಜಾನ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ, ಸೀಮಿತವಾದ ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಇತರ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಮಾಡುವುದು 
ದುಸ್ಸಾಹಸವಾಗುತ್ತದೆ,. ಪಾಕಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಧೂಮವು 
ವಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಅಗ್ನಿಯೊಂದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಎಲ್ಲಾ 
ನಯಗ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ನಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆಂದು ಸಿಯಮನನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ? ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಆಗು! ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅಸತ್ಯ ಸಿದ್ಧ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು “ವಿಶೇಷ”ದೆಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ, “ಸಾಮಾನ್ಯ”(ಜಾತಿ)ಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ದೋಷವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಾ ಮಾನವರೂ 
ಮರಣಶೀಲರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು “ಮನುಷ್ಯತಾ” ಮತ್ತು 
“ಮರಣಶೀಲತೆ”ಯ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅಂಗೀ 
'ಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ನೂತನವಾದ ಅನುಮಾನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, “ಮನುಷ್ಯ ತಾ” ಮತ್ತು “ಮರಣ ಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾ ನ ನಮಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸೂಚಕವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮೊದಲೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ, ದೇವದತ್ತ ನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಮರಣಶೀಲತೆಯನ್ನು ಅತುಮಾನಮಾಡುವುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾದರೂ ಏನು? 
ಅದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನ ದೋಷ 
ಎಂದು ಹೆಸರು - ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪುನಃ ಸ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು, 
(ವಿಶೇಷೇಸನುಗಮಾ ' ಭಾವಃ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಸಾಧ್ಯತಾ। ಅನುಮಾಪಂಕ 
ಭಂಗೇಸ್ಮಿ; ್‌ ನಿಮಗ್ನ್ನಾ ವಾದಿದಂತಿನಃ || ಶಾಸ್ತ ಸ್ವದೀನಿಕಾ--ಪು. 68ರಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತ 
ಸ. ಸಾಮಾನ್ಯಗತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ಯಾನ್‌ 
ಅನುಮಾನವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಮರಣಶೀಲತೆಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕಾ ಗಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಯುತ 
ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ನಮಗೆ ವರ ರಿತ ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯತೆಯ ಸ್‌ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
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ಯಾವ ಅವಕಾಶವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷದ ಅನುಮಾನ ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲೂ ಸಹ ಅನುಮಾನದ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

8, ಶಿಖಿನಶ್ಚಿತ್ರಯೇತ್‌ ಕೋ ವಾ ಕೋಕಿಲಾನ್‌ ಕಃ ಪ್ರಕೂಜಯೇತ್‌ । 

ಸ್ವಭಾವ ವೃತಿರೇಕೇಣ ವಿದ್ಯತೇ ನಾತ್ರ ಕಾರಣಮ್‌ ಸ 
ಸಂ, ಸಿ, ಸಂ, 2-5. 
೦, ಅಪರೇ ಲೋಕಾಯಃಿಕಾಃ ಸ್ವಭಾವಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮಾಹುಃ | ಸ ಸ ಭಾವಾದೇವ 
ಜಗತ್‌ ವಿಚಿತ್ರಮುತ್ಸದ್ಯ ತೇಗ ಹೈಭಾವತೋ ವಿಲಯಂ ಯಾತಿ ॥ 
ಭಟ್ಟೋತ್ಸಲ ಬೃಹತ್‌ಸಂಹಿತಾ 1- 1 

10... ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಾರ್ವಕರ ಈ ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಮ ವ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಭವತಿ” 
ನಿಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಭಿನ್ನ ನಿಕಲ ಗಳಿರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು ; 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನೂ “್ಯಕಾರಿಕೆಯಲೆ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು 
ಗ ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ 

ಹೇತು ಭೂತಿ ನಿಷೇಧೋ ನ ಸ್ವಾನುಪಾಖ್ಯವಿಧಿರ್ನ ಚ | 
ಸ್ವಭಾವ ವರ್ಣನಾ ನೈವಮವಧೇರ್ನಿಯತತ್ತ್ವತಃ ॥ 
ನ್ಯಾ.ಕು, 15, 
ಕಾರ್ಯದ ಸ್ಥಿ ತಿಯು ನಿಯತ ಕಾಲದವರೆನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವಧಿಯ ನಿಯತತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಮ ಆಗುತ್ತದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಲ ನೆ ಮಾಡದಿರು 
ವುದು ತರ್ಕ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕ ತ್ರಯೋ ವೇದಸ್ಯ ಕರ್ತಾರೋ ಭಂಡದೂರ್ತ ನಿಶಾಚರಾಃ | 
ಜರ್ಭರೀ ತುರ್ಫರೀತ್ಯಾದಿ ಪಂಡಿತಾನೂಂ ವಚಃಸ್ಮ ತಮ್‌ ॥ 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ- ಪು. 14 

12. ನೋಡಿ ವೇದಾಂತಸಾರ, ಪುಟ 26-27. ಈ ಮತಗಳ ಖಂಡನೆ 
ಗಾಗಿ ನೋಡಿ ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ (ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ) ಪುಟ 13-14, ಮತ್ತು 
ನ್ಯಾಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ (ರ್ಕ 15). 

ನಾನ್ಯದೃಷ್ಟಂ ಸ್ಮರತ್ಯನ್ಕೋ ನೈಕಭೂತಮಪಕ್ಕ ಕ್ರಮಾತ್‌ | 
ವಾಸನಾ ಸಂಕ 4 ಮೋ ನಾಸ್ತಿ ನಚ ಗತ್ಯಂತರಂ ಸ್ಮಿರೇ ॥ 

13. ಸಷಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಛಯದಲ್ಲಿ ವೃಕಪದದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಅಸತ್ಯವಾದ ಮಾತನ್ನು ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಘಟನೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. - 

ಭದ್ದೇ ಷೃಕಪದಂ ಪಶ್ಯ ಯದ್‌ ವದಂತ್ಕಬಹುಶ್ರುತಾಃ ॥ 81 ॥ 
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ಇದರೆ ವಿವರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಗುಣರತ್ನನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನೋಡಿ 
- ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಪ್ರಾದಾಯಿಕ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯ ಸುಂದರವಾದ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿರುತ್ತದೆ. 
14, ನಹಿ ಭಿಕ್ಷಾಕಾಃ ಸಂತೀತಿ ಸ್ಮಾಲ್ಕೋ ನಾಧೀ ಶ್ರಿಯಂತೇ । ನಹಿ ಮೃಗಾಃ 
ಸಂತೀತಿ ಶಾಲಯೋ ನೋಪ್ಯಂತೇ ॥ .. (ಕಾಮಸೂತ್ರ 1-2-48). 
1210 ತೂಜ್ಯಂ ಸುಖಂ ವಿಷಯ ಸಂಗಮ ಜನ್ಮ ಪುಂಸಾಂ | 


ದುಃಖೋಪಸೃಷ್ಟಮಿತಿ ಮೂರ್ಬವಿಜಾರಣೈಷಾ ॥ 

ವ್ರೀಹೀನ್‌ ಜಿಹಾಸತಿ ಸಿತೋತ್ತಮತಂಡುಲಾಢ್ಕಾನ್‌ ! 

ಕೋ ನಾಮ ಭೋಸ್ತುಷಕಣೋಪಹಿತಾನ್‌ ಹಿತಾರ್ಥೀ ॥ 
| ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ--ಪು. 4, 

16, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕಮತ :.. 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿನಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಿಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ರೀತಿ ಬೃಹಸ್ಸತಿ ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕರು ಭೌತಿಕವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ದರೋ, ಅದೇ ರೀತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸಿನ ದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಡಿಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ 
(ಕ್ರಿ.ಪೂ. 460), ಏಪಿಕ್ಯೂರಿಯಸ್‌ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 349), ಮತ್ತು ಲುಕ್ರೇಶಿಯಸ್‌ 
(ಕ್ರಿ.ಪೂ, 65), ಇವರುಗಳು ಭೌತಿಕವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿ 
ದರು. ಈ ಮತದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕೈಕಾಲುಗಳಂತೆ ಆತ್ಮವೂ ಸಹ ಮನುಷ್ಯನ 
ಶರೀರದ ಅಂಶಮಾತ್ರ. ಅದು ಚತುರ್ನಿಧ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯದ ಫಲ 
ಸ್ವರೂಪ. ಆದುದರಿಂದ, ಶರೀರ ಪಾತದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮವೂ ಹೋಗುವುದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮ ಅಮರವಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೂ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬೇರೊಬ್ಬ 
ರಚಯಿತೃವೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಧಾರಣಜನರು ದೇವತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ನಿಶ್ವದ 
ನಿರ್ಮಾಣದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿಸ್ಸಾರ 
ವಾದುದು, ಅನಂತವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪರಮಾಣುಗಳ ಅಹೈತುಕವಾದ 
ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ “ ಜಗತ್‌” ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ . ಕೆಲವು ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೇ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸೇರುತ್ತವೆ; ಆಗ ಈ 
ಸಂಸಾರವು ಏತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ರಚಿಸುವನನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ, 
ಉಪವಾಸ, ವ್ರತ, ನಿಯಮ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಅವನನ್ನು ಸಂತೋಷ 
ಪಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ಧರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಿದ್ಧವಾದುದು, ಆನಂದ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿಯೇ ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶನೆಂಬುದಾಗಿ ಎಪಿಕ್ಯೂರಿಯಸ” ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಆನಂದ? ಇಂದ್ರಿಯ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಚರಿತಾರ್ಥಗೊಳಿಸುವ 
42 | | | 
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ಭೌತಿಕವಾದ: ಆನಂದವಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಸಮಾನಶೀಲವ್ಯಸಥಿಗಳಾದ ಮಿತ್ರರೆ ಮಂಡಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮಾನಸಿಕ ಆನಂದ; ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ, ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಕಳೆಯುವುದೇ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಉದ್ದೆ ೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಇ ಸ್‌ ತನ್ನ ಗುರುವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ. ನೆ. ಅವನು ಶಾಂತಿ, 
ಸಾತ್ವಿಕ ಜೀವನ, ಸ ಸ ಸತ್ಯಪಾಲನ, "ಕರ್ತವ್ಯ ಸುರ ಪನಿತ್ರ ಉದೆ ೇಶಗಳನ್ನು 
ಜೀವನದ ಲಕ್ಷ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಆ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಎಪಿಕ್ಯೂರಿಯೆಸ ನೆ 
ಹೆಡೋನಿಜಮ್‌ (ಸುಖವಾದ) ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಅಶ್ಯ ಶರ್ಯಜನಕ 
ವಾದ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳಿವೆ. ನಂತರದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೆಡೋನಿಜಮ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸಾಧಾರಣ ಜನತೆಯು ಯಾವರೀತಿ ನಿಕೃಷ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತಿತಗೊಳಿಸಿತೋ, 
ಚಾರ್ವಾಕ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಟ್ರೋಯಿಕ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಖಂಡನೆಮಾಡಿ, 
ಈಶ ಸರನಸತ್ಯತ್ವ, ಜೀವನ ಅಮರತ್ವ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉದ್ದೇಶವಿರುವುದು, ಮುಂತಾದ 
ಸಿದಾ ಫ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದರು. ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ನಕು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮತಗಳು ಚಾರ್ವಾಕಮತದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮತವನ್ನು ಎಪಿಕ್ಕೂ ರಿಯನಿಜಮ್‌ ನೊಡನೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


ನೋ Malerialism and Lucretius-Article in Encyclopaedia oF 
Religion and Ethics-Vol : 8. 


೬  ಬೌದ್ದದರ್ಶಿನ 
1% ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಧಾರ್ನಿಕನಿಕಾಸ:- 


ಬುದ್ಧ ನ ರಿರ್ವಾಣದ ಅನಂತರ ಈ ಧರ್ಮನ್ರ ಬಹುಮುಖನಾಗಿ ಪ್ರಚಾರ 
ಗೊಂಡಿತು. ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಕಾಸದ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪುಸ್ತುತಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತ ದು ಬಡ ಸನ ನಿರ್ವಾಣದ ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳ ಅನಂತರ ನೈಶಾಲಿಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ದ್ವಿತೀಯ ಸಂಗೀತ (ನಿ. ಪೂ. 326) 
ಯಲ್ಲಿ ವಾತ್ತೈಿಪುತ್ರೀಯ (ವಜ್ಜೀಪುತ್ರೀಯ) ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ನಿಷಯಕ್ಕೆ ANE ಕೆಲವು. ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತಗಳನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಅದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಾಘದಲ್ಲಿ ಒಡಕು ಉಂಟಾಗಿ ಎರೆಡು 
ವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವು-ಸ್ಸೆ ನಿರವಾದ (ಇನರು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನಿನಯಗಳಲ್ಲಿ 

ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂತೋಧನೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ) ; ಮತ್ತು ಮಹಾಸಂಘಿಕ 
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(ಸಂಶೋಧನನಾದೀ). ಈ ಸಮ್ಮೇಳನ ನಡೆದ ನೂರುವರ್ಷಗಳೊಳಗೆ 18 ವಿಭಿನ್ನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾದವು. ಇವನ್ನು “ ನಿಕಾಯ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಆಚಾರ್ಯವಸು ಮಿತ್ರನು “ತನ್ನ ಅಷ್ಟಾದಶ ನಿಕಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ?ದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಕಾಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯ ವಸುಮಿತ್ರನ 
ವರ್ಣನೆಯು ಆಜಾರ್ಯಭವ್ಯ, ದೀಪವಂಸ, ಮತ್ತು ಕಥಾನತ್ಕುಗಳ ಅಟ್ಟಿ ಕಥಾದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಟ್ಟಕಥೆಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಮಹಾಸಂಥಿಕರೆ ವಿಭಿನ್ಸ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಈರೀತಿ ಇವೆ. ಗೋಕುಲಿಕ್ಕ 
ಏಕವ್ಯಾವಹಾರಿಕ,. ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿನಾದಿ, ಬಾಹುಲಿಕ್ಕ ಮತ್ತು ಚೈತ್ಯವಾದೀ. 
ಸ್ಥನಿರವಾದದ ನಿಕಾಯಗಳ ಸಂಜ್ಞೆಯು ಈ ರೀತಿ ಇದ್ದಿತು. -ಮಹೀಶಾಸಕ 
(ಅವಾಂತರ ನಿಕಾಯಗಳು--ಸರ್ವಾಸ್ತಿನಾದೀ, ಕಾಶ್ಯಪೀಯ್ಯ ಸಾಂಕ್ರಾಂತಿಕ, 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ, ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕ, ಮತ್ತು ವೃಜಿಪುತ್ರಕ ಅಥವಾ ವಾತ್ಸೀಪುತ್ರೀಯ 
(ಅವಾಂತರ ನಿಕಾಯಗಳು .. ಧರ್ಮೋತ್ತರೀಯ, ಭದ್ರಯಾಣಿಕ, ಷಾಷ್ಣಾಗಾರಿಕ, 
ಮತ್ತು ಸಮ್ಮಿತೀಯ), ಇವು ಅಶೋಕನ  ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದೆವು ; ಆದರೆ, ನಂತರದ 
"ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಕಾಯಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳು 
ಆಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಜೈತ್ಯವಾದೀ ನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ 5 ಭೇದಗಳು ನಂತರದಲ್ಲಿ ಬಂದವು... 
ಪೂರ್ವಶೈಲೀಯ, ಅಪರ ಶೈಲೀಯ, ರಾಜಗಿರಿಕ, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಕ, ಮತ್ತು 
ವೈತುಲ್ಯವಾದೀ (ವೇಪುಲ್ಲವಾದೀ). ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವವರು 
ಥೇರವಾದ (ಸ್ಥವಿರವಾದ) ವನ್ನೇ “ ಹೀನಯಾನ?ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾ 
ಸಂಘಿಕ ನಿಕಾಯದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನಂತರ 
“ ಮಹಾಯಾನ ”ವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 

ಈ ನಿಕಾಯಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಮಯೆದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಾರ್ಶಥಿಕರೂ ತಮ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ಇಂದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ವಿಸ್ಮ್ರ )ತೆಪ್ರಾಯೆವಾಗಿನೆ. ಈ ನಿಕಾಯಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು “ ಕಥಾವತ್ಸು X 
ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆದರಣೀಯವಾದ ಕೆಲವು ನಿಕಾಯಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ-1) ಮಹಾ ಸಂಥಿಕರು 
“ ಲೋಕೋತ್ತರ ಬುದ್ಧ ”ನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಆದರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನು ಸರ್ವ ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನನಾದ ಅಲೌಕಿಕ ಪುರುಷನಾಗಿದ್ದನು ; 
ಸಾಸ್ರವ (ಸಾಂಸಾರಿಕ) ಧರ್ಮದ ಲೇಶಮಾತ್ರ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗೂ 
ಅವನು ಇದ್ದಿ (ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷ) ಯೆದ್ವಾರಾ ನೈಸರ್ಗಿಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದನು. ಇವರುಗಳು ಅನತಾರವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, 
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ಶಾಕ್ಯಮುನಿಯು ಈ. ಲೋಕೋತ್ತರ ಬುದ್ಧನ ಲೋಕಾನುವರ್ತ್ಕನದ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಅವತಾರನೆತ್ತಿದನು. ಭಿಕ್ಷು ಜೀವನದ ಅಂತ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಯವು « ಅರ್ಹತ? ಆಗಿರದೆ, 
ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ತ್ನ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗಿದ್ದಿ ತು. 2) ಸರ್ವಾಸ್ತಿ ವಾದವು ಜಗತ್ತಿನ 
ಭೂತಾತ್ಮಕ ಸಕ್‌ ಚಿತ್ತಾತ 'ಕವಾದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತ್ರಿಕಾಲ 
ಸತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸ ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ದೈವೀ 38 ಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಮಾನನಮಾತ್ರನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ 
ಸತ್ತಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಥವಾ ಮಾಯಿಕವಾಗಿರದೇ, ವಾಸ್ತ ಹ ಚ. 
ಸರ್ವಾಸ್ಸಿ ನ ಮತವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
(2-2-18 27) ಚ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ತಿ) ಸಾಮ್ಮಿತಿಗಳ ಗಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ಪ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಉದ್ಯೋತಕರನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 
(ಪು. 342) ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಈ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವರುಗಳು ' 
ಸ್ವಂಧಪಂಚಕಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ “ ಪುದ್ದಲ” ಪದಾರ್ಥದ 
ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇದು ಸ್ಪಂಧ ಪಂಚಕಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಉತ್ಪಾತ ವಿನಾಶಶಾಲಿಯಾಗಿದ್ದಿತು, ಹಾಗೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಸ್‌ (ಜೀವನ ಮರಣ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರದ 
ಸತ್ತಾವನ್ನು ಇವರು ಅಂಗೀಶರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ; ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪುದ್ದ ಲದ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಆದರಣೀಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 4) ವೈಪುಲ್ಯ 
ವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬಹಳ ನಿಷ್ಠ ನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಮೊ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನದ ಸಸಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ, ತಾಂತ್ರಿಕ ವಜ್ರಯಾನದ 
ಬೀಜವೂ ಅಂತರ್ನಿಹಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮೈಥುನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತನಿದ್ದಿ ತು. ಏನೆಂದರೆ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ (ಏಕಾಭಿ 
ಪಾ ಯೀಂ) ಪತಿಪತ್ಲಿಯರಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾ ತ್‌್‌ ಅನುರಕ್ತಿ ಇರುವಾಗ ಅಥವಾ 
ಮುಂದಿನ ಕೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಚರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಮೈಥುನದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ಭಿಕುಗಳಿಗೂ ಈ ನಿಯಮ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಬುದ್ಧನ ಬತಿಹಾಸಿಕಕೆಯನ್ನು ಸ್ಸ ಸ್ಟ ವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸುವುದೂ, ಮತ್ತು ಮೈೈಥುನನೆಂಬ' 
ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅನುಜ್ಞೆ, ಇನೆರಡೂ ತೀವ್ರವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು 
ಸೂಚರೆಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಆಚಾರ್ಯ ನಾಗಾರ್ಜುನನು 
ವೈ ಪುಲ್ಯ ನಾದದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪ್ರ 'ಚಾರಕನೆದು € ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.  ಮಹಾಸಂಭಿಕರ 
ಅಂಧಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ವೈ ಪುಲ್ಕವಾದದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಸಿತವಾದ ರೂಪ ವೇ 
ಮಹಾಯಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅನುಶೀಲನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಬಹುದು. 
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2, ಬೋದಿಸತ್ತ್ವನ ಕ್ರಮವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ:-- 

ಜೋಧಿಸತ್ತ್ವನಿಗೆ ಮೊದಲು ಬೋಧಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರುಗಳ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಬೋಧಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಬೋಧಿ ಚಿತ್ತದೆ . ಗ್ರಹಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ವಂದನಾ, ಪೂಜಾ, ಸಾಪದೇಶನಾ, ಪುಣ್ಯಾನುನೋದನಾ, ಅಧ್ಲೇಷಣಾ, ಬೋಧಿ 
ಚಿತ್ತೋತ್ಪಾದೆ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮನಾ ಎಂಬ ಏಳುವಿಧೆಗಳಾದ ಅನುತ್ತರ 
ಪೂಜೆಯ ವಿಧಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಷಟ್‌ಪಾರಮಿತಾಗಳ ಅನುಶೀಲನೆಯೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಪೂರ್ಣತ್ವ ”ವನ್ನೇ ಪಾರಮಿತಾ ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದು. ದಾನ, ಶೀಲ, ಕ್ಷಾಂತಿ. ವೀರ್ಯ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ.” 
ಈ ಪಾರಮಿತಾಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದೇ ಬುದ್ಧತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ 
ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಆತ್ಮ ಭಾವದ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ನಿಸ್ವಾರ್ಥ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಕೃಷ್ಣತೆಯೇ ದಾನಪಾರಮಿತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಾತಿಪಾತ, 
ಮುಂತಾದ ಗರ್ಹಿತ ಕೃತ್ಯಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತವು ವಿರೆತಿ ಹೊಂದುವುದೇ ಶೀಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ರಿಂದ ಅಪಕಾರವಾದರೂ ಚಿತ್ತವು ಕೋಪಗೊಳ್ಳದಿರುವುದೇ ಕ್ಷಾಂತಿ. ವೀರ್ಯದ 
ಫಲರೂಪವಾದ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಚಿತ್ಕದ ಅತ್ಯಂತ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ದಾನವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಐದು ಪಾರೆಮಿತಾಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತಾವು ಉದಯಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದು. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತಾದ (ಪೊರ್ಣಜ್ಞಾ, ನ ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ) 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಶೂನ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ... ಭಾವಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸ್ವತಃ ಆಗಲೀ, ಪರತಃ ಆಗಲೀ, ಉಭಯತಃ ಆಗಲೀ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ 
ಆಗಲೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಬೆಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದದೆ ಸತ್ಯತ್ವನಿರುತ್ತದೆ ; ಪರಮಾರ್ಥ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾವಗಳೂ ಧರ್ಮಶೂನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ಸಾಂವೃತಿಕವೇ, 
ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವಗಳ ಶೂನ್ಯತೆಯೇ 
ಪರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರೆನಿತಾನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ್ವನಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಮಾಯಿಕ, ಸ್ಪಪ್ನದಂತೆ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. “ನ್ಸೈರಾತ್ಮ್ಯಪರಿಪೃಚ್ಛಾ ಸೂತ್ರ” (12ನೇ 
ಶ್ಲೋಕ) ದಲ್ಲಿ ಜೋಧಿಚಿತ್ತದ ವಿಶದವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಬೋಧಿಚಿತ್ತವನ್ನು 
(ಸಂಬೋಧಿನಿಸ್ಕ ಚಿತ್ತ) ನಿಃಸ್ತಭಾವ, ನಿರಾಲಂಬ, ಸರ್ವಶೂನ್ಯ, ನಿರಾಲಯ, ಮತ್ತು 
ಪ್ರಪಂಚಸಮತಿಕ್ರಾಂತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತಾವನ್ನು ದೇವೀ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವುದು ಬೌದ್ಧ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಆಚಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪದೇಶಗಳ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತರೆನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


೬೬೨ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


2. ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಲಕ್ಷಣ 
ನಿಃಸ್ವಭಾವಂ ನಿರಾಲಂಬಂ ಸರ್ವ ಶೊನ್ಮಂ ನಿರಾಲಯಮ್‌ 
ಪ್ರಪಂಚ ಸಮತಿ ಕ್ರಾಂತಂ ಬೋಧಿಚಿತ್ತಸ್ಕ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ 11 
ಇ A) 
ನೈರಾತ್ಮ್ರ್ಯ ಪರಿಸೃಚ್ಛಾಸೂತ್ರ-_ಶ್ಲೊ ಕ12 
3. ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತಾದ ದೇವೀರೂಪ-.- 
ಸರ್ವೇಷಾಮಪಿ ವೀರಾಣಾಂ ಪರಾರ್ಥನಿಯತಾತ್ಮನಾಮ್‌ | 
ಬೋಧಿಕಾ ಜನಯಿತ್ರೀ ಚ ಮಾತಾ ತ್ವಮಸಿ ವತ್ಸಲಾ || 
ಬಂದೆ 8 ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬುದ್ಧೆ ಶ್ಚ ಶ್ರಾವಕೈಶ್ಚನಿಸೇವಿತಾ 1 
ಮಾರ್ಗಸ್ತ _ಮೇಕಾ ಮೋಕ್ಷಸ್ಕ ನಾಸ್ತ್ಯನ್ಯ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಯಃ || 
| --ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತಾ ಸೂತ್ರ 
4, “ಸಂಸ್ಕೃತ” ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ-- 
| “ಸಂಸ್ಕೃತ” ಶಬ್ದವನ್ನು ವೈ ಭಾಷಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆ ಹೇತುಪ್ರತ್ಯಯೆ ಜನಿತ” ಎಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದದ 
ವ್ರೃತ್ಪತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ. “ಸಂಭೂಯ ಅನ್ಯೋನ್ಯಮಸೇಕ್ಷ್ಯ, ಕೃತಾಃ ಜನಿತಾಃ 
ಇತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಾ ಜ| | 
—ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ_ಕಾರಿಕಾ 1 = 4 
ರ. “ಕುಮಾರ ಲಾತ” ನ ಹೆಸರು: 


ನೋಡಿ ವಾಟರ್ಸ್‌ ಸಂಪಾದಿತ -- “ಯು ಆನ್‌ಚ್ವ್ರಾಂಗ್‌ನ ಭಾರತೀಯ 
ಯಾತ್ರಾ ವಿವರಣ?._ಭಾಗ 2, ಪುಟ 225. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತವನ್ನು 
ಸ್ಥಾ ಪನೆಮಾಡಿದ ಈ ಆಚಾರ್ಯನ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಹೆಸರು “ ಕುಮಾರಲಾತ ? 
ಎಂದಿದ್ದಿತು. 4 ಕುಮಾರಲಾಭ” ಅಥವಾ “ ಕುಮಾರ ಲಬ್ಧ? ಎಂಬ ಇವನ 
ಹೆಸರುಗಳು ಚೈನಾಭಾಷೆಯ ಅಶುದ್ಧ ವಾಡ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣವಾದುದರಿಂದ ತ್ಯಾಜ್ಯ 
ವಾದವು. 
6. ನೀಲ ಪೀತಾದಿಭಿಶ್ಚಿತ್ರೈರ್ಬುದ್ಧಾ ಕಾರೈರಿಹಾಂತರೈಃ | 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತೇ ನಿತ್ಯಂ ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥಸ್ತ ಒನುಮಾಯತೇ 1] 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ--ಪು. 13 (ಆನಂದಾಶ್ರಮ) 
J ವಿಜ್ಞಾನದ ಮೂರು ವಿಧೆಗಳಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗಾಗಿ “ನೋಡಿ 
ತ್ರಿಂಶಿಕಾಕಾರಿಕಾ1-2 
8. “ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ” ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಮತ ಬೇಧೆ:-- 


ಯೋಗಾಚಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೊದಲಿನ ಆಚಾರ್ಯೆರುಗಳಾದ ಅಸಂಗ ಮತ್ತು 
ವಸುಬಂಧು, ಇವರುಗಳು ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು ; 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೬೩ 


ಆದರೆ, ದಿಜ"ನಾಗನು ಇದನ್ನು ಆತ್ಮದ ನಿಗೂಢತತ್ತ್ವವೆಂದು 'ತಿಳಿಸಿ, ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವನು ಪ್ರಬಲ 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮಾನುಸಾರಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯವಾದಿ ಎಂದು ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವಯ ವಜ್ರನು ತನ್ನ “ ತತ್ತ್ವರತ್ನಾವಳೀ” ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಚಾರದ ಸಾಕಾರ ಜಾ ನವಾದಿ ಮತ್ತು ನಿರಾಕಾರ ಜ್ಞಾ ನವಾದಿ 
ಎಂಬ ಎರೆಡು ಮತಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಾಕಾರ ಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ನಿರಾಕಾರ ಜ್ಞಾ ನನಾದಿಗಳ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನನು ಆಕಾರೆ 
ಹೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದರೆ, ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪವು ಸ್ವಸಂವೇದನರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಮೂರ್ಯತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳು : ಮಾಯಿಕವಾದುದರಿಂದ, ಸ್ಪಸಂವೇದನರೂಪನಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಏಕಮಾತ್ರಸತ್ತಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ರ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪದ ಸಿದ್ಧಿಯ ಅನುಭವವು 
ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ. ನಿಜ್ಞಾನವಾದದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದೈ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಧಿಕ 
 ಮೆಹತ್ತನನ್ನು ಕೊಡುನಕಾರಣದಿಂದ್ರ ಯೋಗಾಚಾರವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
9, ಆಲಯ-ನಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪ: 

ತರೆಂಗಾ ಉದಧೇಯ: ದ್ವತ್‌ ಪವನ ಪ ಶ್ರತ್ಯಯೇರಿತಾಃ | 

ನೃತ್ಯಮಾನಾಃ ಪ್ರವರ್ತಂತೇ ವೃಚ್ಛೇದಶ್ಚನ ವಿದ್ಯತೇ ॥ 

ಆಲಯೌಘಃ ತಥಾ ನಿತ್ಯಂ. ವಿಷಯಪವನೇರಿತಃ ] 

ಚಿತ್ರೆಸ್ತರಂಗ ವಿಜ್ಞಾನೈ ರ್ನ್ವತ್ಯಮಾನಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ 


ಇಲಿ ಲ 


ಲಂಕಾನತಾರಸೂತ್ರ-2 ವಾ99..100 


10, ಚೇತನದ ರೂಪಃ. 
ಚೇತನಾ ಚಿತ್ತಾಭಿಸಂಸ್ಥಾರೋ ಮನಸಶೆಕ್ಟಿಷ್ಟಾ |! ಯಸ್ಯಾಂ, ಸತ್ಯಾಂ 
ಆಲಂಬನಂ ಪ್ರತಿ ಜೇತಸಃ ಪ್ರಸ್ಯಂದ ಇವ ಭವತಿ | ಅಯಸ್ಥಾಂತನಶಾದ್‌ ಅಯಃ 
ಸ್ರಸ್ಯಂದವತ್‌ || ನಿಜ್ಞನ್ತಿಮಾತ್ರತಾ ಸಿದ್ಧಿ. ಪು. 20 
11 ಸರಮತತ್ತ್ವದ ರೂಪ:-- 
 ನಸನ್‌ ನಾಸನ್‌ ನ ಸದಸನ್ನ ಚಾಪ್ಯನುಭಯಾತ್ಮಕಮ್‌ ] 
ಚತುಷ್ಕೋಟಿ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಂ ತತ್ತ್ವಂ ಮಾಧ್ಯಮಿಕಾ ವಿದುಃ ॥ 


೬೬೪ 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


12 ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗದ ಗ್ರಹಣ-- 


ಅಸ್ತೀತಿ ನಾಸ್ತೀತಿ ಉಬ್ಛೋಪಿ ಅಂತಾ 
ಶುದ್ಧೀ ಅಶುದ್ಧೀತಿ ಇಮೇಖಪಿ ಅಂತಾ | ಇ 
ತಸ್ಮಾದಂಭೇ ಆಂತ ವಿವರ್ಜಯಿತ್ವಾ 
ಮಧ್ಯೇ ಹಿ ಸ್ಮಾನಂ ಪ್ರಕರೋತಿ ಪಂಡಿತಃ ॥ 
ಸಮಾಧಿರಾಜ ಸೂತ್ರ. 


JS ಶೂನ್ಯತೆ »ಯೆ ಅರ್ಥ-- 


ಅತೋ ಭಾವಾಭಾವಾಂತ ದ್ವಯರಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಸತ್‌ಸ್ವ ಭಾವಾನುತ್ಪತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಶೂನ್ಯತಾ ಮಧ್ಯಮಾ ಪ್ರತಿಪತ್‌ ಮಧ್ಯಮೋ ಮಾರ್ಗ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ॥ 


ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ-ಪ್ರಸನ್ನಷದಾ. 


14 ಎರೆಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಸತ್ಯ 


ದ್ವೇ ಸತ್ತೇ ಸಮುಪಾಶ್ಚಿತ್ಯ ಬುದ್ಧಾನಾಂ ಧರ್ಮದೇಶನಾ ! 
ಲೋಕ ಸಂವೃತಿ ಸತ್ಯಂಚ ಸತ್ಯಂಚೆ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ॥ 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಕಾರಿಕಾ-ಪು. 24-8 


66 “ಜೆ » 
15 ಸಂವೃತಿ ಯೆ ವ್ರ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿ--- 
ಚಂದ್ರ ಕೀರ್ತಿಯು ಸಂವೃತಿಯ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ- 
| ಸಮಂತಾದ್‌ ವರಣಂ ಸಂವೃತಿಃ | ಆಜ್ಞಾನೆಂ ಹಿ ಸಮಂತಾದ್‌ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥ 
ತತ್ವಾವಚ್ಛಾದನಾತ್‌ ಸಂವೃತಿರಿತ್ಕುಚ್ಛತೆ ॥ 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಕಾರಿಕಾ ವೃತ್ತಿ. ಪುಟ. 492 


16 " ಕ್ಷಣಭಂಗ”ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಮಚಂದ್ರ 


ಕೃತಪ್ರಣಾಶಾಕೃತ ಕಮ” ಭೋಗ.ಭವಪ್ತ ಮೋಕ್ಷ-ಸ್ಮ ತಿಭಂಗದೋಷಾನ್‌ ! 
ಉಪೇಕ್ಷ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕ್ಷಣಭಂಗಮಿಚ್ಛನ್‌ ಅಹೋ ಮಹಾಸಾಹಸಿಕಃ ಪರಸ್ತೇ ॥ 


ಸ್ಯಾದ್ವಾದಮಂಜರಿ-ಶ್ಲೋಕ-18. 


(ಕಸಂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ »ದ ಖಂಡನೆ... : 
ನಾಸ್ತಾ ತ್ಮಾ ಫಲಭೋಗಮಾತ್ರಮಥ ಚ ಸ್ವರ್ಗಾಯ ಚೈತ್ಯಾರ್ಚನಂ 
ಸಂಸ್ಕಾರಾಃ ಕ್ಷಣಿಕಾ ಯುಗಸ್ಥಿತಿ ಧ ೃತಶ್ವೆ ತೇ ವಿಹಾರಾಃ ಕೃತಾಃ | 
ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯಮಿದಂ ವಸೂನಿ ಗುರವೇ ದೇಹೀತಿ ಚಾದಿಶ್ಯತೇ 
ಬೌದ್ಧಾನಾಂ ಚರಿತಂ ಕಿಮನ್ಯದಿಯತೀ ದಂಭಸ್ಯಭೂಮಿಃ ಪರಾ ॥ 


ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ.ಪು. 39 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು | ೬೬೫ 


18 “ಆ ವಾಸನೆ*”ಯೆ ಖಂಡನೆ 

ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆಕೆ ಈ ಮಾತುಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾದವು-ಅಪಿಚ ವಾಸನಾ 
ನಾಮ ಸಂಸಾರ ನಿಶೇಷಾಃ | ಸಂಸ್ಕಾರಾಶ್ಚ್ರ ನಾಶ್ರಯಮಂತರೇಣ ಅವಕಲ್ಪಂತೇ | 
ಏವಂ ಲೋಕ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌! (ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯ-2,2-30). “ವಾಸನಾ” ಎಂಬುದರೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಖಂಡನೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ-ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ (ಪುಟ 224-267) ಮತ್ತು 
ಸ್ಯಾದ್ವಾದಮಂಜರಿ-ಶ್ಲೋಕ 19. 


ರ್ಯಲಿ ಶೂನ್ಯವಾದ *ದೆ ಖಂಡನೆ... 


ಶೂನ್ಯವಾದಿ ಪಕ್ತಸ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಪ್ರತಿಸಿದ್ಧ ಇತಿ ತನ್ನಿರಾಕರಣಾಯ 
ನಾದರಃ ಕ್ರಿಯತೇ |! (ಶಾಂ. ಭಾ 2-2-31). 


ನ್ಯಾಯ ದರ್ಶನ 


1 ತರ್ಕದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನು... 


ಆರ್ಷಂ ಧರ್ಮೋಪದೇಶಂ ಚ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ್ಯಾವಿರೋಧಿನಾ ] 
ಯಸ್ತರ್ಕೇಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ ಸ ಧರ್ಮಂ ವೇದ ನೇತರಃ 1] 
ಮನು. 122103. 


2 ವಾತ್ಸಾ 3ಯೆನನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ " ನ್ಯಾಯನಿದ್ಯಾ 4 
ಪ್ರದೀಪಃ ಸರ್ವ ವಿದ್ಧಾನಾಂ ಉಪಾಯಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಮ್‌ 
ಆಶ್ರಯಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ವಿದ್ಯೋದ್ದೇಶೇ ಪಕೀರ್ತಿತಾ ]] 
| ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ-1 ಸೈತ! 
3 * ಆಸ್ವ್ರೀಕ್ಷಕಿಯ” ಅರ್ಥ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಾಶ್ರಿತಮ್‌ ಅನುಮಾನಂ ಸಾ ಅನ್ವೀಕ್ಷಾ | ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗಮಾಭ್ಯಾಮಾಕ್ಸಿತಸ್ಯ ಅನ್ವೀಕ್ಷಣಮ್‌ ಅನ್ವೀಕ್ಷಾ। ತಯಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ 
ಆನ್ವೀಕ್ಷಕೇ ನ್ಯಾಯ ವಿದ್ಯಾ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ | (ನ್ಯಾ. ಭಾ. 1-1-1). 
4-೫ ನ್ಯಾಯಸೂಚಿನಿಬಂಧೆ ದ ರಚನಾಕಾಲ-- 
ನ್ಮಾಯಸೂಚೇ ನಿಬಂಧ್ಯೋಸಾವಕಾರೀ ಸುಧಿಯಾಂ ಮುದೇ ] 
ಶ್ರೀ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ಚೇಣ ವಸ್ವಂಕವಸುವತ್ಸರೇ || 
5 * ಲಕ್ಷಣಾವಳಿಯ? ರಚನಾಕಾಲ- 
ತರ್ಕಾಬರಾಂಕ ಪ್ರಮಿತೇಷ್ಟೀತೇಷು ಶಕಾಂತಶ; ] 
ವರ್ಷೇಷೂದಯನ ಶ್ಚಕ್ಛೇ ಸುಬೋಧಾಂ ಲಕ್ಷಣಾವಲೀಂ || 


೬೬೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


6 4ಇಜಯೆದೇವ' ನ ಪ್ರಶಂಸೆ... 
ಶಂಕರವಾಚಸ್ಸತ್ಕೋಃ ಸದೃಶೋ ಶಂಕರವಾಚಸ್ಪತೀ ಏತೌ | 
ಪಕ್ಷಧರ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀಭೂತೋ ನ ಭೂತಲೇ ಕಾಪಿ ॥ 
7. "ಬುದ್ಧಿಯ? ಅರ್ಥ 
ಅಜ್ಞಾನಾಂಧಕಾರ ತಿರಸ್ಕಾರಕಾರಕ: ಸಕಲಪದಾರ್ಥಸ್ಕಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕ: ! 
ಪ್ರದೀಪ ಇವ ದೇದೀಪ್ಯಮಾನ: ಆತ್ಮಾಶ್ರಯೋ ಯಃ .ಪ್ರಕಾಶಃ ಸಾ ಬುದ್ಧಿಃ ॥ 
ಜಿನನರ್ಧನ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಿೀ ಟೀಕಾ. 


8 ವಾತಾ ಫ್ಸ್ಯಾಯೆನನು (ನ್ಯಾ. ಭಾ. 4-23.ರ)ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ- 
ತತ ತ್ಮೃಜ್ಞಾ ನೇನ ಯತ್ಯೋಪಲಬ್ಧ ರ್ನಿವತ್ಯ ೯ತೇ ನಾರ್ಥಃ ಸಾ. ಣು ಪುರುಷಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಃ ಅರ್ಥಾತ್‌ || 

೦0೧೧ ಜ್ಞಾನ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಘರ್‌ | 

ಯೆತ್‌ ತದುದಕಾದಿ ಜ್ಞಾ ನಮುಪಜಾಯತೇ ಮರೀಚಿಷು ಸ್ಪಂದಮಾನೇಷು 
ನ ತತ್ರಾರ್ಥೋ ವ ೈಭಿಚರತಿ | ನಹಿ ತೇನ ಮರೀಚಯೋ ನ ವಾಸ ಸ್ಪಂದತೆ ಕಿಂತು" 
ಜ್ಞಾನಂ ವ್ಯಭಿಚರತಿ ಅತರ್ಸ್ಮ ತದಿತಿ ಭಾನಾದಿತಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 'ವ್ಯಭಿಚಾರೋ 
ನಾರ್ಥಸ್ಯ | 

ಉದ್ಯೋತಕರ-ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕ Aleks 


10 “ಯೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ”ದ ವರ್ಣನೆ. 


ಯೋಗಿಗಳ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಲಾ ನ್ಲಿನೆಡ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಈ ಮಾತುಗಳು 
ಮಹತ ಪೂರ್ಣನಾದವು ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಳಗ ಪ್ರಕಾಶದ ದರ್ಶನವನ್ನು 

ಕಾಬಾ ಜಃ ಮತ್ತು ಯ ಚಿತ್ತವು ಯಾವ ಸ ನ್ಯಾಘಾತ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವರಿಗೆ ಭೂತ ಹಾಗೂ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲದ 
ಜ್ಞಾನವು ತಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಜ್ಞಾನವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಭೂತ ಪ್ರಕಾಶಾನಾ ಮನುಪದ್ರುತ ಚೇತಸಾಮ್‌ । 
ಅತೀತಾನಾಗತ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ನೆ ತ 1 
ವಾಕ್ಯಸದೀಯ. 52? 
11 ಪಕ್ಷದ ಲಕ್ಷಣ-- 
ಸಿಸಾಧಯಿಷಯಾ ಶೂನ್ಯಾ ಸಿದ್ಧಿರ್ಯತ್ರ ನಶಿಷ್ಮತಿ । ಸಪಕ್ಷಃ ॥ 
ಭಾಷಾಪರಿಜ್ಭೇದ-ಕಾರಿಕಾ-70, 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೬೭ 


12, ವಾಪ್ತಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತ: 

ವ್ಯಾನ್ತಿಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ತರ್ಕ ಪ್ರಣಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ, ನಾವು 
ಕೆಲವು ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮರಣಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; ಮತ್ತು ಅದರ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಾ ಮಾನವರೊ ಆಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆನರೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಯಾವ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆ? ಈ ವಿಧವಾದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ? ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ನೈಯಾಯಿಕರಾದ ದಿಜ೯ನಾಗ, ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ, ಮುಂತಾದವರು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧ್ಯೆದ 
' ಅಭಾವವಿರುವಾಗ ಹೇತುವಿನ ಅನುಪಲಬ್ಧಿಯಾದರೆ, ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರೆ ಮಶಾನುಸಾರೆವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
(ಅನಿನಾಭಾವ) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯದ ನಿಯತ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು ತಾದಾತ್ಮ್ಯ) ಮತ್ತು ತದುತ್ಪತ್ತಿ 
(ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ)ಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಡೆ. “ ಪರ್ವತವು ವಹ್ನಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಹೊಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ”, ಇಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯೆ (ವಹ್ಟಿ)ದ ಅಭಾವ 
ವಿರುತ್ತದೋ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೇತು (ಹೊಗೆ)ನಿನ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಸರೋವರೆ 
ಅಥವಾ ಭಾನಿ), ಇದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸರ್ವಥಾ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 

13. ವ್ಯಾಸ್ತಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಮತ:...- 

ನೇದಾಂತ ಮತವು ಬೌದ್ಧಮತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಂ 
ಸಾಹಚರ್ಯ (ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದು)ದ ಅವಲೋಕನನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವುದಾದರೆ (ಸೆಹಚಾರ), ಮತ್ತು 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತನಾಗಿ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗದಿದ್ದ ರೆ, 
ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಂಬಂಧವು ಸರಿಯಾದುಡೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದೆರಿಂದ, 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಯೆಥಾರ್ಥತೆಗೆ ಕೇವಲ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತುವಿನ ಸಹಚಾರ ಮಾತ್ರ 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರದೇ, ವ್ಯಭಿಚಾರದ ಅದರ್ಶನವೂ ಅಷ್ಟೇ ಆನಶ್ಯಕನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರೆ ಫಲವಾಗಿ ವೃಭಿಚಾರದ ಅದರ್ಶನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಹೆಚಾರವು ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದೋ, ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸರಿಯಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತ 
ಪರಿಭಾಷೆಯು ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (ಪುಟ-83) ವ್ಯಭಿಚಾರಾದರ್ಶನೇ ಸತಿ 
ಸಹಚಾರ ದರ್ಶನೇನ ಗೃಹ್ಯತೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ | ವೇದಾಂತದ ಈ ಮತವನ್ನು ನ್ಯಾಯೆನೂ 
ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತದೆ. 

14. ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಮುಂತಾದ ಮೂರುನಿಧ ಸಾಧನಗಳು: 

ಪದಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ವಾಕ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ; ಆದರೆ, ಈ ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಂಕ್ಟ್ಕಾ, ಯೋಗ್ಯತಾ, ಮತ್ತು ಸನ್ನಿಧಿ, ಇವುಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾದವು. 


೬೬೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಒಂದು ಪದವು ಇನ್ನೊಂದು ಪದವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ವಾಕ್ಯದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಸದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅನ್ನಂಭಟ್ಟನು ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ...“ ಪದಸ್ಯ ಪದಾಂತರ ವ್ಯತಿರೇಕ ಪ್ರಯುಕ್ತಾನ್ವಯಾನುಭಾನ 
ಕತ್ತಮ್‌ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ” ಯಥಾ ಗೌಃ ಅಶ್ವಃ ಪುರುಷಃ ಹಸ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪದಗಳ 
ಸಮೂಹೆನಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಯನಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವ ಪದವೂ ವಾಕ್ಯದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು “ ಗಚ್ಛತಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದ : 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಅರ್ಥವು. ಬಾಧಿತವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೇ 
ಯೋಗ್ಯತಾ ಎಂದು (ಅರ್ಥಾಬಾಥೋ ಯೋಗ್ಯತಾ). “ -ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಚುಮಕಿಸು 
ತ್ತಾನೆ” ಇದು ವಾಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಚುಮಕಿಸುವುದರೊಡನೆ 
ಬೆಂಕಿಯಂತಹ ಘನ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಪ್ಯವೇ ಸನ್ನಿಧಿ ಎಂದು. ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರು ಪ್ರಕೃತ ಸಮಯದಲ್ಲಿ "ಫಘುಟಂ' - 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಸಮಯದ ನಂತರ 4“ ಆನಯ? ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ, “ ಘೆಟಿಂ ಆನೆಯ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥಬೋಧಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಮೂರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಆವಶ್ಯಕ. 


15  ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧ 


“ ಕಾರೆಣ "ದ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಲಕ್ಷಣ-ಅನನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧ ನಿಯತಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಿತ್ವಂ ಕಾರಣತ್ವಮ್‌ | (ದೀಪಿಕಾ. ಪು. 25, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಾವಳಿ-ಕಾರಿಕಾ-16). 
ಪ್ರಾಗಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ “ ಕಾರ್ಯ” ಎಂದು ಸಂಜ್ಞೆ (ಕಾರ್ಯಪ್ರಾಗಭಾನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ). ಯಾವ ವಸ್ತುನಿನ ಅಭಾವನಿರುತ್ತಡೋ, ಅದನ್ನು ಅಭಾವದ 
ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
(ಮಣ್ಣು)ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ (ಘಟಿ)ದ ಅಭಾವಕ್ಕೆ “ಪ್ರಾಗಭಾವ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ ಸಮಾಕ್ಷೆಯು ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಧಾನನಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿಯೇ ಇತರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯ- ಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಆಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಸತ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ (ಬೌದ್ಧ); 2) ಸತ್‌ನಿಂದ ಸತ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ (ಸಾಂಖ್ಯ- 
ಸತ್ಪಾರ್ಯವಾದ) ; 3) ಸತ್‌ನಿಂದ ಅಸೆತ್‌ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ (ವೇದಾಂತ 
ನಿವರ್ತವಾದ) ; 4) ಸತ್‌ನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
(ನ್ಯಾಯ). ನ್ಯಾಯದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಸತ್ತಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ನೊದಲು ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅಂದರೆ, ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸು 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು... . ೬೬೯ 


ವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ “ ಘಟಿ ವೆಂಬ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾದ ನವೀನ ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ದಾರಗಳ ಸಮೂಹ 
ದಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೋ, ಆ ದಾರಗಳೇ ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಬಟ್ಟೆಯು 
ದಾರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣ- ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
' ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯವಾದ 


ಅಥವಾ ಆರಂಭವಾದನೆಂದು ಹೆಸರು. 


16 ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನ ಯುಕ್ತಿಗಳು-.. 


ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿಡೆ-1) ಕಾರ್ಯಾತ್‌:-.ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೂ ಪರಮಾಣುಜನ್ಯ, ಸಾನಯನ, ಮತ್ತು ಅವಾಂತರ ಮಹತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದವು. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಿನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಘಟದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅದನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಕುಲಾಲನಿಲ್ಲದೆ ನ್ಯಾಯಸಂಗತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವ ಜೇತನ ಪದಾರ್ಥವೊಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕು. 2) ಆಯೋಜ. 
ನಾತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕದ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಜಡಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದಿಡೆ ಸೇರುವುದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕಾಗಿ ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥವೊಂದನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವುದು 
ತರ್ಕಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 3) ದೃತ್ಯಾದೇ :- ಮೂರನೆಯ ಯುಕ್ತಿಯು ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ಧರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿದೆ. ಜೇತನಪುರುಷನೊಬ್ಬನು ಇದನ್ನು ಧರಿಸದಿದ್ದರೆ, 
ಈ ಜಗತ್ತು ಯಾವಾಗಲೋ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದಿತು. ' ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಳಯ. 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾಶಕ್ಕಾಗಿ, ಒರ್ವ ನಾಶಕರ್ತ್ಸವಿನ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 4) ಪದಾತ್‌-ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಲಾ ಕೌಶಲಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ.-ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು, ಮನೆಯನ್ನು ನಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸು 
ವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ, ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ, 
ಜ್ಞಾನವಂತನಾದ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನ ಕಲ್ಪನೆಯು... ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
5) ಪ್ರಶತ್ಯಯತಃ-ನಮಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ . ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಧನಾದ ಲೋಪ ಅಥವಾ ನಿಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತಿಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂತಹ ಕುಶಾಗ್ರ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲಾದ 
ಅನುಮಾನವೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ, ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ಈ 


೬೭೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪ್ರಮಾಣ... ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ರಹಸ್ಯವಾದರೂ ಏನು? ಇದು ಸರ್ವಶಕ್ತಿವಂತ, ಸರ್ವಜ್ಞ 


ನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ರಜಿತವಾಗಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಶ್ರುತಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 6) ಶ್ರುತೇ :-ಶ್ರುಕಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 


ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರು , 
ತ್ತಾನೆ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಂತರಾತ್ಮಾ. ಅವನು ಎಲ್ಲರೆ ನಿಯಾಮಕ, 
ಹಾಗೂ ರೆಕ್ಷಕನೆಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (6-11). 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (9-17) ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಮಾತಾ, ಪಿತ್ಕಾ 
ಧಾತಾ, ಮತ್ತು ಪ್ರಭವ, ಪ್ರಲಯ ಹಾಗೂ ಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
7) ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ರೆಜೆಯಿತೃಗಳಂತೆ, ವೇದ 
ಗಳಿಗೂ ಸಹ ಓರ್ವ ರಚಯಿತೃವಿರಬೇಕು. 8) ಸಂಖ್ಯಾವಿಶೇಷಾತ್‌-ದ್ವೃಣುಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಾಣದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಪರಮಾಣುಗತ ಪರಿಮಾಣ (ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯ) 
ದಿಂದ ಆಗದೇ, ಪರಮಾಣುಗತವಾದ ಸಂಖ್ಯಾದ್ವಯೆದಿಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಇದೇ 
ನೈಯಾಯಿಕರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಚೇತನ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮುಖೇನವೇ ನಿಸ್ರನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೆಲ್ಲಿ 
ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾನನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುತ್ತದೆ. 
9) ಅದೃಷ್ಟಾ ತ್‌. ಧರ್ಮಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪುಣ್ಯ, ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಪಾಪನು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರೇ 
ಅದೃಷ್ಟ ಎಂದು. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು 
ಕಾರಣಭೂತವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ. ಜಡವಾದ ಅದ್ಭಷ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಚೇತನದ. ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲಜೆ ಫರೋತ್ಪಾದನ ಶಕ್ತಿಯು ಸಂಭಾನಿತೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅದೃಷ್ಟದ ಫಲೋತ್ಸಾದನೆಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ನ್ಯಾಯಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ನ್ಯಾಯೆವು ಈಶ್ವರನ 
ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಶ್ಲೋಕವೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ 

ಕಾರ್ಯಾಯೋಜನದೃ ಶ್ಯಾದೇಃ ಪದಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯತಃ ಶ್ರುತೇಃ | 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಸಂಖ್ಯಾವಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಸಾಧ್ಯೋ ವಿಶ ೈವಿದವ್ಯಯಃ | 
17. ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ನಿಚಾರ.... 
ಮಾನವನ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಪ್ರಯೋಜನೆ 


ವೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಸೇಕ್ಷೆಗೆ ಮೂರು ವಿಧೆಗಳಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ (1) ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾ, ನ ಕೆಲಸವು ನಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗು 


A/a (6 
ಹ್‌ 


ಟಿಪ್ಪಣಗಳು ೬೭೧ 


ವುಡೆಂಬ ಜಾ ನ; (2) ಇಷ್ಟ ಸಾಧೆನತಾ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಅಭಿಲಸಿತ ವಸು ್ಲಿನಿನ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದಿಂಬ ಜಾ 2ನ; (3) ಬಲವದನಿಷ್ಟಾ ಜನಕತಾ 
ಜ್ಞಾ ನ--ಬಲವತ್ತ pz ಅನಿಷ್ಟ ವೊಂದು ಸತ ನ್ನ್ನ ವಾಗದಿರುವ ಜ್ಞಾ ನ. ಈ 
ಮೂರು ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಅನೇಕ ಹೇತಗಳಾ ಗಿರುತ. ವೆ; ಮೊದಲಿನ ಎರಡು 
ಭಾವಾತ್ಮಕವನಾದವು, ಮತ್ತು "ಮೂರನೆಯದು ಅಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಗಳಿಗೂ ಇದೇ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು "ಇನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನ! ದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇದರ್ಕೆಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವು ಅತ ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ” ಈ ಜಾ ್ಲನವು 
ಇಲ್ಲದಿರುನಾಗ ಮಳೆಯನು ಟಾ ರದ ಸ ಚಂದ ದ್ರಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಮಾನನಸಿಗುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭೀಷ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ ಸಿದ್ಧಿ ಯ ಜಾ ಸ್ವನ 
ಸರ ಪ್ರವೃ ತಿ ತ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ತೃ ಸ್ತನಾದ "ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 


- ಭೋಜನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ, ಬಲವತ್ತರವಾದ 


ಅನಿಷ್ಟವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರ ಜಾ ನ್ಹಿನವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ಬಲವತ್ತ ರವಾದೆ ಅನಿಷ್ಟವ್ರು ಉಂಟಾಗದಿರಲೆಂಬ 
ಜಾ ಸ್ಹ ನವಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ರೋಗದಿಂದ ದೂಷಿತಚಿತ್ತ ಜತ ಪುರುಷನು ವಿಷವನ್ನು 
ತಿಂದು ಆತ್ಮ ಹತ್ತೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಉಪಾದಾನವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದೂ ಸ ಹೇತುನಾಗುತ್ತ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗೆ ಎರೆಡು 
ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. -ಕಾರ್ಯತಾಜ್ರಾ ಸ್ವನ (ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಟೆ ನಮ್ಮ 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಜಾ ಸಿನ): ಮತ್ತು ಇಸ ಸ್ವಸಾಧನತಾಜ್ಞಾ ನ (ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ಇನ್ನ ವಸು ನಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ IT dd ಜ್ಞಾ ನ). ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಪ್ರಭಾಕರ ಜಾ ಕರದು. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷನು ಸಾರಕ 
ಹಾಗೂ ಭಾಟ್ಬ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಮಿಾಾಮಾಂಸಕರದು, 
ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಗೆ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ರಾಗ (ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಕ್‌ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ), ದ್ವೇಷ. (ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿ), ಮತ್ತು 'ಮೋಹ (ವಸ್ತು ವ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಧ್ಯೈನಸಾಯ. ವಸ್ತು ಸರಮಾರ್ಥಾಪರಿಚ್ಛೆ "ದ "ಧಿಕ್ಷಣೋ 
ಮಿಥ್ಯಾಧ್ಯವಸಾಯೋ ಮೋಹಃ |"). ಇವು ಮೂರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾತ್ಯಾರಣಗಳು. 
ಇವು ಮೂರೂ ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಗೌತಮನು 4-1-3ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಸನಾ ರೂಪಕ್ಕೆ “ತ್ರಿ ರಾಶ್ಯ' 


ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ರಾಗದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾಮ, ಮತ್ಸರ, ಸ್ಪೃ ಹಾ, ತೃಷ್ಣಾ ಮತ್ತು 
| ಲೋಭಗಳನ್ನು "ನರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೇಷದ ನಕ್ಷನ್ಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಧ, ಈರ್ಸ್ಯಾ, 


ಅಸೂಯೆ, ಅನುರ್ಷಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಮೋಹದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾನ 


ನಿಚಿಕಿತ್ಸಾ (ಕೆಂ ಸ್ವಿದಿತಿ ವರೇ ಇದು ಏನು ಎಂಬ ವಿಚಾರ), ಮಾನ 


೬೭೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


(ಅಸದ್ಯುಣಾಧ್ಯಾರೋಪೇಣ ಸ್ವೋತ್ಕರ್ಷಬುದ್ಧಿಃ ಎ ಇರದಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿ ತನ್ನನ್ನು ಉತ್ಕೃಪ್ಟನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು), ಪ್ರಮಾದ (ಅಸಾವ 
ಧಾನತಾ), ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಉದಯಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ರಾಗ-ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಮೋಹವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, 
ವಾತ್ಸಾ $ಯನನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ ಪೂರ್ವೊಕ್ಷವಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಜಯಂತಭಟ್ಟನು 
ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ (ಪ್ರವರ್ತನಾಲಕ್ಷಣದೋಷಃ....1..1.18) ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿ 


ಸಿರುತ್ತಾಕೆ. 


: 18, ಮುಕ್ತ ಆತ್ಮನ ರೂಪ... 

ಸ್ವರೂಪೈಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಃ ಪರಿತ್ಮಕ್ತೋಖಖಿಲೆ ೈರ್ಗುಣೈಃ ] 

ಊರ್ಮಿಷಟ್ಕಾತಿಗಂ ರೂಪಂ ತದ ನ್ಯಾಹುರ್ಮನೀಷಣಃ ॥ 

ಸಂಸಾರ ಬಂಧನಾಧೀನ ದುಖಃಕ್ಲೇಶಾದೃದೂಷಿತಮ್‌ ॥ 
-ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ-ಪು. 77. 
19. ಮೋಕ್ಷದ ದ್ವಿವಿಧರೂಪ:...- | 
ಉದ್ಯೋತಕರನು ಎರೆಡು ವಿಧಗಳಾದ. ನಿಃಶ್ರೇಯೆಸಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ 
| ಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ-ಅಪರೆ ನಿಃಶ್ರೀಯಸ ಮತ್ತು ಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯೆಸ. ತತ್ತ ಜ್ನ ನೆವೇ 
ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವೆಂದೂ 
ನಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯ ನೀಶ್ರೇಯಸವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ವಾಚಸ್ಸತಿಯು 
ತನ್ನ ತಾತ್ಸರ್ಯದೀಕಾ (ಪು. 80-81) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡರ ಅಂತರವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿನೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಧ್ಯಾನ, ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. ಸಂಶಯಾದಿ 
ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣತತ್ತ್ವಗಳ ಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವೀಕ್ಷಕೆಯು ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಮನನದಿಂದಲೂ ತಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಿನರ್ಯಯಜ್ಹ್ಹಾ ನವು ನಾಶವಾದರೂ ಸಹ, ಅದರೆ ವಾಸನೆಯ ಉಪಕ್ಷಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನವು ಅತ್ಯಂತ ಉಪಾದೇಯವಾದುದು. 
ಯೋಗಜಧ್ಯಾನವಿಲ್ಲದೇ ಆತ್ಮತತ್ತೃದ ಅಪರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಪ್ರಾರಬ್ದಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಅಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೆ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳೂ ಸಹ ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಕ್ಷಯಿಸಿದಾಗ, ಪರನಿಃಶ್ರೇಯೆಸದ 
ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ ನ ತಾವದ್‌ ಭವತಿ, ಯಾವತ್‌ 
ಉಪಭೋಗಾದುಪಾತ್ತ ಕರ್ಮಾಶಯ ಪ್ರಚಯೋ ನ ಕ್ಷೀಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ತ್ವ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ' ೬೭೩ 
ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಯಾರಾಧಾನ ಪ್ರಯಶ್ನಾತ್‌ ಪರಃ ತದುಪಭೋಗ ಪ್ರಯತ್ನಶ್ಚಾಸ್ದೆ ಸ್ಲೀಯಃ! 
ತಥಾ ಚ ನ ತುಲ್ಕಕಾಲ ಉತ್ಪಾದಃ ಪರಾಸರಯೋನರ್ನೀಃಕ್ರೆ (08 ಯೋಃ | 
ಜಾತ್ಸರ್ಯಟೀಕಾ- ಪ್ರ. 81. 

ನಿಃಶ್ರೇಯಸಸ್ಯ ಪರಾಸರಭೇದಾತ್‌ | ಯತ್ತಾವದಪರಂ ನಿಃಶ್ರೇಯೆಸಂ ತತ್‌ 
ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞ್ಞಾನಾಂತರಮೇವ ಭವತಿ | ಪರಂ ಚ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಕ್ರಮೇಣ ಭವತಿ |! ನ್ಯಾಯನಾರ್ತಿಕ 1-1-1. 


20. ನ್ಯಾಯದ ಉದ್ದೇಶ: 


ದುಃಶಿಕ್ಷಿತ ಕುತರ್ಕಾಂಶೆ ಲೇಶ ವಾಚಾಲಿತಾನನಾ | 

ಶಕ್ಕಾಃ ಕಿಮನ್ಮಥಾ ಜೇತುಂ ವಿಶಂಡಾಟೋಪ ಪಂಡಿತಾಃ ॥ 
ಗತಾನುಗತಿಕೋ ಲೋಕಃ ಕುಮಾರ್ಗಂ ತತ್‌ಪ್ರತಾರಿತಃ । 
ಮಾ ಗಾದಿತಿ ಚೈಲಾದೀನಿ ಪ್ರಾಹ ಕಾರುಣಿಕೋ ಮುನಿಃ ॥ 


--ನ್ಯಾಯಮಂಜರೀ.-ಪು. 11 


ಲ, ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನ 


1. ತಮಸ್ಸಿನ ದ್ರನತ್ವ ಪರಿಹಾರ : 


ಅಂಧಕಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ ನಿಶ್ಚಯವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದೇ ; ಆದರೆ, ರ ಮತವನ್ನು BERENS 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರಮತವನ್ನು 
ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುವೊಂದರ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ನೀಲ 
ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಂಥಕಾರನೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುನಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ತಮಸ್ಸನ್ನು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉದಯೆನಾಚಾರ್ಯನು ಈ ಮತವನ್ನು 
ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ಪ್ರಕಾಶ ಸಾಮಾನ್ಯಭಾವನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಕರಿಣಾವಲೀ- 
ಪು. 112).  ಮಾಧನಾಚಾರ್ಯನು ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ (ಪು. 80) 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮಿಾಮಾಂಸಕರೆ ಏಕದೇಶೀಯ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ; 
ಇದರೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಂಧಕಾರವು ಆಲೋಕಜ್ಞಾಾ ನದ ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಹೊರತು ಆಲೋಕ ಸಾಮಾನ್ಯದ್ದಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ತಮಸ್ಸಿನ ಸ್ವರೂಪದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಉದಯನನ 
ನಂತರ ಸುಮಾರು ಎರಡೂವರೆ ER ದ ಮೇಲೆ ಇದ್ದ ಖಂಡನಖಂಡ 
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ವಾದಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಆದುದರಿಂದ: ಅವನು ತಮಸ್ಸಿನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರೆಲ್ಲಿ ಔಲೂಕ ದರ್ಶನವೂ ಅತ ಬಂತ ಸಮರ್ಥ 
ವಾದುಜಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ, ಕನಿತ್ತ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕತ್ವಗಳ BE 


ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ- 


ಧ್ವಾಂತಸ್ಯ ವಾಮೋರು ವಿಚಾರಣಾಯಾಂ ವೈಶೇಷಿಸಂ ಚಾರು ಮತಂ ಮತಂ ಮೇ | 
ಔಲೂಕಮಾಹುಃ ಖಲು ದರ್ಶನಂ ತತ್‌ ಕ್ಷಮಂ ತಮಸ್ತತ್ತ್ನ ನಿರೂಪಣಾಯ ॥ 


ಹ್‌ 4 
ನೈಷಥ-22-.36 
2. ಆತ್ಮವು ಶರೀರದಿಂದ ಬೇರೆ 


ಆತ್ಮವು ಶರೀರದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಯಂತಭಟ್ಟನು 
ಬಹು ಸುಂದರವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಗುವಿನ ಮುಖವು 
ವಿಕಸಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಹರ್ಷದ ಸೂಚನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹರ್ಷದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯುಂಬಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ಮಗುವಿನ ಮುಖದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವು ದೃಷ್ಟಿ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಸ್ಮ್ಯೃತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ. ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿನ ಅನು 
ಭವದ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಎತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಆತ್ಮವು. ಶರೀರದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಈ ಮಹತ್ವವೂರ್ಣವಾದ ಶ್ಲೋಕವು 
ಜಯಂತಭಟ್ಟಿ ನದು 

| ತಸ್ಮಾನ್ಮುಖ ವಿಕಾಸಸ್ಮ ಹರ್ಷೋಹರ್ಷಸ್ಮ ತಃ 1 


ಆಲ 


ಸ್ಕ ಅತೇರನುಭವೋ ಹೇತುಃ ಸ ಚ ಜನ್ಮಾ ಆತ ಶಿಶೋಃ ॥. 
ನ್ಯಾಯಮುಂಜರಿ. ಪ-470 
೬೦೮, "ಅತ್ಮ ದ ಅನುಭವ: | 

ಈಗ ಆತ್ಮದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವುದು 'ಯೋಗ್ಯವಗಿಿತ್ತದೆ. 

ಸ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ನವ್ಯ ನೈಯಾಯಿಕರಲ್ಲಿ ಮತಚೇದವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಗಟ್‌ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛಾ. ದ್ವೇಷ; 
ಪ್ರಯತ್ನ, LN ಈ ಅನುಮಾನದ ಲಿಂಗಗಳು ನಿಧನ ವಾತ್ಸಾ $ 
ಯನನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ (1-1-10ದ ಮೇಲೆ ನ್ಯಾಯಭಾಸ್ಯ). 
ಸುಖನನ್ನು ಡುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಇಚ್ಛೆ, ಮತ್ತು ದುಃಖವನ್ನು ೦ಟು 
ಮಾಡುವ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಸಷಯೆದಲ್ಲಿ ಸೆ ಷ್ಠ ಇವು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಸ ನ್ದ ವಾಗುತ್ತ ಸಃ 
ಅದೇ ಆತ್ಮ. - ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ “್ರಾಟೇನ ನೈಯಾಯಿಕರು ಸ್ರ ನನ್ನು ಅನು 


ನೀನೆಂದು A ರೆ; ಆದರೆ, ದ ಸೈಯಾಯಿಕರು ಅತ ವನ್ನು 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೭೫ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಆದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ 
ಒಂದು ಬೇಕೆ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ (ಮನಸ್ಸು)ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದನಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ನ್ವಿಯಾಯಿಕರು ಆತ್ಮವು 
ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕಹೊಂದಿದಾಗ “ ಅಹಂ ಅಸ್ಮಿ” ಎಂಬ ಅಹಂ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನುಭವನಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾಕೆ: 
ಆದರೆ, ಇತರ ಕೆಲವರು ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯರೂಪವು ಪ್ರತ್ಯಕಕ್ಕೆ ಅನಿಷಯವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, “ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” “ನಾನು ಸುಖಿ” ಮುಂತಾದ ಪರಾಮರ್ಶ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೊ ಜ್ಞ್ಞಾತರೂಪದಿಂದ 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ 
ಭೂತವಾದ ಮನದ ಇಂದ್ರಿಯತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಮತಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವೆರಡು 
ಮತಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಜಯಂತಭಟ್ಟನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ... 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಸಹ. ಅದನ್ನು ಅನುಮೇಯ 
ವೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತಿಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಮೇಯತ್ತ.- 
'ಮೇವಾಸ್ತು ಲಿಂಗೇನಾಚ್ಛಾದಿನಾಂತ್ಮನಃ (| ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿಪು. 434. 


ಅಹಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೊಸದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭನವೂ ಕಣಾದನಿಗೂ 

ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆತ್ಮವು ಆಗಮಿಕವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಅನುಮೇಯನಾಗಲೀ 
ಆಗಿರದೇ, ಪ್ರತೃಕ್ಷಗಮ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ 
ವಾದರೋ, ಶರೀರ, ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ 
ಸಂದೇಹೆನಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನಗಳಿರುವುದು, ಫಿಮೇಷ, ಉನ್ಮೇಷ, ಜೀವನ 
ಕಾರ್ಯ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕಣಾದನು ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಗೆ ಲಿಂಗಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
°° 4. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಗಳ ಅಂತರ :-- | | 
.... ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಹ ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯ ಬಾಧಕಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಿರುತ್ತವೆ ; ಇವನ್ನು 
ಒಂದೆಡೆ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ಕಿರಣಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 

ವ್ಯಕ್ತೇರಭೇದಸ್ತುಲ್ಕತ್ವಂ ಸಂಕರೋ;ಥಾನವ ಸ್ಥಿತಿಃ | 

ರೂಪಹಾನಿರಸಂಬಂಧೋ ಜಾತಿ ಬಾಧಕ ಸಂಗ್ರಹಃ ॥ 
ಜಾತಿಯ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. 


(1) ಪ್ರಕಾಶವು ಸರ್ವತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
" ಆಕಾಶತ್ವ ವು ಜಾತಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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(2) ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಾಚಕಗಳಾಗುತ್ತವೋ, 
ಅಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಜಾತಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಫೆಟಿ ಮತ್ತು ಕಲಶ ಎಂಬುವು ಒಂದೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎರಡು ಹೆಸರುಗಳು. ಆದುದರಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ 
«ಘಟಿತ್ವ ಮತ್ತು “ಕಲಶತ್ವ” ಇವು ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


(3) ಸಂಕರ--ಎಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯದ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದು , 
ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಾದಕೆ, ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಕೆಲವು 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಾದರೆ, “ಸಂಕರ” ದೋಷ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ... "ಭೂತತ್ವ?' 
ಮತ್ತು “ಮೂರ್ತತ್ವ”ವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಪೃಥ್ವೀ, ಜಲ, ತೇಜ, ವಾಯು 
ಮತ್ತು ಆಕಾಶ, ಎಂಬುವು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು. ಪೃಥ್ವೀ, ಜಲ, ತೇಜ, 
ಮತ್ತು ಮನ ಎಂದು ಮೂರ್ತವೂ ಐದು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, “ಸಂಕರತಾ” ಕಾರಣದಿಂದ 
ಭೂತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಮೂರ್ತತ್ವಗಳನ್ನು. ಜಾತಿ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

(4) ಅನವಸ್ಥಾ--ಘಟತ್ವವು ಘಟದ ಜಾತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ವದ 
ಜಾತಿಯನ್ನು “ಫಘಟತ್ವತಾ” ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಜಾತಿಗೆ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (Infinite Regress ಎಂಬುದು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ದೋಷ). ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಘೆಟತ್ತ, ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಜಾತಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

(5) ರೂಪಹಾನಿ-- ಸ್ವರೂಪದ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗದಿರುವುದು.. ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  “ವಿಶೇಷ?ವು. ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ, 
"ವಿಶೇಷತ್ವ'ವು ಜಾತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷನ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಪರೀತವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷದ ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


(6) ಅಸಂಬಂಧ-_ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
« ಸಮವಾಯೆ? ಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಭಾವಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಸಮವಾಯತ್ಹ?ವು ಜಾತಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಮವಾಯದೊಡನೆ ಅದರೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧೆವುಂಟಾಗುವುದಾದರೂ 
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ಹೇಗೆ? ಇದರ ತಾಶ್ಸರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಜಾತಿಯು ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷ, ಮತ್ತು ಸಮನಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದವೊಂದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ “ತ್ವ” ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಜಾತಿಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ - ಕೇವಲ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾವ ಗುಣಗಳು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಹೆ, ಅವುಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜಾತಿಯು 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನ್ನು ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ತ 


ಬೌದ್ಧರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ “ಜಾತಿ” ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.  “ಸಾಮಾನ್ಯ”ವು ವಾಸ್ತವನಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರದೆ, ಕೇವಲ 
ನಾಮಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು 
Real ಆಗಿರದೆ ಕೇವಲ “Nominal” ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಸರ್ವಗತ ಅಥವಾ ಸೀಮಿತನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂೊ, ಎರಡು 'ಸಂಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದೋಷನಿರುತ್ತದೆ. ಜಯಂತಭಟ್ಟಿನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀಥರನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಇದನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜಯಂತಭಟ್ಟನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಾತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಾಶದೊಡನೆ ನಷ್ಟವಾಗುವುದಾಗಲೀ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಎಲ್ಲಾ ಘಟ-ವ್ಯಕ್ಷಿಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ಸಹ 
“ಫಘೆಟಿತ್ತ”ವು ಇರುತ್ತದೆ, ಶ್ರೀಧರನು ಸಾಮಾನ್ಯನು, ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸು 
ವುದಕ್ಟೂ ಮತ್ತು ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಟೂ ಕಾರಣನೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ, 
“ಸಾಮಾನ್ಯ”ದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎರಡು ಗೋ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒಂದೇ ಗೊ. ನಾಮದಿಂದ 
ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತನೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
೦೫/೫ ಮತ್ತು ಗ! ಎಂಬ ನಿಭಿನ್ನ ಮತಗಳು ಸೆ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ 

ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


5. ನ್ಯಾಯ.ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ 


(1) ವೈಶೇಷಿಕರು ದ್ವಿತ್ವ, ತ್ರಿತ್ವ, ಮುಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು “ಅಪೇಕ್ಷಾ 
ಬುದ್ಧಿ ಜನ್ಯ A ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ರಷ್ಟ ಎನನ ಮಾಡೆ ಪದಾರ್ಥ 
ತ ಗ ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ಸಲ "ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ಇದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. “ಇದು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ”, “ಅದು ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥ” ಎಂಬಂತೆ. ಈ ಕೆಲವು ನಿಕತ್ವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು “ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. : ಎರಡು ಏಕತ್ವ ಗಳ ಜ್ರಾ ನ್ಹಿನವುಂಟಾದಾಗ, ಇವು ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಸೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ". ದ್ವಿತ್ಚವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದ್ವಿಶ್ಚಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಅಸೇಕ್ಲಾಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ; ಆದುದರಿಂದಲೇ, 
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ಇದು ಅನಿತ್ಯವಾದುದು. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು 
“ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿಜನ್ಯ ವಾದವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತವು ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಪೇಕ್ಟಾಬುದ್ಧಿಯ ದ್ವಾರಾ 
ದ್ವಿತ್ಹಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು . 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಒಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸ್ವಯಂ ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ ; ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಕತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಅವಾಂತರ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಳು. ಏಕತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಾಗ, ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾ 
ಗುವುದೇ ಹೊರತು, ಸ್ವಯಂ ಅವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳು 
ವ್ರದಾದರೆ, ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು “ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಜನ್ಯ” 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು “ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಜ್ಞಾಸ್ಯ' 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ' ಅಂತರ. ವೈಶೇಸಿಕಮತದಲ್ಲಿ 
ದ್ವಿತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅನೇಕ ಏಕತ್ವಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಿಂತ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ದ್ವಿತ್ವ”ವು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತು, ಇದು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ನ್ಯಾಯಮತದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಿತ್ವದ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅಪೇಕ್ವಾಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕೇವಲ 
ಇದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಹೊರತು, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವಂತೆ), 


(2) ಷಾಕಜ ಉತ್ಪತ್ತಿ _ಘಟವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕುವುದರಿಂದ, ಅದು 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಶಾಖವು ಅದರ ರಂದ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಪರಮಾಣುಗಳ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟದ ಪಾಕವುಂಟಾಗುವುದೇ 
ಹೊರತು ಪರಮಾಣುಗಳದಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ “ಪಿಷ್ಟ ಪಾಕ” ಮತ ಎಂದು ಹೆಸರು; 
ಆದರೆ, ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಅಗ್ನಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇಕೆಯಾಗುತ್ತನೆ, ಮತ್ತು ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ, ಅವೇ 
ದ್ರ್ಯಣುಕಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಪುನಃ ಘಟನನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನೀಲು 
(ಅಣು) ಪಾಕ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪೀಲುಪಾಕವಾದವನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕರು ಬಹುವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ (ಮುಕ್ತಾ. 105; ನ್ಯಾ. ಮಂ. ಪುಟ 11-12). 


(3) ನಿಭಾಗಜ ವಿಭಾಗ ನಿಭಾಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಭಾಗವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಗದದೊಡನೆ ಲೇಖನಿಗೂ, ಹಾಗೂ ಲೇಖನಿಯೊಡನೆ ಕೈಗೂ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ಸೈ ನಿಂದ ಲೇಖನಿಯು ಬೇರೆಯಾದಾಗ, ಕಾಗದ ಮತ್ತು 
ಕೈಗೂ ವಿಭಾಗವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ನಿಭಾಗವು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಭಾಗದಿಂದ 
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ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುಡು; ಘಟದ 
ಸರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಚಲನಕ್ರಿ ಯೆಯುಂಬಾದಾಗ, ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ಇರುವ ಆಕಾಶ 
ಭಾಗವೂಸಹ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಇದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.  ಕಾರಣನೇನೆಂಜೆಕೆಿ  ಅನಯನಿಯೊಡನೆ  ಅವಯೆವದ 
(ಸರಮಾಣುಗಳೂಡನೆ ಘಟದ) ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಇವುಗಳ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಮನಾಯ ಸಂಬಂಧದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಾದರೂ ಏನು? ವಸ್ತುಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆಯಾಗದಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮವಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ನೈಯಾಯಿಕರು ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶಸ್ತ್ರಪಾದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಖಂಡನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ (ಪುಟ 152). 


ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು hak ಮತಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ 


ದ್ವಿತ್ವೇ ಚ ಪಾಕಜೋತ್ಸತ್ತೌ ವಿಭಾಗೇ ಚ ವಿಭಾಗಜೇ । 
ಯಸ್ಯ ನ ಸ್ಪಲಿತಾ ಬುದ್ಧಿಸ್ತಂ ವೈ ವೈಶೇಷಿಕಂ ವಿದುಃ ॥ 


6. ವೈಶೇಷಿಕರಲ್ಲಿ “ ಅಭಾವದ ಕಲ್ಪನೆ :- 


... ಕಣಾದ ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಆರುಪದಾರ್ಥಗಳ ಕಲ )) ನೆಯು 
ಮಾತ್ರ . ಕಂಡು ಚತ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾ 
ಕಲ್ಪ ಸಯು ನಂತರ ಬಂದ ಗ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಅಲೌಕಿಕ ಪ ಕ್ರತಿಜೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಕಿಲವು ನಿಮರ್ಶಕರ ಭಿ ಯವಗಕುತ್ತಿರೆ. ಶಿವಾದಿತ್ಯ ಮಿಶ್ರನು ತನ್ನ 
* ಸಪ್ತ್ರಪದಾರ್ಥೀ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಾವವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಕೆಲವರು, ಇವನೇ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಈ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಿರುವನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಜನ್ಯವಾದವು... ಅಭಾವವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ: ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
'ವಾಸ್ತವವಾದಕ್ಕೆ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಂತಯೇ, ಅಭಾವದ ಸತ್ತಾಕೂಡ ಅಷ್ಟೇ 
ಸಯೆಥಾರ್ಥ:. ಹಾಗೂ: ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಸಿಗೆ ದರ್ಶನದ ಅನುಸಾ ಬಟ್ಟು 
"ಘಃ ಖಾತ್ಯಂಶಾಭಾನರೂಪನಾದ ಮುಕ್ತಿಯು . ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಭಾವವೆಂಬ 
ಸದಾರ್ಥದ: ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಲ್ಲದೆ ವಿವೇಚನೆ Lik ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಕಣಾದಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಛೂ -2-1, ಮತ್ತು 9-1-3) ಅಭಾವದ ವರ್ಣನೆ ಸ 
ಅಡಕೆ ಪದಾರ್ಥ: ರೂಪದಿಂದಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸೂತ್ತ ತ್ರಕಾಕಸ ರೋಪ-ಅಥವಾ ಅನನುಮತಿ 


೬೮೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಎಂದು ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಕಾರೆನಿಗೆ ಅಭಾವದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಭಿಮತವಾಗಿದ್ದಿತು ; ಆವನು ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಮಾತ್ರವನ್ನು ವರ್ಣನೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ  ಅಭಾವನನ್ನೂ ಸಹ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನವೀನ 
ವೈಶೇಸಿಕರಂತೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೂ ಸಹ ಅಭಾವನೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವು 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕ. 


ಏತೇ ಚ ಪದಾರ್ಥಾಃ ಪ್ರಧಾನತಯೋದ್ದಿಸ್ಟಾಃ ಅಭಾವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವಾನನಿ 
ನೋದ್ದಿಷ್ಟಃ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ನಿರೂಪಣಾಧೀನ ನಿರೂಪಣತ್ವಾತ್‌, ನ ತು 
ತುಚ್ಛತ್ತಾತ್‌ ಕಿರಣಾವಲೀ. 


ಪ್ರಭಾಕರ ಭಟ್ಟನು ಅಭಾವವನ್ನು ಅಧಿಕರಣಾತ್ಮಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಅದರ 
ಬೇರೆ ಸತ್ತಾ ಸ್ಪೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ (ಮಾನಮೇಯೋದಯ-.- ಪುಟ 293-295). 
ಗುರುಮತವನ್ನು ನ್ಸೈಯಾಯಿಕರು ಹಾಗೂ ಭಾ ಟ್ಟರು ಖಂಡನೆಮಾಡಿ ಇದು ಬೇರೆ 
ಸದಾರ್ಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. (ನೋಡಿ ಮುಕ್ತಾವಳಿಕಾರಿಕಾ-12). 


7. ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 


ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಎರೆಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾತ್ರ ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದು 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ, ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
“ ತದ್ವಚನಾದಾಮ್ಮಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ (ವೈ. ಸೂ. 1-1-3) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ “ತತ್‌” ಶಬ್ದವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ; 
ಆದರೆ ಅದು ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಸಹ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ (ನೋಡಿ- 
ಉಪಸ್ಕಾರ). ವೈ. ಸೂ. 2-1-18 ದಲ್ಲಿನ “ಅಸ್ಮದ್ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂಬ ಪದವು 
ಈಶ ರನಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿ ಯೋಗಿಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
AER ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ನ ರನ ನಿಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿರ್ದೇಶವು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನಿಂದ ER ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥ 
ಕಾರರೂ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಏಕಮತದಿಂದ ಸಿ ್ರೀಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದನು 
ಗ್ರಂಥದ ಆದಿ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಹೇಶ್ವ ರನನ್ನು ನ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈಶ ನ ಸಿಸ್ಫಕ್ಷಾ (ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಇಚೆ )ದಿಂದಲೇ ಜಡವಾದ ಸರಮಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಸ್ಪ ಕ ಉತ್ಪ ನ್ನ ಸ ಡೆ. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೮೧ 


ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತುಪ್ಪನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಸಹ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಕ್ಕೆ. ಸಾಧನವೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುಣರತ್ಸನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ನೈಶೇಷಿಕರನ್ನು ಸಶುಪತಿಯ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದುದರಿಂದ “ಪಾಶುಪತ”ರೆಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು (ಸಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯವೃತ್ತಿ-ಪು. 51); ಶಿವನ ಭಕ್ತ 
ರಾದುದರಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕರನ್ನು ಶೈವರೆಂದು ಕರೆಯುವಂತೆ. ಈ ವಿಧೆವಾಗಿ 
ವೈಶೇಹಿಕ ದರ್ಶನವನ್ನು ಅನೀಶ್ವರವಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈಶ್ವರನ ಶರೀರ 


ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ, ವೈಶೇಷಿಕರೂ ಸಹೆ ಅನುಮಾನದ ದ್ವಾರಾ ಈಶ್ವರನ 
ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವು ಉಂಟೇ, ಇಲ್ಲವೇ? 
ಇರುವುದಾದರೆ, ಯಾವ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ? ಇದರೆ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದನವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಹು ಜನರು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಶರೀರವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅದುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೆ ಶರೀರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
(ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿ. ಪುಟ 56). ಇತರ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಸಾರೀ 
ಜೀವಗಳ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಶರೀರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅವನ ಅವತಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಪರಮಾಣುಗಳು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆಕಾಶವೇ ಈಶ್ವರನ ಶರೀರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. | 


8. ಬೌದ್ಭರಿಂದ ಜಾತಿ ಖಂಡನೆ 


ಬೌದ್ದ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಜಾತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಾರಾಂಶವು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದೆ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ ದೇಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಫೆಟಿದಿಂದ ದಂಡವು ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅದರ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಾಧಕವಾದ ಸ್ಥಾನವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಜಾತಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಅದರೆ ಅನುಭವವೂ ಬೇರೆಯಾಗಬೇಕು ; ಆದರೆ, ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಡೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಚಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ನಂತರ, 
ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲಾದರೂ ಗ್ರಹಿಸಲಾದೀತೇ? ಪಾಚಕರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಗತವಾದ ಧರ್ಮವು ಪಾಕಕ್ರಿಯಾ ಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಪಾಕ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಏಕಾಕಾರವಾದ ಅನುಗತ ಧರ್ಮದ 


೬೮೨ ; ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರಸ್ಪರೆನಾದ ಸಾದೃಶ್ಯನಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, 
ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯು ಪಾಕ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುವುದೇ ಹೊರತು, ಪಾಚಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ “ಪಾಚಕತ್ವ”ದೆ ಕಲ್ಪನೆಯು ಆಕಾಶ ಪುಷ್ಪದಂತೆ 
ಅತ್ಯಂತ ನಿರಾಧಾರ, ಹಾಗೂ ನಿಃಸತ್ವವಾದುದು. “ ಗೋತ್ವ”ದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ .. 
ಗೋಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ (ಕುದುರೆ, ಮುಂತಾದುವಂತೆ) ಭಿನ್ನವಾದ ಪಶುಗತ ಧರ್ಮ 
(ತದಿತರೇತರತ್ವಮ್‌ ಅಪೋಹಃ). ಆದುದರಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿ (ಸ್ವಲಕ್ಷಣ)ಯ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ವಾಸ್ತವವಾದುದು ; ಜಾತಿಯ ಸತ್ತಾ ನಾಮತಃ ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು, ವಾಸ್ತವ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಐದು ಬೆರಳುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪ 
(ಅಂಗುಳಿತ್ವ)ವಾದ ಆರನೇ ಪದಾರ್ಥದ ಸದ್ಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ, 
ಅವನು ತನ್ನ ತಲೆಯಮೇಲೆ ಕೊಂಬುಗಳು ಇರುವುದನ್ನೂ ಸಹ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂಬ ಪಂಡಿತ ಅಶೋಕನ ವ್ಯಂಗ್ಯೋಕ್ತಿಯು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಮರ್ಮಸ್ಸರ್ಶಿನಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ... 


ಇಹಾಸು ಪಂಚಸ್ವಷಭಾಸನೀಷು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬೋಧೇ ಸ್ಸು ಂಟಿಮಂಗುರೀಷು । 
ಸಾಧಾರಣಂ ಷಷ್ಮಮಿಹೇಕ್ಷತೇ ಯಃ ಶೃಂಗಂ ಶಿರಸ್ಕಾತ್ಮನ ಈಕ್ಷತೇ ಸಃ ॥ 


ಬೌದ್ಧರ ಅಸೋಹವಾದದ ಸಿದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ-ನಿರಾಸ, ಇವುಗಳ 
ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ನೋಡಿ ರತ್ನಾಕರ ಕೃತ 4 ಅಪೋಹೆ ಸಿದ್ಧಿ ೫ ಪಂಡಿತ ಅಶೋಕ 
ಕೃತ “ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೂಷಣ ದಿಕ್‌ ಪ್ರಸಾರಿತಾ?, ನ್ಯಾಯನುಂಜರಿ ಪುಟ295 
300 ; ಜಾತಿಯ ಮಂಡನಕ್ಕಾಗಿ ನೋಡಿ-ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ- ಪುಟ 301.318 


೯ ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ 
1. “ಸಾಂಖ್ಯ”ದ ಅರ್ಥ: 


“ಸಾಂಖ್ಯ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ರಹಸ್ಯವು ಇದರ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷರ ಪರಸ್ಪರನಾದ ವಿಭೇದವನ್ನು 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದುಃಖಮಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಪುರುಷನ 
ವಿಶಂದ್ಸ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವು ಉತನ್ನವಾದಾಗ, ದುಃಖದ ಅತ್ಯಂತಕ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಕ್‌ರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ | ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಾನ್ಯತಾಖ್ಯಾತಿ ” 
ಅಥವಾ “ ಪ್ರಕೃತಿ... ಪುರುಸ ವಿವೇಕ ” ವೆಂಬುದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕಸಂಜ್ಞೆ. ಇದಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಸಂಖ್ಯಾ - ಸಮ್ಯಕ್‌ ಖ್ಯಾತಿ - ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನ ಎವಿವೇಕ 
ಜ್ಞಾನ. ನಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ ಸಂಖ್ಯಾ ” ಅತ್ಯಂತ ಮೂಲಭೂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಟೆಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೮೩ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ “ ಸಾಂಖ್ಯ ವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
“ ಸಾಂಖ್ಯ? ಶಬ ಕ್ರೈ ಈ ರೀತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಸಂಖ್ಯಾಂ ಪ್ರಕುರ್ವತೇ ಚೈವ ಪ್ರಕೃತಿಂ ಚ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ | 
ತತ್ತಾ ನಿ ಚೆ Fee ತೇನ ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥ 


ಮಹಾಭಾರತ 


| ಕೆಲವರು ತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಣಿಸುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ 
ನಿಮಿತ್ತ “ ಸಂಖ್ಯಾ” ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ, ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದುದಕ್ಕಿಂತ ಪ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದೋಷಾಣಾಂ ಚ ಗುಣಾನಾಂಚ ಪ್ರಮಾಣಂ ಪ್ರವಿಭಾಗತಃ । 
ಕಂಚಿದರ್ಥಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯ ಸಾ ಸಂಖ್ಯೇ ತ್ಯುಪಧಾರ್ಯತಾಮ್‌ ॥ 


ಮಹಾಭಾರತ 


ವಸ್ತುವೊಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತದ್ದ ತವಾದ ದೋಷ ಸಥ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದು “ ಸಂಖ್ಯಾ “ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. “ಸಂಖ್ಯಾ” ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ 
ನಿಶುದ್ಧರೂಪದ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಎಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ (ಶುದ್ಧಾತ್ಮ] ಕ ತತ್ತ ನಿಜ್ಞಾನಂ ತಾ 
ಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ | ಶಾಂಕರ-ನಿಷ್ಣು ಸಹಸ್ರನಾಮ ಭಾಷ್ಯ). 


2. ಸಾಂಖ್ಯದ ಉದ್ದ ಮ ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸ: 


ಸಾಂಖ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನದರ್ಶನ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. “ ಸಾಂಖ್ಯ” ಶಬ್ದವು “ ಯೋಗ” ಶಬ್ದ ದೊಡನೆ ಶ್ವೇತಾ 
ಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (62 13) ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಉಪಲಬ್ಧ ನಾದರೂ ಚ 
ಸಗ ಅನೇಕ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಿದ್ಧಾ 4 ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ” ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಸತ್ವ, ರಜ, ತಮ, 
ಎಂಬ ತ್ರಿಗುಣದ ಸಿದ್ಧಾ ್ಸಿಂತವು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಫಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ FE ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತ ಷ್ಟ ಅಗ್ನಿಯ ವರ್ಣವು ಕೆಂಪಾಗಿಯೂ, ಜಲದ ವರ್ಣವು ಬಿಳುಪಾಗಿಯೂ, 
ಮತ್ತು ನೃಧಿವಿಯ ವರ್ಣವು ಕಪ್ಪಗೂ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದಾಗಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯವು 
6-4-1) ತಿಳಿ ಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ರೂಪ ಜ್‌ 
ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಕಲ್ಪ ಮುಲ ಶೆ ಕೇತಾಶ್ಚ ತರವು ಈ ಮೂರು 
ವರ್ಣಗಳನ್ನು ey Bi ky ರ್ರಕತಿಯು fb ಅಜಾ--ಉತ್ಸ ನ್ದ 
Eig ಲೋಹಿತ, ಶುಕ್ಚ. ಷಿ ಕೃಷ್ಣರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು. ತನ್ನ ಸ್ಟರೂಪಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತದೆ ? 


೬೮೪ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥ; ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಮನ; 
ಮನಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ; ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ: 
ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದು ಅವ್ಯಕ್ತ ; ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು 
ಪುರುಷ ; ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಕಠ (1-3-10, 13) 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ: 
ಪ್ರಶ್ನೊ ೀಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (6-2) ಪುರುಣನ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳ ರು 
ಸೊ ; ಇದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಭಂಡಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ-- 


ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಕೃಷ್ಣಶುಕ್ಲಾಂ । 
ಬಹ್ವೀಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸ ೃಜಮಾನಾಂ ಸರೂಪಾಃ ॥ (ಶ್ವೇತಾ-4-5) 


ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಧಾನ ಅಥವಾ ಪ್ರಕ್ಸತಿ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಅಥವಾ ಜೀವಗಳ ಮತ್ತು 
ಗುಣಗಳ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 4-13). ಜೇಡರ ಹುಳುವು ತನ್ನ 
ಮ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ದಾರೆಗಳಿಂದ ಬಲೆಯನ್ನು ಹಣೆಯುವಂತೆ, ಈಶ್ವರನು 

ಪ್ರಕ್ಸತಿಜನ್ಯವಾದ ರ ದ್ವಾರಾ ತನ್ನ ನ್ನು ಪ್ರಕಟತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
(ಸೀತಾ. 6-10) ಪ್ರಕೃತಿಯು ಈಶ್ವರನ 0 0. ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಶ್ವೇತಾ. 4-10). 
ತನ್ಮಾತ್ರಾ, ತ್ರಿಗುಣ, ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಸ-ನಿವೇಕ, ಇವುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಉಪನಿಷತ್ತಿ (ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಪಾಠಕ) ನಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಭ್ಧದರ್ಶನ 


ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಗಳ ಷರೆಸ್ಪರವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೊಪಣೆಮಾಡಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧ ಚರಿತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನು ಆರಾಡ 
ಕಲಾಮನಂತಹ ಸಾಂಖ್ಯತಂತ್ರೋಪದೇಶಕನಾದ ಆಚಾರ್ಯನಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ಸಾದೃಶ್ಯಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ದುಃಖದ ಸತ್ತಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹ, ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು 
ಗೌಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದು, ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಾಸ್ಥೆ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತು ಸತತವಾಗಿ ಸರಿವರ್ತನಶೀಲನಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು (ಪರಿಣಾಮ 
ನಿತ್ಯತಾ), ಅಹಿಂಸಾ, ಮುಂತಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದ ಅಂಗೀಕ್ಳ ತವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿ- 
ಪುರುಸ ಎಂಬ ದ್ವಿನಿಧ ತತ್ತ ವದೆ ಕಲ್ಪ ಕೆ, ತ್ರಿಗುಣದ ಸಿದ್ಧಾ ತ, 4 ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದವಾಗುನುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾ ಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವು 
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ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಭಾನಿತವಾಯಿತು. ಮಹಾ ಭಾರತದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯರುಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು 
ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯದ ವರ್ಣನೆ ಬರುತ್ತದೆ (ಮಹಾ. 122818); 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಂಖ್ಯವು 24 ತತ್ತ್ತೃಗಳನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯದು 25 ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯದು 26 ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಜನಕ ಮತ್ತು ಪಂಚಶಿಖರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ (ಮಹಾ. ಶಾಂತಿ.303-308) 
ಸಾಂಖ್ಯದ_ಪ್ರಧಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸುಂದರವಾದ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗ 
ವತವೇ ಮುಂತಾದ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯವೇ ಲೋಕಪ್ರಿಯನಾದ ದರ್ಶನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, ಮತ್ತು 
ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ, ಇದು 
ಪ್ರಾಚೇನನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾಲವಿಭಾಗ -- 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸವನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ, ಈ ಸಮಯ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು... . 

(1) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ.. ಸಾಂಖ್ಯ (ಕ್ರ. ಪೂ. 
1000-800). ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತದೊಡನೆ ಸಾಂಖ್ಯವು ಸಮ್ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿದ್ದಿತು, 
ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. 

(2) ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಂಖ್ಯ(ಕ್ರಿ.ಪೂ. 800.200). 
ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವು ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ದರ್ಶನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ 
ವಿಕಾಸವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಚರಕನ ಸಾಂಖ್ಯವೂ ಈ ಸಮಯದ ಸಾಂಖ್ಯದೊಡನೆ 
ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಚರೆಕನ ಸಾಂಖ್ಯದ ಅನೇಕ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯಗಳಾದ (ಶರೀರಸ್ಥಾನ- 
1ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ) ಪುರುಷನನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು, 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ಸರ್ವಥಾ ಅಭಾವ, ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಜೇತನಾರಹಿಶದೆಶೆ 
ಇವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ (12.219) ಉಪಲ ವಾಗುತ್ತವೆ ; ಇದರಿಂದ. 
ಸಂಚಶಿಖನಿಗೆ ಚರಕನು ಅನುಯಾಯಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

(3) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. 300-ಕ್ರಿ.ಶ. 300)-ಈ ಕಾಲದ ಸಾಂಖ್ಯವು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೂ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವನ್ನು 
ಕೊನೆಯ ತತ್ತ್ವವೆಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ. ವಿಶ್ವದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ. 
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(4) ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವಿನ ಸಾಂಖ್ಯ (16ನೇ ಶತಮಾನ). ನಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವು 
ಒಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನು ಸಾಂಖ್ಯವು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿ ಎಂಬ 
ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, ಸೇಶ್ವರವಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. ಸಾಂಖ್ಯದ 
ಲುಪ್ತಗೌರವವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವು ಉದ್ಧಾರಮಾಡಿದನು ; ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ 
ದೊಡನೆ ಸುಂದರವಾದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಿ, ಮಹಾಭಾರತ ಕಾಲದ 
ವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ನು. 


ಗುಣರತ್ನನು (ಪುಟ 96) ಮೌಲಿಖ್ಯ ಮತ್ತು ಉತ್ತರೆ, ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಎರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಮೌಲಿಕ್ಯ 
ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಚರಕನ ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ- 
ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಚರಕನ ಕಾಲದ ಸಾಂಖ್ಯವು ಮೌಲಿಕ್ಯ 
ಸಾಂಖ್ಯದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿರುವ ನಿರೀಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯವೇ ಉತ್ತರ ಸಾಂಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


3. ಸಾಂಖ್ಯದ ಆಚಾರ್ಯಪರಂಪರೆ-- 

ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆ (71ನೇ ಕಾರಿಕಾ)ಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪಂಚಶಿಖನ ನಂತರ 
ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ದ್ವಾರಾ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಬಂದಿತು ;. ಆದರೆ 
ಮ್‌ ಶಿಷ್ಯಪರಂಪರೆಯ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಿಚಯವು ಇದುವರೆವಿಗೂ ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಪಂಚಶಿಖ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣ, ಇವರುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ ಭಾರ್ಗವ, ಉಲೂಕ, 
ವಾಲ್ಮೀಕಿ, ಹಾರೀತ, ದೇವಲ (ಮಾಠಂರವೃತ್ತಿ). ಭಾದ್ಧಲಿ, ಕೈರಾತ, ಪೌರಿಕ, 
ಖುಷಭೇಶ್ವರ, ಪಂಚಾಧಿಕರಣ, ಪತಂಜಲಿ, ವಾರ್ಷಗಣ್ಯ. ಕೌಂಡಿನ್ಯ. ಮೂಕ 
(ಯುಕ್ತಿದೀನಿಕಾ- -ಕಾರಿಕಾ-71), ಗರ್ಗ ಮತ್ತು: ಗೌತಮ (ಜಯೆಮಂಗಳಾ). 
KN ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯರುಗಳ ನಿಶಿಷ್ಟಮತಗಳ ನಿರ್ದೇಶವು : ಅನೇಕ ದರ್ಶನ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೌರಿಕನ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಪುರುಷ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಧಾನದ ಸತ್ತಾ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಯುಕ್ತಿದೀಪಿಕಾ-ಪುಟ 169). ಗುಣರತ್ನನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಇದೇ ಮೌಲಿಕ್ಯ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು (ಪುಟ 96). ಆಚಾರ್ಯ ಪಂಚಾಧಿಕರಣನ ಅನೇಕ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಸಾರತಂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (1ನೇ ಸಟಲ-ಶ್ಲೋಕ 
94-95) ನದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರೂ, ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ದೀಪಿಕಾದಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ... ಮಹತ್‌ ತತ್ತ್ವಕ್ಕಿಂತ. ಮೊದಲು ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ತತ್ತ್ವವೊಂದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಈ ಮತವು 


: ಅಲಿಂಗಮ್‌. ಪ್ರಧಾನಂ | ತತ್ತ ಎಸ್ಸೆ ಶಾರದಿಯು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಗೂಢಾರ್ಥವನು 
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ಸಂಚಾಧಿಕರಣ ಆಚಾರ್ಯನದು. ವಾರ್ಷಗಣ್ಯನ ಮತವನ್ನು ಯೋಗಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 


ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೈನರ: ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳನ್ನು 


ಟನ ಪ್ಲೀಖಿಸಿರುವುದು ಇವರುಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುತ್ತನೆ. 


ತ್ರ್ವಾರ್ಥ ರಾಜವಾರ್ತಿಕ (ಪುಟ 51)ದಲ್ಲಿ ಕಪಿಲ ಮತ್ತು ಮಾಠರೆ, ಇವರು 


ಅ ಊಲೂಕ, ಗಾರ್ಗ್ಯ, ವ್ಯಾಘ್ರಭೂತಿ, ಮತ್ತು ಬಾದ್ಧಲಿ, ಇವರುಗಳ ಹೆಸರು 


ಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


4, ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿಯೆ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಕುಮಾರಿಲ (ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ- ಪುಟ-393, 704), ಭೋಜರಾಜ (ಭೋಜ 
ವೃ ತ್ರಿ-4 ಎ22), ಮೇಧಾತಿಥಿ (ಮನುಭಾಷ —1=ರಿ5), ಯುಕ್ತಿದೀಸಿಕಾ (ಪುಟ, 


108, 144, 148), ಶಾಂತರಕ್ಷಿತ (ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹ, ಪುಟ 636), ಗುಣರತ್ನ 


(ಪುಟ 102, 104), ಮಲ್ಲಿಸೇಣ (ಸ್ಯಾದ್ವಾ ದ ಮಂಜರಿ-ಪುಟಿ,-97), ನಹ ಹ 
ಈ ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾದ “ಅಂತರಾಭವದೇಹ”ದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇವನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅನೇಕ ಸಲ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ (ಅಂತರಾಭವದೇಹಸ್ತು 
ನಿಷಿದ್ಧೋ ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿನಾ, ಶ್ಲೋ. ವಾ. ಆತ್ಮನಾದ- ಶ್ಲೋಕ 62; ಯುಕ್ತಿ 
ದೀಪಿಕಾ. ಕಾರಿಕಾ- 40), ಇವನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವಸುಬಂಧುವು “ಪರಮಾರ್ಥ ಸಪ್ತತಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿದನು. ಈ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ. ಇವನ: ಸಮಯವು ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ. ಕೊನೆ, ಮತ್ತು 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗ (ಕ್ರಿ ಶ, 250320) ವೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು 


ಬರುತ್ತದೆ. | 
ಯದೇವ ದಧಿ ತತ್‌ಕ್ಷೀರಂ ಯತ್‌ ಕ್ಷೀರಂ ತದ್ಮಧೀತಿ. ಚ: ೫: ಯಂದ 
`` ಪದತಾ ರುದ್ರಿಲೇನೈವ ಖ್ಯಾಪಿತಾ ವಿಂಧ್ಯವಾಸಿನಾ? (ಹ ಇತ 

0. ನ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಗ 


ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೬19) ಪ್ರಕೃತಿ ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 


ವಿವೇಚನೆ" ಮಾಡಲಾಗಿದೆ-- ನಿಃಸತ್ತಾ ಸತ್ರ ಸಃ ನಿಸದಸದ್‌  ನಿರಸದ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಂ 


pe 


a 
ವಿಶದವಾಗಿ ಅಭಿನ ಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತತೆ. ಪುರುಷಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕ್ಷಮತೆಗೆ. "ಸತ್ತಾ' 


ಎಂದು ಗ ಗವ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸಿ Sn ಪುರುಷನಿಗಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದೋ ಅದನ್ನು ಸತ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸತ್ತಾ ಎಂದರೆ ಅತ್ಯ ೦ತ ಅವಿದ  ಮಾನವಾಗಿರುವುದು (ತುಚ್ಛತಾ) ಎಂದರ್ಥ. 


೬೮೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಗುಣತ್ರಯದ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಯಾವ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಗಗನಕಮಲದಂತೆ ತುಚ್ಛಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಂದಲೂ ರಹಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೂ ಸಹ ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗುಣಕ್ಷೋಭವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿರಹಿತ “ಅವ್ಯಕ್ತ”, ಮತ್ತು ಲಯವನ್ನು 
ಹೊಂದದಿರುವುದರಿಂದ SR ಅಂದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಆದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆ ಪ್ರಲಯೆಕ್ಟೂ ಅದು ಅಂತಿಮ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವ ಡಿ 
ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ. ಸತ್ತ. ರಜ. ಮತ್ತು 
' ತಮಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾರೂಪಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ: ಕಾರಣರಹಿತ, 
ರತ್ನ ವ್ಯಾಪಕ, ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ, ಏಕ, ನಿರಾಶ್ರಿತ್ತ ಅಲಿಂಗ, ನಿರವಯವ, ಸ್ವತಂತ್ರ, 
ನಿವೇಕರಹಿತ, ವಿಷಯ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಅಚೇತನ ಮತ್ತು ಪ್ರಸವ ಧರ್ನಿಣಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ10, 11). 

6. ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷನಿನ ಮತದಲ್ಲಿ “ಗುಣ”ದ ಅರ್ಥ 

ಗುಣಶಬ್ಧಃ ಪುರುಷೋಪಕರಣತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷ ಪಶುಬಂಧಕ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ- 
ಮಹದಾದಿ ರಜ್ಜು ನಿರ್ಮಾತ ಓತ್ವಾಚ್ಚ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ ॥ ಸಾಂ, ಪ್ರ, ಭಾ. 1-61 

7. ಗುಣಗಳ ರೂಪ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮ 

ಎರಡು ಪರಿಸ್ಸಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣಗಳು ಪರಿಣಾ ಮಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತನೆ.' 
ಆದುದರಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಾ ನಸ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತಾವಸ್ಥೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಪರಿಣಾಮ 
ಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃ ತಿ ಅವ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸರವಾದ ಸಂಯೋಗ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತಡೆ ತೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವು ತಮ್ಮ ಡವ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನು 4 ಸದೃಶಪರಿಣಾಮ' 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, “ಸತ್ತ್ವಂ ಸತ್ತ್ವತಯಾ ಪರಿಣನಿತಿ, ರಜಃ ರಜಸ್ತಯಾ. 
ತಮಶ್ಚತಮಸ್ತಯಾ |” ಸೃಷ್ಟಿಯ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣವು “ಪರಿಣಾಮ”ವನ್ನಲ್ಲದೆ, 
“ನಿಕಾರ”ವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ. ವಿಕಾರವು ಪರಿಣಾಮನಾಗಬಹುದು, 
"ಆದರೆ ಪರಿಣಾಮವು ನಿಕಾರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾನಭಾವದಿಂದ ಪರಿವರ್ತನ: 
ವಾಗುವುದು “ಸರಿಣಾಮ” ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ವೈಷಮ್ಯರೂಪದಿಂದ ಪರಿವರ್ತನ 
ವಾಗುವುದು “ವಿಕಾರ”ವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣವು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ರೂಪವ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಭವದ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮಾಯಿಕ ಹಾಗೂ 
ತುಚ್ಛವಾಗಿರುವ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳ ನಿಕಾರವು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ 

ಗುಣಾನಾಂ ಪರಮಂ ರೂಪಂ ನ ದೃಷ್ಟಿಪಥಮೃಚ್ಛ ೈತಿ | 
ಯತ್ತು ದೃಷ್ಠಿಪಥಂ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತನ್ಮಾಯೇವ ಸಿತುಚ್ಛಕಮ್‌ ॥ 
— ಷಷ್ಟಿ ತಂತ್ರ 


'ಟೆಪ್ಪಣಿಗಳು | ೬೮೯ 


ಈ ಮೂರು ಗುಣಿಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಗೆ “ಸ್ರಕೃತಿ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬಗದ್ದರಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಪರಿಣಾಮ ನಿತ್ಯೃತೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ನಿತ್ಯಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ' ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತಲಿರುತ್ತವೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಪರಿಣಾಮವು 
ಐಕಾಂತಿಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವಸ್ಥಾ ಪರಿವರ್ತಿತನಾದರೂ ಸಹ ಈ 
ಗುಣಗಳು. ಅನುಸ್ಯೂತರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಗುಣ 
ಸಾಮ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪದಲ್ಲಿರುವಾಗ, ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣ 
ವಿಷಮತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ಪೆನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಲಯಾವಸ್ಥೆ 
"ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪರಿಣಾಮಶಾಲಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿನ ಅಂತರ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವು ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡದೆ, ತನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರಸಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀಯೆ ಅಥವಾ 
“ಸ್ವರೂಪ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಚಿತಿಶಕ್ತಿಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣ ಪರಿಣಾಮಿನೋ ಹಿ ಸರ್ವ ಏವ ಭಾವಾಃ ಖುತೇ ಚಿತಿ ಶಕ್ತೇಃ 
(ತತ್ತ್ವಕೌಮುದಿ-ಕಾ. 5). 


6. ಪುರುಷನ ಅನೇಕತ್ತ-- 

ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರುಚಿಯುಂಟಾದರೂ, ನೂತನವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪುರುಷ ಬಹುತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಬಹುದು. ಪುರುಷನು ದೇಶ 
ಕಾಲಾತೀತನಾದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನು; ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಮನವು 
ದೇಶಾತೀತ ದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮನದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಕವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಕಾಲಾತೀತ ಎಂದರೆ ವಿಕಾರ ಹೀನ ಎಂದರ್ಥ. ವಿಕಾರ ಹೀನವಾದು 
ದರಿಂದ ವಸ್ತುವು ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವಾದರೂ ನಿನು? 
ಆದುದರಿಂದ, ದೇಶಕಾಲಗಳಿಂದ ಅತೀತನಾಗಿದ್ದರೂ, ಸಹ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಸಂಖ್ಯಕತಾ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನೋಡಿ. ಸ್ವಾಮಿ ಹರಿಹರಾನಂದ ಆರಣ್ಯ ಕೃತ ಯೋಗಭಾಷ್ಯದ ಬಂಗಾಳೀ 
ಅನುವಾದ-ಪುಟ 330-333. ` 


7. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲದ ಕಲ್ಪನೆ... 

ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ, ಇನೆರಡಲ್ಲದೆ “ಕಾಲ” ಎಂಬ 
ಮೂರನೆಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. (ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ... 3.6.2) 
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ಅನಾದಿರ್ಭಗವಾನ್‌ ಕಾಲೋ ನಾಂತ್ಯೋಸ್ಕ ದ್ವಿಜ ವಿದ್ಯತೇ । 
ಅವ್ಯಚ್ಛಿನ್ನಾ ಸ್ತತಸ್ತೈ ತೇ ಸರ್ಗಸ್ಥಿತ್ಯಂತ ಸಂಯಮಾಃ ॥ 


Fa 
—ನಿಷ್ಣುಪುರಾಣ-ಪ್ರಥಮಾಂಶ-2 26. 


ಈ ಕಾಲದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಪುರುಷನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯೈನಿರುವಾಗ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೋಭೆ 
ಯುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ಕರ್ಮ, 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಫಲೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಕಾಲ ಬಂದಾಗ ಸೃಷ್ಟಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ- : 
ನಂತರದ ಸಾಂಖ್ಯವು ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಸ್ವಭಾವವು ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ರಜೋಗುಣದ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೋಭವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈಸಮ್ಯ ಭಾವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದಮೇಲೆ, ಮೊದಲು ಸತ್ತ್ವದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮಹತ್‌ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಾಧಿಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜೋಗುಣ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಿರುತ್ತದೆ ; ಭೂತಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತಮದ 
ಐಕಾಂತಿಕ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 


8. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಕಲ್ಪನೆ 

ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರನ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶರೀರವು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಸ್ಥೂಲಶರೀರ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರ. ಸ್ಕೂಲಶರೀರವು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ, ಕೆಲವು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರನಾಗಿ 
ಇದು ನಾಲ್ಬು ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವು 
ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪಾದಕ (ಆರಂಭಕ)ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ 3=18) 
ಮತ್ತು ಕೆಲವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮಹಾಭೂತದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
(ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ 3-19). ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, 11 ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮತ್ತು 
5 ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗ 
ಶರೀರವೆಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು (ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ-40). ಅಹಂಕಾರವನ್ನು 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಾಗಲೇ, ಇದನ್ನು ಹದಿನೇಳು 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಮೂಹನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ 3-9, ಸಪ್ತದ 
ಕೈಕಂ ಲಿಂಗಮ್‌). ಈ ಶರೀರೆಗಳಲ್ಲದೆ, ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಶರೀರವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ಶರೀರವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವು ಒಂದು 
ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಶರೀರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದೇ ಸ್ವತಂತ್ರರೂಪದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವು ಇತರ ಸ್ಕೂಲ-ಶರೀರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಛಾಯಾ, ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು, ಸಾಂಖ್ಯ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೯೧ 


ಸೂತ್ರದ 3.12ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಷುವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
(ನ ಸಾತಂತ್ರ್ಯಾತ್‌ ತದೃ ತೇ ಛಾಯಾವರ್ಶ ಚಿತ್ರವತ್‌ ಚ). ಛಾಯೆಯು 
ಆಧಾರವೊಂದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಚಿತ್ರವು ತನ್ನ ಸ್ಥಿ ತಿಗಾಗಿ ಆಲಂಬನ 
ವೊಂದನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ ಒ ಶರೀರವೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಶರೀರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕ್ಸುವು-- 

ಚಿತ್ರಂ ಯಥಾಶ್ರಯಮೃತೇ ಸ್ಮಾಣ್ವಾದಿಭ್ಯೋ ವಿವಾ ಯಥಾ ಛಾಯಾ | 

ತದ್ವದ್‌ ವಿನಾ ವಿಶೇಷೈರ್ನ ತಿಷ್ಠತಿ ನಿರಾಶ್ರಯಂ ಲಿಂಗಮ್‌ ॥ 


--ಸಾಂಖ್ಯ ಇರಿಕಾ-41 


ಎಂಬ ಕಾರಿಕೆಯನ್ನು ತನಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ, ಈಶ್ವರ ಕೃಷ್ಣನೂ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಶರೀರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ವಾಚಸ್ಸತಿಯು 
ತನ್ನ ತತ್ತ್ವಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ ಮರಣ ಮತ್ತು ಜನ್ಮಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶರೀರವನ್ನೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಶರೀರದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (ನೋಡಿ-ಕಾರಿಕಾ-41ರೆ 
ಕೌಮುದೀ). ಕ 
' 9. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅನುಭವದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. - 

ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕ ಪುರುಷನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗದ ಹೊರತು. ಅನುಭವದ 
ಉದಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಪರ್ಕವಾಗುವುದಕ್ಕೇ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೆಸರು. ಉಪಾತ್ಮ ನಿಷಯಾಣಾಂ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ವೃತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ತಮೊಣಭಿಭನೇ ಸತಿಯಃ ಸತ್ತ್ವಸಮುದ್ರೇಕಃ 
ಸೋೊಂಧ್ಯವಸಾಯ ಇತಿ, ವೃತ್ತಿರಿತಿ, ಜ್ಞಾನೆನಿತಿ ಚಾಖ್ಯಾಯತೇ (. -ತತ್ತ್ವ 
ಕೌಮುದಿ- ಕಾರಿಕಾ-ರ,. ಈ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಪುರುಷನು ಸಂಯುಕ್ತವಾಗುವುದರ 
ಫಲವು ಆ ಸಮಯದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ...ಜೇತನೋ:ಹಂ 
ಕರೋಮಿ ನಾನು ಚೇತನ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಈ ಅನುಭವನು ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು 
ಪುರುಷನ ಸಂಯೋಗದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ನಿಹ್ಕ್ರ್ರಿಯನಾದ ಪುರುಷನು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಾಕೃತನಾದುದರಿಂದ ಸ್ವಭಾವತಃ  ಅಜೇತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉಪಸ್ಸಿತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಅಧ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತು ಸುಖಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಅದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಅಜೇತನನಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಚೇತನ ಪುರುಷನು ನಿಃಸಂಗನಾದುದರಿಂದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತನಾಗಿ 


೬೯೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೆ 


ಅಸಂಪೃಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳುವುದರಿಂದ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಉಪಕಾರವಾಗುತ್ತ ಜಿ ಕ ಬುದ್ಧಿ ಛಾಯಾಪ್ತಿ ” ಎಂದರೆ, ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳುತ್ತದೆಂದು ಅಲ್ಲ; ಹ್‌ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆರೋಪಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಈ ಬುದ್ದಿ ಿಭಛಾಯಾಪತ್ತಿ, ಯಿಂದ 
ಜೇತನಪುರುಷನು ತನ್ನ ನ್ನು ಸುಖ ಮತ್ತು ಜಾ ನ್ದ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತ : 
ನಾದವನೆಂದು ಬ ಪುರುಷನ ಸಂಸರ್ಗ (ಚಿಚ್ಚಾ ಯಾಪತ್ತಿ) ದಿಂದ 
ಅಜೇತರವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ತ ತನ್ನನ್ನು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸದ ಸೈ ಶವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೂ ಅದರ ಅಚೇತನ ಅಧ್ಯವಸಾಯವು "ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸದೈಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಕಾಮುದಿ-ಕಾ. 8). ಪುರುಷನು ಸ್ವಭಾವತಃ ಅಸಂಗ ಹಾಗೂ ಗುಣಾತೀತನಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ, ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಭೋಕ್ತಾ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತಾ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಬುದ್ಧಾವಾರೋಪಿತ ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ವಿಷಯೇಣ ಸಂಬಂಧೋ ಜ್ಞಾ ನಮ್‌ | 
ಜ್ಞಾ ನೇನ ಸಂಬಂಧಶ್ಚ ಚಜೀತನೋ.ಹಂ ಕರೋಮಾತ್ಯುಪಲಬ್ಧಃ | ಹರಿದಾಸ 
ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ ಟೀಕಾ-1=14. ಈ ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ' 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮತವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


10. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ-. 

ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ಬುದ್ಧಿವೃತ್ತಿಯದ್ವಾರಾ ಅನುಭವ ಹೊಂದುವುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೂಸಹೆ, ವಿಜ್ಲಾನವಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಗಳ 
ಸತ್ತಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರೋನಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪನು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವ 
ಆ ಪದಾರ್ಥದ ರೂಪದೊಡನೆ ಏಕಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಾದಕೆ, ಸಾಂಖ್ಯದ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ,ಆ ಜ್ಞಾ ನ ನವನ್ನೆ € ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದಾಗಿ . ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಬ ಸತ್ಯತ್ನ ದೆ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಬೌತಿಕ ಬಾಹ್ಯರೂಪ ಹಾಗೂ ಬುದ್ದಾ ಫರೋಪಿತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಭನ್ನಾಕಾರ' ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ಸು ದೆ. "ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು. ಅದರ ಮತಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ, ಪ್ರಭಾಕರ, ವೇದಾಂತಿಗಳ, ಹಾಗೂ" ನೈ ಯಾಯಿಕರ ಖ್ಯಾತಿ 
ವಾದವು ಅನೇಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಪೂರ್ಣವಾದುದರಿಂದ RS ಡೆ 
(ಸಾಂ. ಸೂ. 5-52-ರರಗ). ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗ-ಇದಂ 
ರಜತಂ-“ ಇದೆಂ” ಎಂಬುದರ ಜಾ ನ್ನಿನವು ಸತ್‌, ಮತ್ತು “ರಜತಂ” ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. “ ಇದಂ ” ಜಾ ನದ ಆಶ್ರಯವು ನಮ್ಮ ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಸತ್‌ (ವಿದ್ಯ ಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೯೩ 


ರಜತ ಜ್ಞಾನದ ಆಶ್ರಯವು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ನೇದೆಂ ರೆಜತೆಂ (ಇದು ರಜತವಲ್ಲ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅದು ಅಸತ್‌. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎರಡು ನಿಧೆಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಸಾಂಖ್ಯದ ಸದಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದ (ಸಾಂ: ಸೂ. 8 58). ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅನಿತುದ್ಧನ ವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರನಾಗಿರುತ್ತಸೆ ; ಅದೆಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಭಿಕುನವಿನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ನಿತ್ಯವಾದವಾದುದರಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಭಾಧವಾಗಿರುತ್ತನೆ ;, ಆದರೆ, ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದುದರಿಂದೆ 
ಸಂಸರ್ಗತಃ ಭಾಧವಾಗುತ್ತವೆ (ಸ್ವರೂಪೇಣಾಬಾಧಃ ಸರ್ವವಸ್ತೂನಾಂ ನಿತ್ಯತ್ವಾತ್‌! 
ಸಂಸರ್ಗತಸ್ತು ಬಾಧೆಃ ಸರ್ವವಸ್ತೂನಾಂ ಚೈತನ್ಯೇಸ್ತಿ 1) ಉದಾಹೆರಣೆ- ಅಂಗಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ರೆಜತವು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದ ರೆಜತವು ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಜಗತ್ತೂ ಸಹ ಸ್ವರೂಪತಃ ಸತ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದುದರಿಂದ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆ- 
ಸದಸದಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ (5-53ರ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಯ). 

.  ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
“ ಸ್ವತಃ” ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಪ್ರಮಾಣಾಪ್ರಮಾಣತ್ವೇ ಸ್ವತಃ 
ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ಸಮಾಶ್ರಿತಾಃ” ಎಂದು ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನ ಉಕ್ತಿಗೆ ಇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯ, 
ಸ್ವತಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಂಖ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತನ್ನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಯಾ 
ದುದರಿಂದ, ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ, ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಜ್ಣ್ಹ ನದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
ಉದಯಿಸುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವತಃ 
ವಿದ್ಯಮಾನನಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಈ ರೀತಿ ಅಲ್ಲವಾದರೆ, ಅವು ಬರುವುದಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಂದ? 
ಕಾರಣದ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಘಟದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವಂತೆ, ಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣ ಅಥವಾ ದೋಷಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಅಥವಾ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ  ಉದಯೆವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ತರ್ಕದಿಂದ ಇದರ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಲ್ಲ ಇದೇ ಸಾಂಖ್ಯದ 
ಮತ. | | 

11. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾತತ್ತ್ವ:-- 
ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ದೃಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಯಕ್ಕೆ 
ಸರಿಸಮವಾಗಿ ಅಕಿಂಚಿತ್‌ಕರನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಕುತ್ತದೆ. ಪರಶೋಕದಲ್ಲಿ ಅವೃಷ್ಟ 


೬೯೪ | ಭಾರೆತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಫಲವನ್ನು ಸಾಧನೆಮಾಡುವ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಯ ಮತ್ತು ಅತಿಶಯರೂಸವಾದ 
ಎರಡು ದೋಷಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ; ಆದರೆ, ಅವಿಶುದ್ಧಿ ಯೆ ದೋಷವು ಮುಖ್ಯವಾದುದು 
(ಸಾಂ. ಕಾ. 2), ಪಶುಯಾಗವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತನಾದುದರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪಶುವು ಸಶುಭಾವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಮನುಸ್ಯಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದದೇ, ಜೇವತ್ತ್ಯ ನನ್ನು ಸ ಸದ್ಯಃ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
a ಯಜಮಾನ ಮತ್ತು ಪಶು ಎರಡರ "ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಯಜಾ ್ಲೌನು 
ಸ್ಥಾನವು ಉಪಾಡೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸೆಯಾಗುತ್ತದೆ; ಪಶುವು ಪ್ರಾಣನಿಯೊ!ಗನೇ 
ಅಸಹನೀಯವಾದ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ ; ವ್‌ ಚಟ್ಟ ಇಷ್ಟು 
ಸಾಪಕರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ RE ಪುಣ್ಯಫಲದಿಂದ ಸ್ಟ ಲ್ಸ ಪುಣ್ಯವು ಕಡಿನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಹಿ ಂಸೆಯಾದರೂ ಪುಣ್ಯವು ಸಂರ್ಗನಾಗರನರ 
ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (2519) ಕ SEN ? ಎಂದು ಹೆಸರ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಚಶಿಖನ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಸೂತ್ರವು AR 
ವಾಗಿದೆ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವಲ್ಪಃ ಸಂಕರಃ ಸಪರಿಹಾರಃ ಸ ಪ್ರತ್ಯವಮರ್ಷಃ ಕುಶಲಸ್ಯ 
ನಾಪಕರ್ಷಯಾಲಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಕುಶಲಂ ಮೇ ಬಹ್ಮ ್ರೈನ್ಯದಸ್ತಿ ಯನ್ನಾಯ 
ಮಾವಾಪಂ ಗತಃ ಸ್ಪರ್ಗೇಸಫಿ ₹ ಅಪಕರ್ನಮಲ್ಪ ೦ ಕರಿಷ್ಯ ತಿ || 


ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಸಾ ಖ್ಯವು ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವುದರ ರಹಸ್ಯವೂ 
ಇದೇ. ಸಾಂಖ್ಯ- ಯೋಗದ ನೃಷು ಸಮಸ್ತ ಯಮ ನಿಯಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
“ಅಹಿಂಸಾ” ಮುಖ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಇ “ಅಹಿಂಸಾ”ವನ್ನೇ "ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಅಂಗನ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಸಮಸ್ತ ME ಅಹಿಂಸಾ 
ಚ [8 ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು “ಅಹಿಂಸಾ?ದ ವಿಶುದ್ಧಿ 
ಅವದಾತತಾ-ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಸ 
ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ(ಯೋ. ಸೂ, 2. = 30) “ಸತ್ಯದ ನಿನೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ ಏಷಾ Re i ಪ್ರವೃತ್ತಾನ 
ಭೂತೋಪಘಾತಾಯ | ಯದಿ ಚೈನಮನಿ ಅಭಿಧೀಯಮಾನಾ ಭೂತೋಪಘಾತಪ 
ರೈವ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ಸತ್ಯಂ ಭವೇತ್‌, ಪಾಸಮೇವ ಭವೇತ್ರೇನ ಪುಣ್ಯಾಭಾಸೇನ 
ಪ್ರಣ್ಯಪ್ರತಿರೂಸ ಪಕೇನ | ಕಷ್ಟಂ ತಮಃ ಪ್ರಾಪ್ನ್ನಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರೀಕ್ಷ್ಯ 
ಸರ್ವಭೂತಹಿತಂ ಸತ್ಯಂ ಟ್‌ || ಮಹಾಭಾರತನನ್ಲಿ ಬರುವ ಸತ್ಯದ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯ ತಾತ್ರೆ ಯೂ ಇದೇ ಯದ್‌ ಭೂತ ಹಿತಮುತ್ಯಂತಮೇತತ್‌ 
ಸತ್ಯಂ ಮತಂ ಮಮ | ತತ್ತ್ವವೈಶಾರದಿಯಲ್ಲಿ ಕಳ್ಳರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರನಾಗಿ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೯೫ 


ಸಾರ್ಥಗಮನದ ಸ್ಥಾ ನನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ “ಸತ್ಯತಪಾಃ ' ಖುಹಿಯ ಸುಂದರವಾದ 
ಕಥೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತದ ರೊಪದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಅಧಿಕವಾಗಿ “ಅಹಿಂಸೆ”ಗೆ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಸಾಂಖ್ಯದಾರ್ಶನಿಕರೆ 
ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರಶಿಲೆಯಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅಹಿಂಸಾಮೂಲಕವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ. 
ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಪ್ರ ಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ಭಾಗವತಧೆರ್ಮ 
ದೊಡನೆ ಘನಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ (ಗುಣರತ್ನ-ಸಡ್‌ದರ್ಶನ 
ಸಮುಚ್ಛಯ ವೃತ್ತಿ ಪುಟ 96). 


15S ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಅಪವರ್ಗ 

ಯಃ ಪುರುಷಸ್ಯಾಪವರ್ಗ ಃ ಉಕ್ತಃ ಸಃ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರೂಪಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ 
ದುಃಖಸ್ಯ ನಿಯೋಗ ಏವ | ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರವಚನ ಭಾಷ್ಯ1 72. | 

ದ್ವಯೋರೇಕತರಸ್ಯ ವಾ ಔದಾಸೀನ್ಯಮಪವರ್ಗಃ | ಸಾ. ಸೂ. 3295 


13. ಜ್ನಾನಿಯ ಕರ್ಮ. 
kL 


ಕ್ಲೆ ೇಶಸಲಿಲಾವಸಿಕ್ತಾಯಾಂ ಹಿ ಬುದ್ಧಿ ಭೂಮೌ ಕರ್ಮಬೀಜಾನ್ಯಂಕುರಂ 
ಪ್ರಸುವತೇ | ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ನಿದಾಘನಿನೀತ ಸಕಲ ಕ್ಲೇಶಸಲಿಲಾಯಾಮೂಷ 
ರಾಯಾಂ ಕುತಃ ಕರ್ಮಬೀಜಾನಾಮಂಕುರೆಪ್ರಸವಃ || 

ತತ್ತ ಕೌಮುದಿ ಸಾಂ. ಕಾ. 37. 

14. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 

ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಮುಂತಾದ 
`' ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಸತ್ತಾ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಅನಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸಾಂಖ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಸಮ್ಮತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಪಂಚಾವಯೆನ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ. ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಸೂತ್ರವು ಸ್ಫಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರಾಸಿದ್ದೇ ; -ಸಾಂ. ಸೂ. 1=93.; 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾನ್ನ ತತ್‌ಸಿದ್ದಿ :- ಸಾಂ. ಸೂ. 5-10 ; ಸಂಬಂಧಾಭಾವಾನ್ನಾನು 
ಮಾನಂ-ಸಾಂ. ಸೂ. 5-11. ಈಶ್ವರನು ತಾರ್ಕಿಕ:ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ; 
ಆದುದೆರಿಂದ, ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣಗೆಳಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಈಶ್ವರ ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಕಾರಿಕೆಗಳ ವ್ಯಾಖಾನಕಾರರು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ನೋಡಿ ಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಕೌಮುದಿ-56-57; ಸಾಂಖ್ಯಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಭಾಷ್ಯ 1-92-95; 3-56, 57; 5 «2-12. 
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ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತವೆ; 


1) ಕಾರ್ಯಭೂತನಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಕತೃವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು 
ಸ್ವಯಂ ನಿರಾಪಾರ- ವ್ಯಾಪಾರಹೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪರಿವರ್ತನ 
ಶೀಲವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವನು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಕಾರಣನಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ' 
2) ಜೀತನ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಾರ್ಥಮೂಲಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವಾರ್ಥವೂ ಕಂಡುಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣಕಾಮನು. ಯಾವ ಇಚ್ಛೆಯ ಪೂರ್ತಿ 
ಗಾಗಿಯೂ ಅನನು ಈ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 3) ಜಗತ್ತಿನ 
ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಾರುಣ್ಯವಶದಿಂದ ಕೂಡಿದುದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 
ವಿಷಯ, ಶರೀರೆ, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ 
ದುಃಖದ ಸಂಪರ್ಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ, ಇದರ ನಾಶಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಕಾರುಣ್ಯದ ಉದಯವು ಸಂಭಾನಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರುಣ್ಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ. 
ಮತ್ತು ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾದನಂತರ ದುಃಖಿತರಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೀನಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ಕಾರುಣ್ಯದ ಉದಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಈ ತರ್ಕವು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ದಿಂದ ದೂಷಿತವಾದುದರಿಂದ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿರುವಾಗ, 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಧನಾದ ಸ್ವಾರ್ಥವೂ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ 
ಕಾರುಣ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.' ಆದುದರಿಂದ, 
ಬಾಧ್ಯನಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಬೇಕಾದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನ ಭಿಕುವು 
ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಸಾಂಖ್ಯವು ನಿರೀಶ್ವರನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ, ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಇವನ ಸಾನ್ಫಿಧ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ 
ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗುತ್ತದೆ--ಸಂಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಸೂಜಿಗಲ್ಲು ತನ್ನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಕಬ್ಬಿ ಇದಲ್ಲಿ 
ಚಲನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂತೆ. ತತ್ಸನಿಧಾನಾದಧಿಷ್ಕಾತೃತ್ವಂ ಮಣಿವತ್‌ | ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸೂತ್ರ--1-96.. 


17. ಕಪಿಲನ ವೈಶಿಷ್ಟ pe 


ಕಪಿಲಾಯ ನಮಸ್ತಸೈ ಯೇನಾ ವಿದ್ಮೋದಧೌ ಜಗತಿಮಗ್ನೇ । 
ಕಾರುಣ್ಮಾತ್‌ ಸಾಂಖ್ಯಮಯೀ ನೌರಿಹ ವಿಹಿತಾ ಪ್ರಕರಣಾಯ ॥ 
 ಮಾಠರವೃತ್ತಿ 


ಟಪ್ಪಣಿಗಳು | ೬೯೭ 
| ೧೦ ಯೋಗ ದರ್ಶನ 


1. ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ 


ಸಂಹಿತೆ, ಆರಣ್ಯಕ, ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ಲಾ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯ 
ಮಾಹಾತ್ಮ ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುತ್ತನೆ. ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯ ಕದ ಎರೆಡನೆಯ 
ಆರಣ್ಯಕದ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಖಕ್‌ ಸಂಹಿತೆಯ ಮಂತ ಶ್ರಗಳನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪುರಃಸರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ನಿವೇಚನೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ದೀರ್ಫೆತಮ ಖುಹಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ-ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನೂ ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವ, ಹಾಗೂ ನಪ್ಪವಾಗದಿರುವ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ವ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯತೃರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ: ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಮಾರ್ಗ (ನಾಡಿಗಳು) ಗಳಿಂದ 
ಅದು ಒಳಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಹೊರಕ್ಕೂ ಹೋಗುತ್ತಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಾಣವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ (ಶರೀರದಲ್ಲಿ) ವಾಯು ಹಾಗೂ ಅಧಿದೈವರೂಪದಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ 
(ಯ. ನೇ. 7-64-81; 10-177-3). 


ಅಪಶ್ಯಂ ಗೋಪಾಮನಿಪದ್ಮಮಾನಮಾ ಚ ಪರಾಚ ಪಧಿಭಿಶ್ಚರಂತಮ್‌ । 
ಸ ಸಧ್ರೀಚೀಃ ಸ ವಿಷ್ಠಜೀರ್ವಸಾನಾ ಆವರೀವರ್ತಿ ಭುವನೇಪ್ವಂತಃ । 


2, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ... 


ಪ್ರಾಣವೇ ಅಂತರಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ನಾಯುಗಳ ದ್ರಷ್ಟಾ ಮತ್ತು ನಿತಾ. ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಪಾಸನೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣವೇ ದೇವತಾತ್ಮಕವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣವೇ ಖಸಿರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು 
ಖಯಸಿಗಳ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು: ಶಯನದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ವಾಗಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ “ ಗೃತ್ಸ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತು ರಾತ್ರಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವೀರ್ಯದ ವಿಸರ್ಗದಿಂದ 
ಜನ್ಯವಾದ ಮದವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅಪಾನವನ್ನೇ “ಮದ” ವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ-ಅಪಾನಗಳ ಸಂಯೋಗವನ್ನು “ಗೃ ತ್ಸ ಮದ” 
ಭಂಡು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವ ವನ್ನು ಪಾಪಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪಾ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ 
ಅತ್ರಿ ಎಂದು ಕೆಕೆಯತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವೇ “ ವಸಿಷ್ಠ” ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತವೇದವೂ 
ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಪ್ರಾ ಇರೂಪವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣದ ಈ ವಿನಿಧ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ರ ಮಾಡಬೇಕು (ಐತ. ಆರೆ, 2-2-10). 


೬೯೮ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
3. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ 


ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗವು ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ (ಖು. ಸಂ. 1-5-3; 1-18-7; 
1-80-7, ಇತ್ಯಾದಿ) ಛಾಂದೋಗ್ಯ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಕಠ, ಮೈತ್ರಿ ಶ್ರೀ, ಶ್ರೇತಾ 
ಶ್ಚತರ, ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲ ಯೋಗದ ನಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸ 
Pe) ಕಠ (1.1-19)73-8-10, 11) ದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಚಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನದೊಡನೆ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದಾಗ, 
ಸ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೊ, ಆಗ ಈ 

ಸ್ಲೆಯನ್ನು  ಪರಮಾಗತಿ ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸ್ಥಿ ರವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಈ ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿಮನ್ಯ ತೇ ಸಿರಾ 
ಮಿಂದ್ರಿಯ ಧಾರಣಾಮ್‌ 1). ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ (2-7-15) ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ ಯಾತ್ಮ ಕವಾದ 
ಯೋಗದ ಸುಂದರವಾದ ತ ಬತ ಸಮಾಧಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತಲೆ, 
ಕತ್ತು ಮತ್ತು ಬೆನ್ನು, ಇವುಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಗೆ ಇರುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು; ಮನಸ್ಸಿನ | 
ದ್ವಾರಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ವಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; ಶ್ವಾಸ-ನಿಶ್ಚಾಸಗಳನ್ನು 
ನಿಯಮನಗೊಳಿಸುವುದು, ಕೆಸರು, ಬೆಂಕಿ ಧೂಳು ಇಲ್ಲದೇ ಸಮತಲ, ಪವಿತ್ರ, 
ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಕೂಲನಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ (ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ) ಯೋಗಾ 
ಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದು; ಯೋಗ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಲಘುತ್ವ, ಆರೋಗ ಕ 
ವರ್ಣಪ್ರಸಾದ, ಸ್ವರಮಾಧುರ್ಯ. ಮುಂತಾದುವು ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗುವುವು. 
ಇವುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾ, ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ (8-6), ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ (4-3-20), 
ಮತ್ತು ಕೌಹೀತಕಿ (4-19) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೃದಯದಿಂದ ಪುರೀತತದವರೆವಿಗೆ 
ಹೋಗಿರುವ “ ಹಿತ” ಎಂಬ ನಾಡಿಗಳ ನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ವಿವೇಚನೆ ಇರುವ 21 ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿರುತ್ತನೆ-1) 
ಅದ್ವಯಕಾರಕ, 2) ಅಮೃತನಾದ, 3) ಅಮೃತ ಬಿಂದು, 4) ಕ್ಷುರಿಕಾ, 
5) ತೇಜೋಬಿಂದು, 6) ತ್ರಿಶಿಖ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 7) ದರ್ಶನ, 8) ಧ್ಯಾನಬಿಂದು. 
9) ನ್ಯಾಯಬಿಂದು, 10) ಪಾಶುಪತ ಬ್ರಹ್ಮ 11) ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯಾ, 12) ಮಂಡಲ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 13) ಮಹಾವಾಕ್ಯ, 14) ಯೋಗಕುಂಡಲೀ, 15) ಯೋಗ ಚೂಡಾ 
ಮಣಿ, 16) ಯೋಗತತ್ತ್ವ, 17) ಯೋಗಶಿಖಾ, 18) ವರಾಹ, 19) ಶಾಂಡಿಲ್ಯ 
20) ಹಂಸ, 21) ಯೋಗರಾಜ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಸಮಸ್ತ 
ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಧ್ಯಾನ. ಧಾರಣ, ಸಮಾಧಿ, ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಇರುತ್ತದೆ ; ಇದರ ಅಧ್ಲೈಯನದಿಂದ ನಂತರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ 
ವಿಕಾಸದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಿಚಯನುಂಬಭಾಗುತ್ತದೆ. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೯೯ 
4, ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದ ರಚನಾಕಾಲ-- 


ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯವು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚನೆಮಾಡಿದ ಮಹರ್ಷಿ ವೇದವ್ಯಾಸರ 
ರಚನೆಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸುಮಾರಾಗಿ 
ಸದ್ಭೃಶವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇವೆ. 3-13 ನೇ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಅನೆಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ಭದಂತ ಧರ್ಮತ್ರಾತ, ಭದಂತಪೋಷಕ, ಭದಂತ ವಸುಮಿತ್ರ, 
ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಕಾರನಾದ ಬುದ್ಧದೇವ, ಇವರುಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಭಾಷ್ಯವು 
(3:217) ಪಾತಂಜಲ ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ (5-2-94) ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಜಯಂತ 
ಭಟ್ಟನು ತನ್ನ “ ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ ” (ಪುಟ 87) ಯಲ್ಲಿ “ಅನ್ಯತ್ರಾಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌? 
ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಯೋಗಭಾಷ್ಯ (3-15) ದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವಾತ್ಸಾ 3ಯನನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ (1-2-6) ದಲ್ಲಿ ಯೋಗಭಾಷ್ಯದ 
(3-13) ವಾಕ್ಯವೊಂದನ್ನು ಹೆಸರಿಸದೇ ಉದಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ 
(3-2-15) ದಲ್ಲಿನ ಸರಿಣಾಮುದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಯೋಗಭಾಷ್ಯ (3.13) ದಿಂದಲೇ 
ಅಕ್ಷರಶಃ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಯೋಗಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಿಕ್ರಮ ಶಕದ 
ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಸೂತ್ರ 
ಶೈಲಿಯೂ ಸಹೆ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ನೋಡಿ“ ಸಾಹಿತ್ಯ ” ಪತ್ರಿಕಾ (ಸಟಿನಾ-ವರ್ನ-7-ಅಂಕ 2). 
ರ. "ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ "ದ ಅರ್ಥ 


ಚಿತ್ತದ ಕ್ಲಿಪ್ತದೆಸೆಯಿಂದ ಅದರ “ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ” ದೆಸೆಯು ಸತ್ತ್ವಗುಣದ 
ಅಧಿಕತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವು 
ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತದೆ. 


ಕ್ಲಿಪ್ತಾದ್ದಿಶಿಸ್ಟಂ ವಿಕ್ರಿಪ್ರಮ್‌ | ವಿಶೇಷೋಸಸ್ಥೇಮಬಹುಲಸ್ಯ್ಯ ಕಾದಾಚಿತ್ಯಃ 
ಸ್ನೇಮಾ!! ತತ್ತ್ಯೃವೈಶಾರದೀ-1-1. 

6. ಏಕಾಗ್ರ ಮತ್ತು ನಿರುದ್ಧ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಅಂತರ 

ಚಿತ್ತದ ಎಕಾಗ್ರಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು ವಿರೋಧ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


ನಿರುದ್ಧ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ನಿರೋಧವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತವೆ. ಈ ನಿಧನವಾಗಿ ಇನೆರೆಡರಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗವು ಸಂಭಾನಿತನಾಗುತ್ತದೆ. 


೬೦೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶೆನ 


ಏಕಾಗ್ರೇ ಬಹಿರ್ವ್ಯೃತ್ತಿನಿರೋಧಃ | ನಿರುದ್ಧೇಚ ಸರ್ವಾಸಾಂ ವೃತ್ತೀನಾಂ 
ಸಂಸ್ಕಾರಾಣಾಂ ಚ | ಇತ್ಯನಯೋರೇವ ಭೂಮ್ಯೋರ್ಯೊಗಸ್ಕ ಸಂಭವಃ |! 
ಯೋಗವೃತ್ತಿ-1-2. 


7. ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರದ ಚಕ್ರ 


ಸಂಸ್ಥಾರಾವೃತ್ತಿಭಿಃ ಕ್ರಿಯಂತೇ। ಸಂಸ್ಥಾರೇಣ ಚ ವೃತ್ತಯಃ। ಏವಂ ವೃತ್ತಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಚಕ್ರಮನಿಶಮಾವರ್ತತೆ ॥ 

8. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸ್ವರೂಪ 

ಯಸ್ಟೈಕಾಗ್ರೇ ಚೇತಸಿ ಸದ್‌ಭೂತಮರ್ಥಂ ಪ್ರದ್ಯೋತಯೆತಿ, ಕ್ಷಿಣೋತಿ ಚ 
ಕ್ಲೇಶಾನ್‌, ಕರ್ಮಬಂಧಾನಿ ಶ್ಲಥಯತಿ ನಿರೋಧಮಭಿಮುಖಂ ಕರೋತಿ ಸ ಸಂಪ್ರ 
ಜ್ಞ್ಞಾತೋ ಯೋಗ ಇತ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೆ ಯೋಗಭಾಷ್ಯ (1-1). 


೦, ವಿತರ್ಕದ ಲಕ್ಷಣ. 


ಸ್ಕೂಲ ಆಲಂಬನದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ “ ಆಭೋಗ ”ವುಂಬಾಗುವುದಕ್ಕೆ “ ವಿತರ್ಕ” 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಿತರ್ಕಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಯಾಲಂಬನೆ ಸ್ಥೂಲ ಆಭೋಗಃ | ವ್ಯಾಸ 
ಭಾಷ್ಯ 1-17. ಆಭೋಗವೆಂದರೆ-ವಸ್ತುವೊಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತವಿನಿಂದ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ಮೇಲಿನ ದೈಹಿಕ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯವೆಂದರ್ಥ. 


10. ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞ್ಯಾತ ಸಮಾಧಿಯ ಬಭೇದ--- 


ಭವ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ಉಪಾಯ ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞ್ವಾತ 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ಸಮ್ಯಕ್‌ ನಿರೋಧವೇ 
ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . ಚಿತ್ತವು ಆತ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ 
ನಿಕಟವರ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯತ್ಥಾನ (ಚಿತ್ತದ ವಿಕ್ಷಪ್ರ) ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟೃನಾದ ಪುರುಷನು ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆತು ವೃತ್ತಿಸಂಕುಲವಾದ ಚಿತ್ಕದೊಡನೆ ತನ್ನನ್ನು ಅಭಿನ್ನನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೃತ್ತಿನಿರೋಧ 
ವಾದ ನಂತರೆ ವೃತ್ತಿಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಹೀನನಾದ ಈ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ ಗತಿಯು ಸಂಭಾನಿತವಾಗುತ್ತವೆ 
1) ಚಿತ್ತವು ಪೂರ್ಣವಾದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪದಲ್ಲಿ 
ರುತ್ತದೆ ; ಅಥವಾ 2) ಗಂಭೀರವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಚ್ಛಾದಿತನಾಗಿ, ಯಾವ ರೀತಿ 
ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಜ್ಞಾ ನ ಶೂನ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ಸೋ, ಅದೇ ರೀತಿ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ ಚಿತ್ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಂಚಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು | ೬೦೧ 


ಈ ಎರಡನೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯೇ “ಪ್ರಕೃತಿ ಲಯ” ಅಥನಾ ಜಡಸಮಾಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧೆನಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾದರೂ ಸಹ, ಜ್ಞಾನದ ಉನ್ಮೇಷನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಅದು ಸಮಾಧಿ ಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ಅಲ್ಲ. ಪತಂಜಲಿಯು ಅದನ್ನೇ “ಭವ ಪ್ರ ತ್ಯ ಯ? ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತಾ ನೆ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಲೀನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಗ ನಿದೇಹ ಭತ ಲೀನ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಯೊ. ಸೂ. 1೩.709). 

“ಉಪಾಯ ಪ್ರತ್ಯ ಯೆ” ಸಮಾಧಿಯೇ ವಾಸ್ಮವವಾದುದು. ಉಪಾಯವೆಂದಕೆ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಅಥವಾ ಶುದ ಬ್ಹಾನಚಿಸದರ್ಥ: ಶ್ರದ್ಧಾ, ನೀರ್ಯ, ಸ್ಕ್ರ್ಯೃ ತಿ, ಮತ್ತು 
ಸಮಾಧಿ, ಇವುಗಳು ಇದಾ ಕ್ಸ ಸಾಧಕವಾದವು. ಅಂದರೆ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜಾ ಸ್ಥಾನದ 
ಉದಯವಾದನಂತರ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುವ ಅಸಂಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ 
ಸಮಾಧಿಗೆ “ಉಪಾಯ ಪ್ರತ್ಯಯ” ಎಂದು ಹೆಸರು. (ಯೋ. ಸೂ. 1.20). 
“ಭವಪ್ರತ್ಯ ಯ” ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಮಯದವಕೆನಿಗೆ ಚಿತ ತವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ನಿರುದ್ಧ ಜಳ: ದೆ; ಆದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ “ವ್ಯ ತ್ಕಾ ನದ ಆಶಂಕಾ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನದ EAE nat ಕರ್ಮಜನ್ಯನ ವಾಡ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ 
ಕ್ರಯವು ಇನ್ನೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ “ ಉಪಾಯ ಪ್ರತ್ಯ ಯ?ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಕ ಬಯಸ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ದ್‌ ಸಮಾಧಿಯು 
ಉತ್ಸ ನ್ನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯೈತ್ಥಾ ನದ ಆಶಂಕೆಯು ಸ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಸಮಸ್ತ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೂ ಜನನಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವಿ ನ್‌ ನಾಶವಾಗದೇ, 
ವೃತ್ತಿ ಸ್ವ ಸಹ ಕ್ಲೇಶಗಳು ನಾಶವಾಗುವುದು. ಕದ್ಧ ಜಾ ಸ ನದಿಂದಲೇ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಂ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸತಂಜಲಿಯಿಂದ ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾದ 
ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಶ್ರ ದ್ಧಾ. ವೀರ್ಯ, ಸ್ಮ ತಿ ಸಮಾಧಿ, ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಭವಪ್ರತ್ಯ ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕ ನನ್ನ Ky ಯಾದರೂ ಸಹ, ಹಿವಿದ್ಯೆಯ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ನಿ್ಗಶ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.: ಅದಕೆ, ಉಪಾಯ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸ ನೋನ್ಮೇಷದಿಂದ 
ಪುರುಷನ ಚೈತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯನೇ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಮಾಧಿಯಾಗಿರುತ. ದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಪ್ರತಿಸಂಖಾ ನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಅಪ ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಗಳಲ್ಲಿನ ಅಂತರವು ಈ ಎರಡು 
ಸಮಾಧಿಗಳ ಅಂತರಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣವು 
೬ ಯೋಗಶಿ ಶ್ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧಃ ” ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೆ “ ತದಾ ದ್ರ ಸ್ಟುಃ ಸ್ವರೂಪ; 
ವಸ್ಥಾ ನಮ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

11 ವೈರಾಗ್ಯ ದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳು: 

ಸಾಧಕನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನಿಷಯಗಳ ಅಭಿಲಾಷೆ ಇರುವವರೆನಿಗೂ, ಚಿತ್ತದ 

ಚಾಂಚಲ್ಯವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಚಿತ್ತದ ವ ೈತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ 


೬೦೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 
ಮಾಡಲು ವೈರಾಗ್ಯವು ಬಹು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಪರ ವೈರಾಗ್ಯ 
(ಭೋಗವಿತೃಷ್ಣಾ ) ಮತ್ತು ಪರವೈರಾಗ್ಯ (ಗುಣವಿತೃಷ್ಣಾ ) ಎಂಬುದಾಗಿ ವೈರಾಗ್ಯವು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕ -ಹಾಗೂ ವೈದಿಕ ವಿಷಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಲೇಶಮಾತ್ರವೂ ತೃಷ್ಣಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಆ ವಿಷಯಗಳ :ಮೇಲೆ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಧಿಕಾರ ಅಥವಾ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ವಿಷಯಗಳು ತನ್ನ ವಶನಾಗಿನೆಯೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳಿಗೆ ತಾನು ವಶನಲ್ಲನೆಂದು 
ಪುರುಷನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಶೀಕರಣಕ್ಕೇ ಸ ವೈರಾಗ್ಯ” ವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಅಪರ ವೈರಾಗ್ಯದ ಸಹಯೋಗದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ “ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ 
ಸಮಾಧಿ”ಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಮಿತಾನುಗತ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಸಮಸ್ವಿತನಾಗಿ “ ಅಸ್ಮಿ” ಎಂಬ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಅಸ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು' ಅಂಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. “ ಅಸ್‌  ಎಸತ್ರ್ವಾ (ಸದಂಶ), ಮತ್ತು 
« ಮಿ? ಎ ಉತ್ತರ ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಚೈತನ್ಯ (ಚಿದಂಶ), ಅಸ್ಮಿತಾ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿವೇಕ ಖ್ಯಾತಿಯ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಂದರೆ, ಸದಂಶದಿಂದ ಚಿದಂಶವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಮಾಡಿ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ನಿಸರ್ಗ ನಿರ್ಮಲ ಸ್ವರೂಪ -ಜೈತನ್ಯ-ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪರವೈರಾಗ್ಯವು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ವೈರಾಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದರಲ್ಲಿ 
ವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನವು ಉತ್ಸನ್ನನಾದ ನಂತರೆ ಚಿತ್ತ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿನ ತೃಷ್ಣೆಯು ನಿವಾರಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷ ಖ್ಯಾತಿಯಾದಾಗಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಗುಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿತೃಷ್ಣಾ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೋಗ ನಿತೃಷ್ಣಾ ಉಂಟಾದಮೇಲೆ ಭೋಗ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವನು ಬರಬೇಕಾದುದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಗುಣವಿತೃಷ್ಣಾ ಉದಯ 
ವಾದ ನಂತರ ಪುರುಷನು ಗುಣಗಳ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 
“ಫರವೈರಾಗ್ಯ” ಉದಯವಾದ ನಂತರೆ ವಿವೇಕ ಖ್ಯಾತಿಯೂ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತ ಸಮಾಧಿಯುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. ಯಾವ ಆಲಂಬನೆಯೂ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು “ ನಿರ್ಬೀಜ ಸಮಾಧಿ” ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧಕನ 
ಸಾಧನೆಯೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಅವನ ಮುಂದೆ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಬರುವ 
ಸಮಯವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವದೊಡನೆ ರಜದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಅಂಶವು ಇರುವಾಗ, ವಿಭೂತಿಗಳ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನೇ ಪತಂಜಲಿಯು 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಧುಮತೀ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಪ್ರಲೋಭನೆ ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಮಾಡಬಾರದು. ಪುರುಷನು 
ಈ ಸಿದ್ಧಿಗಳ ಪ್ರಲೋಭನೆಯನ್ನೂ ದಾಟದಾಗ, '“ ಕೈವಲ್ಯ”ವನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೈವಲ್ಫ ವೆಂದರೆ, ಕೇವಲ (ಒಬನೇ) ವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ. ಬುದ್ದಿ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೦೩ 


ಯೊಡನೆ ಪುರುಷನ ಸಂಬಂಧವು ವಿಜೆ ಸ್ಸೀದವಾಗುವುದರಿಂದ, ಪುರುಷನು ಸ್ವರೂಪ 
ಚಿತ್ಸ ಟ್ರರೂಪ--ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಿ ತನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಇದೇ ಕೈವಲ್ಯ. ಪ್ರ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಪ ೫2 ಶೂನ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ, ಗುಣಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತ ವೆ 
(ಪುರುಷಾರ್ಥ ಶೂನ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಸವಃ ಕೈನಲ್ಯಂ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ವಾ ಚಿತಿಶಕ್ತಿರಿತಿ | (ಯೋಗ ಸೂತ್ರ--4 34), 


12. ಯೋಗದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳು: 


| ಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರೆಗಳಿರುತ್ತವನೆ--1) ಪ್ರಥಮ ಕಲ್ಫಿಕ, 2) ಮಧು 
ಭೂಮಿಕ, 3) ಪ್ರಜ್ಞಾಜ್ಯೋತಿ, ಮತ್ತು 4) ಅತಿಕ್ರಾಂತ ಮಾನನೀಯ (ಯೋಗ 
ಭಾಷ್ಯ3 51) 


1) ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿದಮೇಲೆ ಸದ್ಯಃ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುವವರನ್ನು ಪ್ರಥಮಕಲ್ಲಿ ಕಯೋಗಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ನಿತರ್ಕಾನುಗತ ಸ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ, ಇವರಲ್ಲಿ ಅಂತ 
ರ್ಜ್ಯೋತಿಯ ಸ್ಫುರಣವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


2) ಮಧುಭೂಮಿಕ ಯೋಗಿಯ ಚಿತ್ತವು ಅತ್ಯಂತ ವಿಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ದೇವತೆ. ಅಪ್ಸರೆಯರು, ಮುಂತಾದುವರು ಅವನ ಸ್ಟ ತ್ರಿರಕ್ರೆ ನಡ ಅವನನು 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಪ್ರಲೋಭನೆಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಇದು ಪರೀಕ್ಷಯ್ದ 

ಅವಸ್ಥೆ ಸೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರೆಗಳನು 
ದೂರಮಾಡಬೇಕು : ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ, ಈ ಪ್ರಲೋಭನೆಯು ಪದಚ್ಯುತ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


3) ಪ್ರಜ್ಞಾಜ್ಯೋತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾಜ್ಯೋತಿಯದ್ವಾರಾ ಪಂಚ 
ಭೂತಗಳ ಐದು ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ಮತ್ತು ಪಂಜೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಐದು 
ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನುಹೊಂದಿ, ಯೋಗಿಗಣವು ಭೂತ 
ಜಯೀ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಜಯಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಭೂತಜಯವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದರಿಂದ ಯೋಗಿಗೆ ವಜ ಸ್ರಕ್ಸೆ 'ಸಮಾನವಾದ ಸಿದ್ಧದೇಹ, ಮತ್ತು ಅಣಿಮಾ, 
ಮಹಿಮಾ, ಮುಂತಾದ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜಯಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಮನೋಜವಿತ್ವ, ವಿಕರಣಭಾವ (ಆಶ್ರಯ ಹೀನವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು), ಮತ್ತು ಭೂತಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಸೋಲೆ ವಿಜಯವು ಪ i ವಾಗುತ್ತ ಜ್ರ ಈ ಸಿದ್ಧಿಗಳಿಗೆ “ ಮಧುಪ್ರ ತೀಕ "ವೆಂದು 
ಹೆಸರು (ಯೋ. ಭಾ. 3-49). 


೭೦೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


4) ಭೂತೇಂದ್ರಿಯ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ ಯೋಗಿಗಳು “ಅಸ್ಮಿತಾ”ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಆಗ ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಭಾವ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವಸ್ಥಾ ನಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ; ಇದಕ್ಕೆ “ವಿಶೋಕ' 
ಸಿದ್ಧಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಯೋ. ಭನ. 3 ಎ 49). ಇದರೆ ನಂತರ ಪರ ವೈರಾಗ್ಯದ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣದ ಪ್ರಭಾವವು ಸಮಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಯೋಗಿಯು 
ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೀಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಸರಮಸದದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ “ ಅತಿಕ್ರಾಂತ ಭಾವನೀಯ ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ ಯೋಗದ ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಂತಿಮ ಅವಸ್ಥೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

13. ಈಶ್ವರನ ರೂಪ: 

1) ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮ ವಿಪಾಕಾಶಯೈರಪರಾಮೃಷ್ಟಃ ಪುರುಷ ನಿಶೇಷಃ ಈಶ್ವರಃ | 
ಯೋಗ ಸೂತ್ರ-.1 24). 

2) ಯಥಾ ಮುಕ್ತಸ್ಯಪೂರ್ವಾ ಬಂಧಕೋಟ: ಪ್ರಜಾಯತೇ ನೈವನಿಸಾ 
ಶ್ವರಸ್ಯ | ಯಥಾ ವಾ ಪ್ರಕೃತಿ ಲೀನಸ್ಯ ಉತ್ತರಾ ಬಂಧಕೋಟಿಃ ಸಂಭಾವ್ಯತೆ" 
ನೈವನಿಾಶ್ವರಸ್ಯ | ಸತು ಸದ್ಭೆವ ಈಶ್ವರಃ ! (ಯೋಗಭಾಷ್ಯ 1 =24.) 


14. ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನದ ಅರ್ಥ: - 
ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನದ ನಿರ್ದೇಶವು ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರುಸಲ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನಾದ್ವಾ [1423 ತಪಃ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೇಶ್ವರ.-. ಪ್ರಣಿಧಾನಾನಿ 
ಕ್ರಿಯಾ ಯೋಗಃ || 2--1; ಸಮಾಧಿ ಸಿದ್ಧಿರೀಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನಾತ್‌ 2.245, 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಣಿಧಾನವೆಂದರೆ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಣೆ 
ಮಾಡುವುದು, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಅನುಭವಿಸದಿರುವುದು. 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಉಪಯೋಗವು ಬಹಳವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸ 
ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿ ಬಂಧಕಗಳನ್ನೂ ಈಶ್ವರನು 
ದೂರೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. : ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನು ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾನಿ ಧರ್ಮಾಧಿಷ್ಕಾನಾರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಬಂಧಾಪನಯ ಏವ 
ವ್ಯಾಪಾರಃ || ಯೋಗನಾರ್ತಿಕವೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. _ಈಶ್ವರಸ್ತು 
ಸಾಮ್ಯ _ಪರಿಣಾಮಾದಿ ರೊಪಾಖಿಲಾವರಣ ಭಂಗೇನ ಉದೋಧಕಃ |. ಭೋಜ 
ವೃತ್ತಿ (2 ಎ45) ಯೂ ಸಹ ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಸ ್ಲನಾದಾಗ 
ಅಂತರಾಯ ರೂಪವಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಸಮಾಧಿಯ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಸ ಭಗವಾನ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಪ್ರಸನ್ನಃ ಸನ್‌ ಅಂತರಾಯರೂಪಾನ್‌ 
ಕ್ಷೇಶಾನ್‌ ಪರಿಹ್ಮತ್ಯ ಸಮಾಧಿಂ ಸಂಬೋಧಯತಿ ॥ 
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೧೧ ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನ 


1. ಮಾಮಾಂಸದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ: 


“ ಮಾಮಾಂಸಾ? ಶಬ್ದವನ್ನು ಪೂಜಾರ್ಥಕವಾದ ಮಾನ ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ ಮಾನೇರ್ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಯಾಮ್‌? ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.  “ ಮಾಮಾಂಸತೇ” ಎಂಬ 
ಧಾತುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದು ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ-“ಉತ್ಸೃಜ್ಯಾಂ 
ನೋತ್ಸು ಎಜ್ಯೌಮಿತಿ ಮಾಮಾಂಸಂತೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ ತದಾಹುಃ ಉತ್ಸ ಜ್ಯಾ 
ಮೇವೇತಿ” (ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂಹಿತಾ 7-5-7-1). “ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಪಾತ್ರೇ 
ನ ಮಾಮಾಂಸತೇ? ;, ಯೆಸ್ತಲ್ಪೇನಾ ಉದಕೇ ವಾ ವಿವಾಹೇ ವಾ ನಾಾಮಾಂ 
ಸೇರನ್‌ ತ ಏತಾ ಉಪೇಯುಃ (ತಾಂಡ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣ 6-5-9; 23-4-2) 
“ ಉದಿತೇ ಹೋತವ್ಯಮನುದಿತೇ ಹೋತವ್ಯನಿತಿ: ಮಾಮಾಂಸತೇ ” (ಕೌಷೀತಕೆ 
ಬಾಹ್ಮಣ 2-9). ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿತಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಮಾಡುವ 
ಹವನ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ವಿಚಾರೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದೀ 
ಗಣದ ನಿರ್ಣಯದ ನಿರ್ದೇಶನಿರುತ್ತದೆ--ತಸ್ಮಾದನುದಿತೇ  ಹೋತವ್ಯಮ್‌-- 
(ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಹವನ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ); ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲಾ 
ಟಪಮನ್ಯವಃ ಮಹಾಶ್ರೋತ್ರಿಯಾಃ ಸಮೇತ್ಯ ನಾಮಾಂಸಾಂಚಕ್ರು: ಕೋನು 
ಆತ್ಮಾ ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ-5-11-1). ತೈತ್ತರೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ 
(2-8-1)ನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪದದಲ್ಲ, ಆದರೆ ತಜ್ಞನ್ಯ ಸಂಜ್ಞೆಯಾದ “ ಮಾಮಾಂಸಾ? 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ ...“ ಸೈಷಾ ಆನಂದಸ್ಯ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಭವತಿ”, ಉದಾಹೃತವಾದ ಈ ಅಂಶಗಳ ಆಲೋಚನೆಯಿಂದ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು- ಏನೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೌತವಿಷಯಕವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ವಿರೋಧೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಗಮನವು 
ಆಕೃಷ್ಣವಾಯಿತು ; ಮತ್ತು ಅವರುಗಳು ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಮಾಡಿದ್ದರು. 


ಮಿಾಮಾಂಸಾಗೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹೆಸರು “ ನ್ಯಾಯ” ಎಂದು. ಈ ದರ್ಶನದ 
ನ್ಯಾಯ ಕಣಿಕಾ, ನ್ಯಾಯಮಾಲಾವಿಸ್ತರ, ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ನ್ಯಾಯಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನವು 
45 
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ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನೇಕ “ನ್ಯಾಯ ಗಳನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದೆ ; 

ಗ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ ವಿರೋಧೀವಾಕ್ಯಗಳ 'ಏಿಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು 
ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬಹುದು. ಕರ್ಮಕಾಂಡವು ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನೆಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಖ್‌ ದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ 'ಅಥವಾ ಕರ್ಮಮಾಮಾಂಸಾ ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದ ವಿನಾಮಾಂಸೆಯಾದ ಉತ್ತರೆ ಮಾಮಾಂಸಾವನ್ನು 
« ವೇದಾಂತ? ಎಂದು ಕರೆಯುವುದರಿಂದ, ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ “ ಮಾಮಾಂಸಾ? 
ದರ್ಶನವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


2. ಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲರ ಮಾತು 
ಪ್ರಾಯೇಣೈವ ಹಿ ಮಾಮಾಂಸಾ ಲೋಕೇ ಲೋಕಾಯತೀಕೃತಾ । 
ತಾಮಾಸ್ತಿಕಪಥೇ ಕರ್ತೃಂ ಅಯಂ ಯತ್ನಃ ಕೃತೋ ಮಯಾ ॥ 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ, ಶ್ಲೋ. 10 


ಮಾಮಾಂಸಾ ಹಿ ಭರ್ತ್ವೃಮಿತ್ರಾದಿಭಿರರೋಕಾಯತೈವ ಸತೀ 
ಲೋಕಾಯತೀಕೃ ತಾ|| ನ್ಯಾಯರತ್ನಾಕರ. . 


ಬ ಪ್ರಮಾ ಲಕ್ಷಣ... 


ಪ್ರಮಾ ಚಾಜ್ಞಾತತತ್ತ್ವಾರ್ಥಜ್ಞ್ಜಾ ಸನಮ್‌ । ಮಾನಮೇಯೋದಯ-1.- 2. 
ಬಾಜಾ ತಿಳಿಯದಿರುವ (ಅಜ್ಞಾ ತ, ಮತ್ತು ಸತ್ಯದ ಅರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


4, ಪ್ರಮಾಣದ ಲಕ್ಷಣ... 

ಕಾರಣದೋಷ - ಬಾಢಕಜ್ಞಾ ನರಹಿತಮ್‌ ಅಗ್ರಹೀತಗ್ರಾಹಿ ಜ್ಞಾ ನಂ 
ಪ್ರಮಾಣಂ | ಶಾಸ್ತ್ರದೀಸಿಕಾ-1.3..5. 

I) ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಉತ್ಸತ್ತಿಮಾಡುವ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜೋಷವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೊ ; ]]) ಯಾವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೊ; 111) ಯಾವುದು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಿರದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುಡೋ, ಈ ಮೂರು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜ್ಞಾ ಸನವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

5. ವೇದದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ್ವ- 


ನೋಡಿ-ನಿಖಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರ-1-1-10-32 ಮತ್ತು ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಶಾಬರ ಭಾಷ್ಯ. 
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ಶಬ್ದದ ನಿತ್ಯತ್ವ-ನೋಡಿ - ಔತ್ಬತ್ತಿಕಸ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಯಾರ್ಥೀನ ಸಂಬಂಧೆ:- 
ವಿಕಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರ AES ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ- ಪುಟ 127-864, ಮತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರದೀನಿಕಾ-1-1-5. 


6. ಸ್ಫೋಟದ ಖಂಡನೆ 

ಅನಿತ್ಯವಾದ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಅರ್ಥ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ವೈಯಾ 
ಕರಿಣಿಗಳು ನರ್ಣಕ್ರಮುಹೀನನಾದ ನಿರವಯವ ನಿತ್ಯಶಬ್ದದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು; ಇದನ್ನು ಅವರು “ ಸ್ಪುಟಿತ್ಯರ್ಥೊೋಸ್ಮಾತ್‌” (ಯಾವುದರಿಂದ ಅರ್ಥವು 
ಸ್ಫುಟವಾಗುವುದೋ) ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ “ಸ್ಫೋಟ? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ನಮಿಲಿತಾ ನ ಚೈಕಸ್ಮ ತಿಗೋಚರಾಃ । 


೪ ೬ಲ 
ಅರ್ಥಸ್ಯ ವಾಚಕಾವರ್ಣಾಃ ಕಿಂತು ಸ್ನೊ ಶೀಟಃ ಸಚ ದ್ವಿಧಾ ॥ 


ಶೇಷಕೃಷ್ಣ-ಸ್ಫೋಟತತ್ತ ಎನಿರೂಪಣ-ಶ್ಲೋ-3, 


ಆದರೆ, ಶಬ್ದಸ್ಫೋಟಕ್ಕಿಂತ ವಾಕ್ಯಸ್ಫೋಟವು ಅಧಿಕವಾದುದು ; ಇದರಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯ ನಿರವಯವ ಅಖಂಡವಾಕ್ಯವು ಅಖಂಡ ನಿರವಯವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯ ಸ್ಫೋಟವೇ ನಿತ್ಯವಾದುದು ; ಅದರೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ವರ್ಣ 
ಮತ್ತು ಪದಗಳು ಅಧಿತ್ಯವಾದವು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು 
ಮಿಾಮಾಂಸವು 'ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ-ವರ್ಣ, ಫದ, 
ಮತ್ತು ಅವಾಂತರೆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾ 'ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಪ್ರಯಾಜಾದಿ ಅನುಸ್ಕಾನ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಮಾಮಾಂಸದ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ಸಂಭವನಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾದ್ವೈತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ವೈಯಾಕರಣಿಗಳು 
ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವವಾದು 
ದೆಂದಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಸ್ಫೋಟ ಮಾತ್ರವೇ ಸತ್ಯವಾದುದು; . ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಅದರೆ ಅಂಗಗಳ . ಸಹಾಯದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ' 
ಜಗತ್ತಿನ, ಸಮಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದುದು. ಬಾಲಕರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಕೊಡುವಂತೆ, ಅಸತ್ಯಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟು ಸತ್ಯದ ಉಪಲಬ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಈ ಮಾತುಗಳು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುವು. 


ಉಪಾಯಾ : ಶಿಕ್ಷಮಾಣಾನಾಂ ಬಾಲಾನಾಮುಪಲಾಲನಾಃ । 
ಅಸತ್ಮೇ ವರ್ತ್ಮನಿ ಸ್ಥಿತ್ವಾ ತತಃ ಸತ್ಯಂ ಸಮಾಹತೇ ॥ 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯ. 


೭೦೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶಸ 


ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಥ್ಯಾತ್ವನು ವ್ಯಾಕರಣ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ವಾಸ್ತವವಾದಿಯಾದ ವಿನಾಮಾಂಸಕರು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ತಾ ವಾಸ್ತವವಾದುದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸ್ಫೋಟವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಮಾಂಸಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣನಾತ್ಮಕನಾದ ಶಬ್ದವೇ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ಫೋಖಾತ್ಮಕ. 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯ ಕುಮಾರಿಲರು ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ (ಶ್ಲೋ. 137)ದಲ್ಲಿ ' 
ಸ್ಫೋಟನಾದದ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಈ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸುಂದರವಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


71. “ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ”ಯ ಲಕ್ಷಣ 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿರನಿ ದೃಷ್ಟಃ ಶ್ರುತೋ ವಾಥೋಣನ್ಯಥಾ ನೋಪಪದ್ಯತೇ 
ಇತ್ಯರ್ಥ ಕಲ್ಪನಾ ॥ ಶಾಬರ ಭಾಷ್ಯ--1..1.5. 


8. . ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎ 


ವಾಲ್ಮಿಕಿ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ `ಮಾಮಾಂಸಾಸಮ್ಮತವಾದ ಆರು ಯಕ್ಷಿಗಳಿಂದ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ 


ರಾಮ ಷಡ್‌ ಯುಕ್ತಯೋ ಲೋಕೇ ಯಾಭಿಃ ಸರ್ವೋಃನುದೃಶ್ಯತೇ | 
9, ಮಿೋಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ : 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದದ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ನಸಾಮಾಂಸಕರು ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿವೇಚನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಾಮಾಂಸಕರು 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು «ಸ್ವತಃ? ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು «ಫಪರತ॥8? 
ಎಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರೆ ವಿರೋಧವು ಪರತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಯಾದ ನೈಯಾಯಿಕರೊಡನೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಫೈಯಾಯಿಕರ 
ಮತವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. _ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ 
“ಅಯಂ ಫೆಟಿಃ ಎಂಬ ಆಕಾರಕ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನನುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರೆ 
ಅನಂತರ “ ಘಟಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ? (ನಾನು ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ) ಎಂಬ 
ಆಕಾರಕ ಅನುವ್ಯವಸಾಯವುಂಖಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ಮತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ, ಆ ಪ್ರತ್ಯಕಣ್ಣಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು “ ಪರತಃ ” ಎಂದು 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೦೯ 


ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಮಾಮಾಂಸವು “ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ”ವನ್ನು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಮೂರು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ... 

1) ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶವಾದುದು. ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾಶವು ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ ಘಟಪಟಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ, ತನ್ನನ್ನೂ, ಅನಂತರ ಆಶ್ರಯೆಭೂತವಾದ ದೀಪದ ಬತ್ತಿಯೆನ್ನೂ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವಂತ್ತೆ ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸನ್ನಿಹಿತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ; ನಂತರ ತನ್ನನ್ನೂ, ಹಾಗೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
: ಆಶ್ರಯಭೂತವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಪದಾರ್ಥ, ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮ, ಇವುಗಳ ಸ್ವತಃ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತ್ರಿಪುಟೀ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ವತಃ ಎಂದರೆ, “ಸ್ವಜ್ಞ್ಞಾನ 
ಜನಕ-ಸಾಮಗ್ರೀತಳ ಎಂದು. ಆದುದೆರಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನದೊಡನೆ ಅದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ... ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ನದ ಯಾವಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದೋ, ಆ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ. 
ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಕಂದಲಿ- ಪು. 91; ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ ಪು. 213-214; 
ತಂತ್ರರಹೆಸ್ಯ ಪು. 5.8; ಪ್ರಕರಣ ಪಂಚಿಕಾ. ಪು. 38-53. 


2) ಕುಮಾರಿಲರ ಅನುಭವ ವಿಶ್ಲೇಷಣವು ಬೇರೇ ಪ್ರಕಾರವಾದದು. ಫೆಟದ 
ಜ್ಞಾ ನವಾದನಂತರ “ಜ್ಞಾ ತೋಫೆಟಃ” (ಫೆಟವು ನನ್ನಿಂದತಿಳಿಯಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ತು) ಎಂಬ - 
ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯವಾದ ಫೆಟದಲ್ಲಿ 
“ ಜ್ಞಾತತಾ” ಎಂಬ ಡೆರ್ನನು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕುಮಾರಿಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ, ಆದರೆ. 
ಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮವಿಶೇಸನಾದ “ ಜ್ಞ್ಞಾತತಾ ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ಫೆಟವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಅನಂತರ ಜ್ಞಾ ತಪರಿಚಿತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವು ಅನುಭವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾತತಾ” 
ಎಂಬುದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ “ಜ್ಞಾ ತತಾ” ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ, ಜ್ಞಾನದ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೆ ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯರತ್ಸಮಾಲಾ- ಪು. 31-35 : 
ಶಾಸ್ತ್ರದೀಪಿಕಾ ಪು. 97-106 ; ಮಾನನೇಯೋದಯ--ಪು.4- 6. 


8) ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರನ ಮತವು ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದು 
ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗವಾಗುವುದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ “ ಘಟನುಹಂ ಜಾನಾಮಿ” ಎಂಬ ಅನುವ್ಯವ 
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ಸಾಯ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಪಾದಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯಮತಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಮುರಾರಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಮತನಿರುತ್ತದೆ. (ಮನಸ್ಸೆ ಸ್ನೆವ ಜಾ ನ್ಲಿನಸ್ತ ರೂಪವತ್‌ ತತ್‌ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರ ಹ್‌ ಇತಿ 
ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರಾಃ | ವರ್ಧಮಾನ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ ಪ್ರಕಾಶ :-ಪುಟ 219). ಈ 
ಮೂರು ಜನ ಮಾಮಾಂಸಕರೆ ಮತಗಳ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಮಧುರಾನಾಥ ತರ್ಕವಾಗೀಶನು ಈ ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ-ಪ್ರಾಭಾಕರನ 
ಮತವೇ “ ಸ್ಪತಃ ಪ್ರಾ ಶ್ರಿಮಾಣ್ಯವಾದೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ : ಇತೆಕೆ'ಮತಗಳು ನ್ಯಾ ಯೆಮತ 
ದಂತೆ 44 ರತಃ ಪಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯ '' ಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತ 3 (ಸ್ಪತಃ 
ಸ್ವಾಶ್ರಯ ಜನಕ ಸಾಮಗ್ರೀತಃ | ಸ್ವಂಪ್ರ ಮಾತ್ರ ಮ್‌ sy ಏತಚ್ಛ್ಚಗುರುಮತೇ | ಪರತಃ 
ತದನ್ನು  ಸಾಮಗ್ರೀತಃ | ನಿತಚ್ಚ ಮಿಶ್ರಮತ ಭಟ್ಟಃ ಮತ ನ್ಯಾಯಮತೇಷು ॥ ಚಿಂತಾ 
ಮಣಿರಹಸ್ಯ- ಪುಟ 117) 


10. ಭ್ರಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾಕರ ಮತ: 


ರಜತಮಿದಂ ಇತಿ ನೈಕಂ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಂ, ಕೆಂತು ದ್ವೇ ಏಿತೇಜ್ಞಾ ನೇ ತತ್ರ ಕೆಜತನಿತಿ 
ಸ್ಮರಣಮ್‌ ತಸ್ಯಾನನುಭವ. ರೂಪತ್ವಾ ನ್ನಪ್ಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯಪ್ರಸಂಗಃ Hy ಇದಮಿತಿ ನಿಜ್ಞಾನ 
ದಿ ಪ ್ರಮಾಣಮಿನ್ಯತ Nes | ಭ್ರಾಂತಿರೂಪತಾ ಚಾತ್ರ ರೆಜತಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 
ಸ್ಮರಣರೂಪಸೈವ ಗ್ರಹಣವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರವರ್ತಕತಾ ವ್ಯವಹಾರ ಜ್ರ ಸ 
ಕತ್ವಾತ್‌ || ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕಾ- ಪುಟ 43. 
11. ಅಖ್ಯಾತಿಯ ನಿರ್ದೇಶ: 
ನಯವಿವೇಕ-ಪುಟ 86-93 ; ತಂತ್ರರಹಸ್ಯ-ಪುಟ 25 
12. ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರನ ಪದಾರ್ಥ-ಭೇದ :- 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕಂ, ವ್ಯವಹಾರೇತು ಧರ್ಮಿಧರ್ಮಾಧಾರ ಪ್ರದೇಶ ವಿಶೇಷಾಃ 
ಪಂಚಪದಾರ್ಥಾ ಇತಿ ವೇದಾಂತಾ ಮುರಾರಿ ಮಿಶ್ರಾಶ್ಚ | ನ್ಯಾಯಮಾಲಾಾ, 
13. ಜಗತ್ತಿನ ಸ ತಾ 1 
| ತಸ್ಮಾದ್ಯದ್‌ ಗೃಹ್ಯತೇ ವಸ್ತು ಯೇನ ರೂಪೇಣಸರ್ವದಾ | 
ತತ್ತ್ವಥೈವಾಭ್ಮುಪೇತವ್ಕಂ ಸಾಮಾನ್ಮಮಥ ವೇತರತ್‌ ॥ 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ-ಪು, 404, 
14, ಅಣುವಾದ :... 
. ಅಣುವಾದದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ನೋಡಿ- ಪ್ರಭಾಕರ ನಿಜಯೆ-ಪು. 43-46. 
ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾಾಮಾಂಸದ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಕುಮಾರಿಲರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಮಾಮಾಂಸಕೈಶ್ಚ ನಾವಶ್ಶಮಿಷ್ಯಂತೇ ಪರಮಾಣವಃ | 
ಯದ್ಭಲೇನೋಪಲಬ್ಮಸ್ಕ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವಂ ಕಲ್ಪಯೇತ್‌ ಭವಾನ್‌ ॥ 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ. ಪು. 404, 
15. ಜಗತ್ತಿನ ಪರಮಾಣು ಜನತಾ: 
ಜಾಲರಂದ್ರವಿಸರದ್ರವಿತೇಜೋ ಜಾಲಭಾಸುರ ಪದಾರ್ಥ ವಿಶೇ ಪಾನ್‌ । 
ಅಲ್ಪಕಾನಿಹ ಪುನಃ ಪರಮಾಣೂನ್‌ ಕಲ್ಪಯಂತಿ ಹಿ ಕುಮಾರಿಲಶಿಷ್ಕಾಃ ॥ 
16. ಆತ್ಮನ ನಿನಿಥೆ ಕರ್ಮಗಳು: 
ಯಜಮಾನತ್ಚಮಪ್ಕಾತ್ಮಾ ಸಕ್ತಿಯತ್ಸಾತ್‌ ಪ್ರಪನ್ಯತೇ । 
ನಪರಿಸ್ಪಂದ ಏವೈಕಃ ಕ್ರಿಯಾ ನ ಕಣಭೋಜಿವತ್‌ ॥ 
| ಶ್ಲೋಕನಾರ್ತಿಕ- ಪು. 707 
KZ ಆತ್ಮನ ಪರಿಣಾಮ :-- 
ಚಿದಂಶೇನ ದೃಷ್ಟತ್ವಂ ಸೋಯಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
ವಿಷಯತ್ವಂ ಚ ಅಚಿದಂಶೇನ | 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಸುಖಾದಿರೊಪೇಣ ಪರಿಣಾಮಿತ್ವಮ್‌ 
ಸ ಆತ್ಮಾ ಅಹಂ ಪ್ರತ್ಯಯಯೇನೈವ ವೇದ್ಯಃ ॥ 
ಕಾಶ್ಮೀರಕ ಸದಾನಂದ_ಅದ್ವೆ ತ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿ, 
18. “ ಜೋದನಾ? ಎಂಬುದರೆ ಅರ್ಥ :-- 
ಜೋದನಾ ಹಿ ಭೂತಂ ಭವಂತಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ವ್ಯವಹಿತಂ ನಿಪ್ರಕೃಷ್ಣಮಿತ್ಯೇವ 
ಜಾತೀಯಕಮರ್ಥಂ ಶಕ್ಲೋತ್ಯವಗಮಯಿತುಂ, ನ್ಯಾನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚ, ನೇದಿಯಮ್‌ | 
ಶಾಬರಭಾಷ್ಗ[- 1.1.2, | 
19. ಭಾವನಾ ರೂಪ ಮತ್ತು ಭೇದ:-- 
“ ಭಾವನಾ? ದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಆಸದೇವನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಭನಿತುರ್ಭವನಾನುಕೂಲಃ ಭಾವಕವ್ಯಾಪಾರ ವಿಶೇಷಃ | 
ಮಾಮಾಂಸನ್ಯಾಯಪ್ರಕಾಶ- ಪು. 2 
ಅಂದರೆ, ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಅಥವಾ ಪ್ರೇರಣೆ ಎಂದು. ವೈದಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುವ “ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ” ಮಿನಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ “ ಭಾವನಾ ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜರ್ಮನ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕನಾದ ಕಾಂಟ್‌ನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಧವಾದ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು “ ಕ್ಯಾಟಗಾರಿಕಲ್‌  ಇಂಸೆರಟನ್‌ ”-Categorical 
Imperative. (ಶುದ್ಧ ಪ್ರೇರಣಾ) ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿಜಿ. ಭಾವನಾ, ಶಾಬ್ದಿ 
ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಆರ್ಥೀಭಾವನಾ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಯಜೇತ? 
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ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದಲ್ಲಿ ಧಾತು, ಯಜ್‌. ಮತ್ತು ಲಿಂಗ್‌ ಲಕಾರ ಎಂಬ ಎರೆಡು 
ಅಂಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಲಿಂಗ್‌ ಲಕಾರ ಜನ್ಯವಾದ ಭಾವನಾವನ್ನು ಶಾಬ್ದೀ, ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾ ಜನ್ಯವಾದ ಭಾವನಾವನ್ನು ಆರ್ಥೀ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
“ಸಂಧ್ಯಾ ವಂದನೆಯನ್ನು ಮಾಡು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲರಾದ 
ಆಚಾರ್ಯ, ಮುಂತಾದ ಪ್ರೇರಕಪುರುಷರಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು “ಭಾವನಾ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ, ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಘೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಲಿಂಗ್‌ ಲಕಾರ ನಿಷ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಶಾಬ್ದೀಭಾವನಾ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪುರುಷವಿಷಯಕ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು . 
ಆರ್ಥೀ ಭಾವನಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಇದನ್ನು ಧಾತ್ವರ್ಥದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಭಾವನಾ”ದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿನಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ಸರ್ವಸ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಇದನ್ನು ಉಚಿತವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು 
ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ನೋಡಿ-ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ 
2-1-1; ಆಸದೇನ-ಮಾಮಾಂಸಾನ್ಯಾಯಪ್ರಕಾಶಿಕಾ-ಪು. 2-5. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂಡನ ಮಿಶ್ರರ “ಭಾವನಾ ವಿವೇಕವು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ' ಮಾಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಸ್ಮ ಎತಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸದಾಚಾರವು ಧರ್ಮನಿರ್ಣಾಯಕನೆಂದು ಸಿದ್ದ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಂತ್ರ ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ 
(1-3-7, ಪು. 200-2156 ಕುಮಾರಿಲರು ಬಹುನಿಮರ್ಶಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಯುಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರ.' ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮತುಷ್ಟಿಯು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಾಗೂ 
ಅಂತಿಮ ಪ್ರಮಾಣ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಯಥಾ ರುಮಾಯಾಂ ಲವಣಾಕರೇಷು ಮೇರೌ ಯಥಾ 
| ವೋಜ್ಜಲರತ್ನ ಭೂಮ್‌ । 
ಯಜ್ಞಾಯತೇ ತನ್ಮಯಮೇವತತ್‌ಸ್ಮಾತ್‌ ತಥಾ 
ಭವೇದ್‌ ವೇದವಿದಾತ್ಮತುಷ್ಟಿಃ ॥ 
ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ_ ಪು. 207. 
20. ಅಪೂರ್ವದ ಸಿದ್ಧಿ ಜ್‌ 
ಯಾಗಾದೇವ ಫಲಂ ತದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿದ್ವಾರೇಣ ಸಿಧ್ಯತಿ | 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಕ್ತ್ಯಾತ್ಮಕಂ ವಾ ತತ್‌ ಫಲಮೇವೋಪಜಾಯತೇ॥ 
ತಂತ್ರವಾರ್ಶಿಕ ಪು, 395, 
21. ಅಪೊರ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು... 
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 ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾಡದೇ, ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವ 
ಕರ್ಮವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಕರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಉತ್ತರ ಅವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿರುತ್ತದೋ 
ಅಥವಾ ಫಲದ ಖರ್ಮಾವಸ್ಥಿ ಯಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. | 
ನ ಚಾಪ್ಯನುತ್ಬಾದ್ಯ ಕಿಮಪಿ ಅಪೂರ್ವಂ, ಕರ್ಮವಿನಶ್ಯತ್‌ ಕಾಲಾಂತರಿತಂ 
ಫಲಂ ದಾತುಂ ಶಕ್ನೋತಿ! ಅತಃ ಕರ್ಮಣೋ ವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಶಾಚಿದುತ್ತರಾವಸ್ಥಾ, 
ಫಲಸ್ಯ ವಾ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥಾ $ಪೂರ್ವಂ ನಾಮಾಸ್ತೀತಿ ತಾರ್ಕ ತೆ | ಶಂಕರಬಾಷ್ಯ 
3-2-40. | 
22. ಮಿಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ: 
ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣಬುದ್ಧ್ಯಾ ಕ್ರಿಯಮಾಣಸ್ತು ನಿಃಶ್ರೇಯಸಹೇತುಃ। ನ ಚ 
ತದರ್ಪಣ ಬುದ್ಧ್ಯಾನುಷ್ಕಾ ಸೇ ಫೆಮಾಣಾಭಾವ! | ಯತ್ಛರೋಷಿಯದಶ್ಶಾಸೀತಿ | 
ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಸ್ಮ ಗ ತೇಕೀದ ಪ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಾತ್‌। ಸ್ಮೃತಿಚರಣೇ ತತ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ 
ಶ್ರುತಿಮೂಲಕ ತ್ತೆ ಬೀನ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಜಾತ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರ ಹ ಪು. 196; ಮಾಮಾಂಸಾ 
ನ್ಯಾಯ ಗಾತ ಶ್ರ 197. 


23. ಮಿಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಃ- 

ಏನಂ ಚಾನುಮಾನಿಕತ್ವಮೇವೇಶ್ವರಸ್ಯ ನಿರಾಕೃತಮ್‌ | ನೇಶ್ಚರೋಪಪಿ 
ನಿರಾಕೃತಃ | ಅತಏವ ನ ಪ್ರಭಾಕರ ಗುರುಭಿರೀಶ್ವರ ನಿರಾಸಃ ಕೃತಃ | ತತ್‌ 
ಸಮರ್ಥನಂ ಚ ವೇದಾಂತ ನಿಖಾಮಾಂಸಾಯಾಂ ಕ್ರಿಯತೇ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರೇತಮ್‌ | 
ಪ್ರಭಾಕರ ವಿಜಯ. ಪು. 82, 


24. ಮಿಸಾಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ ನೆ: ತ್ನ 

ತ್ರೇಧಾ ಹಿ ಪ್ರಪಂಚಃ ಪುರುಷಂ ಬದ್ನ್ನಾತಿ- ಭೊಗಾಯತನಂ ಶರೀರಂ, 
ಭೋಗ ಸಾಧನಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ, ಭೋಗ್ಯಾದಯೋ ಶಬ್ದಾದಯೋ ವಿಷಯಾಃ | 
ಭೋಗ ಇತಿ ಚ ಸುಖದುಃಖ ವಿಷಯೋ$ ಪರೋಕ್ಷಾನುಭವ ಉಚ್ಯತೇ | ತದಸ್ಯ 
ತ್ರಿವಿಧಸ್ಯಾಹಿ ಬಂಧಸ್ಯ ಆತ್ಯಂತಿಕೋ ವಿಲಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ ಶಾಸ್ತ್ರದೀನಿಕಾ 
ಪುಟ._358. 

25. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷದ ಕಲ್ಪನೆ: - 

ಈ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ್ವಪ್ನಪ್ರಂಪಚಕ್ಕೆ 
ಸದೃಶವಾದುದು. ಎಚ್ಚರಗೊಂಡನಂತರ ಸ್ವಾಪ್ನಪ್ರಸಂಚ ಸ್ತ ಯೆಮೇವ ನಾಶ 
ವಾಗುನಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಟು ಸಂಸಾರ 
ರೊಫನಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸ್ವಯಮೇವ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


೭೧೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಅವಿದ್ಯಾ ನಿರ್ಮಿತೋ ಹಿ ಪ್ರಪಂಚಃ ಸ್ವಪ್ನಪ್ರಸಂಚನಶ್‌, ಪ್ರಜೋಧೆನೇ 
ನೇವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾಯಾಂ ವಿಲೀನಾಯಾಂ ಸ್ವಯಮೇವ 
ವಿಲೀಯತೇ | 
ಶಾಸ್ತ್ರದೀಸಿಕಾ- ಪು. 356. 
26. ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದದ ಸತ್ತಾ: 


' ಮೋಕ್ಷಾನಸ್ಥೆಯ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪ ನಿರ್ಣಯದ ನಿಷಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಮಾಂಸೆಕರೆಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಮತಭೀದೆವಿರುತ. ದೆ. ಗುರುಮತದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ವಿನಾಶನಾದ 
ನಂತರೆ, ನೀಹೇಂದಿ ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧೆವು ಆತ ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ವಿಜೆ ಥೈ ದವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸ ಸರಸ್ವ ತಿ_ನೇದಾಂತಕಲ್ಪ ಲತಿಕಾ_ 
ಪು. 4. ಭಾಟ್ಟ ಮತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾ Nv ನ ಪಕ್ಷದ ಮ 
ವಾಗಿ ಮುಕ್ತಾ ವಸ ಸಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಸುಖದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಸ ಖಾತ್ಮಂತ ಶಮುಚ್ಛೆ ಠ್ರೀದೇ ಸತಿ ಪ್ರಾಗಾತ್ಮವರ್ತಿನಃ । 
ಸುಖಸ ಮನಸಾ ಸ ರ್ಮುಕ್ತಿರುಕ್ತಾ ಕುಮಾರಿಲೇ ॥ 
ಮಾನಮೇಯೋದಯ-.ಪು. 212. 


ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ವಿಲಯವಾದ ನಂತರ, ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಸುಖದ ಅನುಭವವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದಕೆ, ಆತ್ಮನ ಶುದ್ಧಸ್ಥ ಸ್ನ ರೂಪದ 
ನನಾ ಶುದ್ದ ಆನಂದದ ಆನಿರ್ಭಾವನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಗೂ ದೆ. 
ಆದರೆ, ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿ ಮಿ ಶ್ರನು ಮತ್ತೊಂದು ಮತದ ಅನುಯಾಯಿ ಎಂದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇವನ KE ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಖದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಸಮುಜಚ್ನೇದ 
ವಿರುತ್ತದೆ. “ ಅಶರೀರೆಂ ವಾವ ಸಂತಂ ನ ಫ್ರಿ ಜಾ ಯೇ ಸ್ಪ ' ಶತ: »_ಅಂದಕೆ, 
ಶರೀರೆ' ಹೀನನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಿಯ್ಯ. ಹ ಆ ಶೋಕ, 
ಇವು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಚನವನ್ನು, ನಿಷಯಸುಖದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದಾದರೆ, ಆಗ “ ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆನಂದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದುಃಖಾಭಾವ 
ರೂಪ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ (ಶಾ. ದೀ. ಪು. 339). ಇವೆರಡು ಮತಗಳನ್ನೂ ಮಧುಸೂದನ 
ಸರಸ್ವತಿಗಳು “ ವೇದಾಂತ ಕಲ್ಪಲತಿಕಾ” (ಪು. 4) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

27, ವೇದಾಂತದ ಅನುಶೀಲನೆ- 

ಇತ್ಯಾಹ ನಾಸ್ತಿಕ್ಕ ನಿರಾಕರಿಷ್ಣು ರಾತ್ಮಾಸ್ತಿತಾಂ ಭಾಷ್ಯಕೃದತ್ನೆ ಯುಕ್ತಾ, 


ಕಿ" ಲ್‌ 


ದೃಢತ್ತ ಮೇತದ್‌ ವಿಷಯಶ್ವ 'ಜೋಧಃ ಫ ಪ್ರಯಾತಿ ವೇದಾಂತ ಘನ ॥ 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ-ಪು. 728. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೧೫ 


ಪಾರ್ಥಸಾರಥಿಯು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.“ ನಿತ್ಯಾತ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರೇಣೈವ 
ನೇದ-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧೇಃ ತನ್ಮಾತ್ರಮಿಹ' ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ ॥ ದಾರ್ಥ್ಯಾರ್ಥಿಸ್ತು 
ವೇದಾಂತ ವಿಹಿತೇಷ್ಟೇವ ಶ್ರವಣಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಾದಿಷು ಯತಿತವ್ಯಮ್‌ | 
ಇದರಿಂದ ಮಿಸಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ವೇದಾಂತ ಸಮ್ಮತವಾದ ಉಪಾಯಗಳು ಮಾನ್ಯವಾ 
ಗಿದ್ದವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


೧೨ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 


1. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ " ವೇದಾಂತ”ದ ಪ್ರಯೋಗ 

“ ವೇದಾಂತ” ಶಬ್ದವು ಅನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

1) ವೇದಾಂತ ವಿಜ್ಞಾನ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥಾ ಃ | (ಮುಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್‌- 
3_2-6); 


2) ವೇದಾಂತೇ ಸರಮಂಗುಹೈಂ (ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರೆ-6= 22); 


3) ಯೋ ನೇದಾದೌ ಸ್ವರಃ ಪ್ರೋಕ್ತೋ ವೇದಾಂತೇ ಚ _ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ 
(ಮಹಾ ನಾರಾಯಣ-10=8) ; | 


ಈ ವಿಧವಾಗಿ “ ವೇದಾಂತ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. | 
2. ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭನಿಸುವನ ಸತ್ತಾ : - 


ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಬಹು ಸುಂದರನಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಆತ್ಮಾತು ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಾಶ್ರಯತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಾಗೇನ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ- 
ವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ ಸಿಧ್ಯತಿ | ನ ಚೇದೃಶಸ್ಯ ನಿರಾಕರಣಂ ಸಂಭವತಿ, ಆಗಂತುಕಂ ಹಿ 
ವಸ್ತು ನಿರಾಕ್ರೀಯತೇ ನ ಸ್ವರೊಸಮ್‌ | ನಹಿ ಅಗ್ನೇರಾಷ್ಟ್ರ್ಯಂ ಅಗ್ನಿನಾ 
ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ ॥ 


1 ಆತ್ಮನ ಸ್ಪತಃ ಸಿದ್ಧಿ 
 ಸರ್ನೋಹಿ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯೇತಿ, ನ ನಾಹಮಸ್ಮೀತಿ | ಯದಿ ಹಿ 


ನಾತ್ಮತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ: ಸ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವೋ ಲೋಕೋ ನಾಹೆಮಸ್ಮೀತಿ ಪ್ರತೀಯಾತ್‌ ॥ 
ಬ್ರ, ಸೂ. -1-1-1 ಸೂತ್ರದ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ. 


೭೧೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 

4, ಆತ್ಮನ ಸತ್ತಾದ ಸ್ವಯಂ ಸಿದ್ಧಿ 

ಆತ್ಮನಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಪರಿಸ್ಥತಿಯಿರು 
ವಾಗ ಆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸಿದ್ಧಮಾಡಬಹುದು? ಅಂದರೆ, 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಲದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯತೋರಾದ್ದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಸ ಕೆಂ ಕ್ಸೈಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯತಿ [| 

5. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ: 

ದ್ವೇ ದೃಷ್ಟೀ ಚಕ್ಷುಷೋಃನಿತ್ಯಾ ದೃಷ್ಟಿರ್ನಿತ್ಯಾಚಾತ್ಮನಃ। XXX ಆತ್ಮದೃಷ್ಟ್ಯಾ 
ದೀನಾಂ ನಿತ್ಯತ್ತ್ವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮೇವ ಲೋಕೇ | ವದತಿ ಹಿ ಉದ್ಭೃತಚಕ್ಷುಃ ಸ್ವಪ್ನೇ ಟದ್ಯ 
ಮಯಾ ಭ್ರಾತಾ ದೃಷ್ಟ ಇತಿ! ಐತ. ಭಾಷ್ಯ 2-1 


6. ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯ. 


ವಿಷಯಾನುಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾನಿನ್ಯಾ ಬುದ್ಧೇರ್ಯೇ ಶಬ್ದಾದ್ಯಾಕಾರಾವಭಾಸಾಃ 
ತ ಆತ್ಮಾ ನಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ವಿಷಯ ಭೂತಾ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಾ ಏವ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನೇನ: 
ವ್ಯಾಪ್ತಾ, ಉತ್ಪದ್ಯಂತೇ॥ ತೈತ್ವ. ಭಾ. 21. * 

7. ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಧಿಷ್ಠಾನರೂಪ:- 

ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಪ್ರಜಾ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳ 
ಮೂಲವು ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ' ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಅವು ಸನ್ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದು ಅವುಗಳ ಲ್ಲ ತ್ಸತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಚರ್ಜೆಯಾಯಿತು. 
ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅವು ಸತ", ಯೇ ವಾಸಮಾಡುತ್ತನೆ ; ಹಾಗೂ ಸತ್‌ನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರಜಾಃ ನ ಕೇವಲಂ ಸನ್ಮೂಲಾ ಏನ, ಇದಾನೀಮಸಿ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲೇ 
ಸದಾಯತನಾಃ ಸದಾಶ್ರಯಾ ಏವ ಛಾಂ. ಭಾಷ್ಯ: 6-4. 


8, ಪದಾರ್ಥಗಳು ಜೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದವು: 
ಚೈತನ್ಯಾವ್ಯತಿರೇಕೇಣೈವ ಹಿ ಕಲಾ ಜಾಯಮಾನಾಸ್ತಿಸ್ಟಂತ್ಯಃ ಪ್ರತೀಯಮಾನಾಶ್ಚ 
ಸರ್ವದಾ ಲಕ್ಷ್ಯಂತೇ! ಪ್ರಶ್ನಭಾಷ್ಯ 6-೦2. 

9, ಪದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ: 

ನಹಿ ಆತ್ಮನೊನ್ಯತ್‌....ತತ್‌ಪ್ರನಿಭಕ್ಷದೇಶಕಾಲಂ ಭೂತಂ ಭವತ್‌ 
ಭನಿಷ್ಯದ್ವಾ ವಸ್ತು ವಿದ್ಯತೇ || ಶಾರೀ. ಭಾಷ್ಟ. 2-1-6. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೧೭ 


_. ಯದಿ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕ್ರಿ ಯೇತೇ, ತದಾ ನಾಮರೂಪೇ ಆ ಸ್ವರೊಪಾ- 
ಪರಿತ್ಯಾಗೇನ್ಸೆ ವ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾಪುನಿಭಕ್ತದೇಶಕಾಲೇ ಸ br 
ವ್ಯಾಕ್ರಿಯೇಕೇ | 

10. ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣದ ರೊಪ: 


ಸ್ವರೂಪಂ ಸದ್‌ ವ್ಯಾವರ್ತಕಂ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ | ಕಾದಾಚಿಕ್ತತ್ತೇ ಸತಿ 
ವ್ಯಾವರ್ತಕಂ ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣಂ! 


JK "ಸತ್ಯಂಜ್ಞಾ ನಂ ಅನಂತಂ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ: 


ಆಚಾರ್ಯರು ಸತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಹುಸೂಕ್ಷವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಸತ್ಯ”, “ಜ್ಞಾ ನ”, ಮತ್ತು “ಅನೆಂತ", ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ 
ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಶೇಷಣಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ; ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಶೇಷ್ಯ; ಮತ್ತು ಸತ್ಯಾದಿಗಳು ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಏಕ ಜಾತೀಯವಾದ ಅನೇಕ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನೇಕ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸತ್ತಾ ಇರುವಾಗಲೇ ವಿಶೇಷಣಗಳ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಉಪಪತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳು 
ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ಪ್ರಧಾನವಾದವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷಣ ಮತ್ತು 
ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ, ವಿಶೇಷಣವು ನಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಅದರ ಸಜಾತೀಯವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ಶನ (ಬೇರೆ) ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಲಕ್ಷಣವು ಅದನ್ನು 
ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಾವರ್ತನೆ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮೆ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ ಅನಂತ, ಇನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಹೊರತು, 
ನಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲ. 
ಸಮಾನ ಜಾತೀಯೇಭ್ಯ ಏನ ನಿವರ್ತ್ಕಕಾನಿ ವಿಶೇಷಣಾಥಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ಯ | 
ಲಕ್ಷಣಂ ತು ಸರ್ವತ ಏವ! ಯಥಾವಕಾಶ ಪ್ರದಾತೃ ಆಕಾಶಮಿತಿ (ತೈತ್ತ 
ಭಾಸ್ಯ,2 1) 
“ಸತ್ಯ ವೆಂದರೆ. ತನ್ನ ನಿಸ್ಟಿ ತ ರೂಪದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಬದಲಾಗ 
ದಿರುವುದು (ಯಡ ಸೇಣ ಯನ್ನ ತಂ ತದ್ರೂಪಂ ನವ್ಯಭಿಚರತಿ ತತ್‌ ಸ ಸತ್ಯಮ್‌) 


ಆಂದರೆ, ಕಾರಣಸತ್ತಾ ಬಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾರೆಣತ್ವನಿರುವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಅಚಿದ್ರೂಪತ್ತವು  ಉಂಬಾಗದಿರೆಲೆಂದು, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಜ್ಞಾ ಸನ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುವುದು ಜ್ಞಾ ನನೆಂದರೆ ಅನಬೋಧವೆಂದರ್ಥ. ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಪ ಪ್ರವಿಭಕ್ತ 
ವಾಗದಿರುವ ವಸ್ತು ನಗೆ “ಅನಂತ” ಎಂದು ಹೆಸರು (ಯದಿ ನ ಕುತಶ್ಚಿ ತ್‌ ಪ್ರವಿ 
ಭಜ್ಯತೇ ತದನಂತಮ್‌ |) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಾ ನ್ಲಿನದ ಕತೃ ೯ವೆಂದು ಬತ 
ದಾದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಜ €ಯೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ತು ಗ್ಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


೭೧೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಜ್ಞಾನಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತಾ, ಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯ ಎಂಬ ಶ್ರಿಪುಟಯು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಹೊರತು, ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಹ್ಮ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೂಪ, ಮತ್ತು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಅವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

12. ಮಾಯೆಯ ರೂಪ: 

ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಹಿ ಬೀಜ ಶಕ್ತಿರವೃಕ್ತ ಶಬ್ದನಿರ್ದೇಶ್ಯಾ ಸರೆಮೇಶ್ವರಾಶ್ರಯಾ 
ಮಾಯಾಮಯಿ ಮಹಾಸುಪ್ತಿಃ ಯಸ್ಯಾಂ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಬೋಧರಹಿತಾಃ ಶೇರತೇ 
ಸಂಸಾರಿಣೋ ಜೀವಾಃ !! ಶಾರೀರಕ ಭಾಷ್ಯ-1-4-3. 


13. ಅವಿದ್ಯೆಯ ರೊಪ: 


ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾತ್ವಮಿದಮೇವ ತು ಲಕ್ಷಣಮ್‌ । 
ಯತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾಸಹಿಷ್ಣುತ್ವಮನ್ಯಥಾ ವಸ್ತು ಸಾ ಭವೇತ್‌” ॥ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕ 181. 


13. ನೈಷ್ಟ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: 
ಸೇಯಂ ಭ್ರಾಂತಿರ್ನಿರಾಲಂಬಾ ಸರ್ವನ್ಮಾಯ ವಿರೆೊಧಿನೀ ! 
ಸಹತೇ ನ ವಿಚಾರಂ ಸಾ ತಮೋ ಯದ್ವದ್‌ ದಿವಾಕರಮ್‌ ॥ 


14. ಮಾಯೆಯ ಅರ್ಥ: 


ಅವ್ಯಕ್ತನಾಮ್ನಾ ಪರಮೇಶ ಶಕ್ತಿರನಾದ್ಮವಿದ್ಮಾ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಿಕಾ ಯಾ । 
ಕಾರ್ಯಾನುಮೇಯಾ ಸುಧಿಯೈವ ಮಾಯಾ ಯಯಾ ಜಗತ್‌ 
ಸರ್ವಮಿದಂ ಪ್ರಸೂಯತೇ ॥ 


ವಿವೇಕ ಚೂಡಾಮಣಿ-110. 


16. ಮಾಯೆಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದುದು-- 
ಸನ್ನಾಪ್ಯಸನ್ನಾ ಪ್ಯಭಯಾತ್ಮಿಕಾ ನೋ ಭಿನ್ನಾಪ್ಯಭಿನ್ನಾ ಪ್ಯಭಯಾತ್ಮಿಕಾ ನೋ। 
ಸಾಂಗಾಪ್ಯನಂಗಾ ಪ್ರೈಭಯಾತ್ಮಿಕಾ ನೋ ಮಹಾದ್ದು ತ್ಕಾ ನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪಾ ॥ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ-ಶ್ಲೋಕ-111 
ನೋಡಿ-ಪ್ರಬೋಧೆ ಸುಧಾಕರ-ಶ್ಲೋಕ 85.109. 
17. ಮಾಯೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳು. 
ಶಕ್ತಿದ್ದಯಂ ಹಿ ಮಾಯಾಯಾ ವಿಕ್ಷೇಪಾವೃತ್ತಿರೂಪಕಮ್‌ । 
ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿರ್ಲಿಂಗಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಾಂತಂ ಜಗತ್‌ ಸೃಜೇತ್‌ ॥ 
ಅಂತರ್ದ್ವೃಶ್ಯಯೋರ್ಭೇದಂ ಬಹಿಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಸರ್ಗಯೋಃ | 
ಆವೃಣೋತ್ಕಪರಾ ಶಕ್ತಿಃ ಸಾ ಸಂಸಾರಸ್ಯಕಾರಣಮ್‌ ॥ 
ದೃಗ್‌ದೃಶ್ಯನಿವೇಕ, ಶ್ಲೋಕ-13-15. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೧೯ 


18. ಈಶ್ವರನ ಲೀಲಾ: 

ನೋಡಿ-2-1-832, 33, ಸೂತ್ರಗಳ ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಯ. 

19. ಉಪಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮದ ಫಲ 

ಯತ್ರ ಹಿ ನಿರಸ್ತ .ಸರ್ವ ವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತೇನ 
ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ತತ್ರೈಕ ರೂಪಮೇವ ಫಲಂ ಮೋಕ್ಷ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಯತ್ರ ತು 
ಗುಣವಿಶೇಷಸಂಬಂಧೆಂ ಪ್ರತೀಕವಿಶೇಸಸಂಬಂಧಂ ವಾ ಬ್ರಹ್ಮೋ ಪದಿಶ್ಯತೇ, 
ತತ್ರ ಸಂಸಾರ ಗೋಚರಾಣ್ಯೇವ ಉಚ್ಚಾವಚಾನಿ ಫಲಾನಿ ದೃಶ್ಯಂತೇ 1 1.4.24ರೆ 
ಶಂಕರಭಾಷ್ಯ. 

20, . ಮಾಯೆಯ ಎರಡು ಪುತ್ರರು :-- 


ಮಾಯಾಖ್ಯಾಯಾಃ। ಕಾಮಧೇನೋರ್ವತ್ಸೌ್‌ ಜೀವೇಶ ರಾವುಭೌ । 
ಯಥೇಚ್ಛಂ ಪಿಬತಾಂ ದ್ವೈತಂ ತತ್ತ್ವಮದ್ವೈತಮೇವಹಿ ॥ 
ಸಂಚದಶೀ.6.236, 


21. ಜೀವನರೂಪ- | 
ಅಸ್ತಿ ಆತ್ಮಾ ಜೀವಾಖ್ಯಃ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಪಂಜರಾಧ್ಯಕ್ಷ ಃ ಕರ್ಮಫಲ- 
ಸಂಬಂಧೀ || ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ-2-3-17. 
22; ಸಾಕ್ಷಿ ಆತ್ಮನ ರೂಪ 
ಅಹಂಕಾರಃ ಪ್ರಭುಃ ಸಭ್ಯಾ ವಿಷಯಾ ನರ್ತಕೀ ಮತಿಃ । 
ಕಾಲಾದಿಧಾರೀಣ್ಯಕ್ಷಾಣಿ ದೀಪಃ ಸಾಕ್ಷ *ವಭಾಸಕ;ಃ ॥ 
ಸಂಚದಶೀ.10.140. 
23. ಈಶ್ವರನಿಂದ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ: 
ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗ ೈಹ್ನತೇಟ್ಠ ಯಥಾ ಪೃಥಿವಾ 4ಮೋಷಧಯಃ ಸಂಭವಂತಿ। 
ಯಥಾ ಸತಃ ಪುರುಪಾತ್‌ ಕೇಶಲೋಮಾನಿ, ತಥಾಕ್ಷರಾತ್‌ ಸಂಭವತೀಹ ವಿಶ್ವಮ್‌ ॥ 
; ಮುಂಡಕ ಉಪ.1-1-7 
24, ಈಶ್ವರನು ಮಹಾಯೋಗಿ: | 
ಮಾಯಾನೀವ ವಿಜೃಂಭಯತ್ಯನಿ ಮಹಾಯೋಗೀವ ಯಃ ಸ್ಟೇಚ್ಛಯಾ | 
ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ ಸ್ತೋತ್ರ-ಶ್ಲೋಕ-2. 
23. ಸತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ... ' 
ಯದ್ರೂಪೇಣ ಯನ್ಸಿಶ್ಚಿತಂ ತದ್ರೂಪಂ ನವ್ಯ ಭಿಚರತಿ ತತ್‌ ಸತ್ಯಮ್‌ || 
26 ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ಪಗಳಲ್ಲಿನ ಅಂತರ... 


೬೨೦ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವೈಧರ್ಮ್ಯಂ ಹಿ ಭವತಿ ಸ್ವಸ್ನಜಾಗರಿತಯೋಃ | ಬಾಧ್ಯತೇ ಹಿ ಸ್ವಪ್ನೋಪ 
ಲಬ್ಧಂ ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಮಾಯೋಸಲಬ್ಬೋ ಮಹಾಜನ ಸಮಾಗಮ 
ಇತಿ | ನೈನಂ ಜಾಗರಿಕೋಪಲಬ್ಧಂ ವಸ್ತು ಸ್ತಂಭಾದಿಕಂ ಕಸ್ಯಾಂಚಿದನಿ ಅವ 
ಸ್ಥಾಯಾಂ ಬಾಧ್ಯತೇ | ಅನಿ ಚ ಸ್ಮೃತಿರೇಷಾ ಯತ್‌ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನಮ್‌ | ಉಪ 
ಲಬ್ಬಿಸ್ತು ಜಾಗರಿತದರ್ಶನಮ್‌ || ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ-2-2-29. 
27. ರೆಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪದ ಪ್ರತೀತಿ 
ರಜ್ವಾತ್ಮನಂ$ ವಬೋಧಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ ಸರ್ಪಃ ಸನ್ನೇವ ಭವತಿ । 
ಸತೋ ವಿದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ವಸ್ತುನೋ ರಜ್ವಾದೇಃ ಸರ್ಪಾದಿವತ್‌ ಜನ್ಮ ಯುಜ್ಯತೆ॥ 
ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕಾ-3-27 ಭಾಸಷ್ನ, 
28, ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಧರ್ಮಗಳು 
ಅಸ್ತಿ ಭಾತಿ ಪ್ರಿಯಂ ರೂಪಂ ನಾಮ ಚೇತ್ಮಂಶ ಪಂಚಕಮ್‌ । 
ಆದ್ಯತ್ತಯಂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಂ ಜಗದ್ರೂಪಂ ತತೋದ್ವಯಮ್‌ ॥ 
| ದೃಗ್ಗ ಎಶ್ರೌಿನಿವೇಕ-ಶ್ಲೋಕ-20 
29. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತಾ: ; 
ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಣಾಮೇವ ಪ್ರಾಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಸತ್ಯತ್ವೋ 
ಪಪತ್ತೀಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾ ಪ್ರತಿಬೋಧಾತ್‌ ಉಪನನ್ನಃ 
ಸರ್ವೋ ಲೌಕಿಕೋ ವೈದಿಕಶ್ಚ ವ್ಯವಹಾರಃ || | 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ 2-1-14. 
30. ©“ ಅಲೀಕ''ದ ಲಕ್ಷಣ 
ಅಸತೋ ಮಾಯಯಾ ಜನ್ಮ ತತ್ತ್ವತೋ ನೈವ ಯುಜ್ಯತೇ । 
ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರೋ ನ ತತ್ತ್ವೇನ ಮಾಯಯಾ ವಾಪಿ ಜಾಯತೇ ॥ 
ಮಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕಾ-3-28. 
31. ವಿವರ್ತದ ರೂಪ... | 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಲೇಶ ಸಂಗ್ರ ಹೆದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರಣ ಸಲಕ್ಷಣೊಒನ್ಯಥಾಭಾವಃ ಪರಿಣಾಮಃ, ತದ್ವಿ 
ಲಕ್ಷಣೋ ನಿವರ್ತಃ | ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಅನ್ಯಥಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಪರಿಣಾಮವೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಉಪಾದನಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನ್ಯಥಾ 
ಭಾವವನ್ನು ವಿವರ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಪ್ರಥಪು ಪರಿಜ್ಛೇದ- ಪು. 58). 
ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ನಿವರ್ತಗಳ ಭೇದವನ್ನು ವೇದಾಂತಸಾರದಲ್ಲಿ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಸತತ್ತ್ವತೋನ್ಯಥಾ ಪ್ರಥಾ ವಿಕಾರ ಇತ್ಯುದೀರಿತಃ | 
ಅತತ್ತ್ವತೋಂ$ನ್ಕಥಾ ಪ್ರಥಾ ವಿವರ್ತ ಇತ್ಯುದೀರಿತಃ ॥ 
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32, ಅಧ್ಯಾಸದ ಗತಿ 
 ವಿನಮಯವಮನಾದಿರನಂತೋ ನೈಸರ್ಗಿಕೊೋಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯ ರೂಪಃ 

ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವ ಪ್ರವರ್ತಕಃ ಸರ್ವಲೋಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ॥! 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ-ಉಪೊದ್ಭಾತ 


23: ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ವಿಭಿನ್ನ ಉದ್ದೇಶ 

ನಹಿ . ಪೂರ್ವಸಮುದ್ರಂ ಜಿಗನಿಷೋಃ: ಪ್ರಾತಿಲೋಮ್ಯ್ಯನ ಸ್ರತ್ಯಕ್‌ 
ಸಮುದ್ರಂ ಜಿಗಮಿಷುಣಾ ಸಮಾನಮಾರ್ಗತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ। ಪ್ರ ತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಷಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಸಂತಾನ ಕರಣಾಭಿನಿನೇಶಶ್ಚ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನನಿಸ್ಮಾ | ಸಾಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ "ಸಮರದ 
ಗಮನವತ ಕರ್ಮಣಾ ಸಮಭಾವಿತ್ತೆ. (ನ "ಓಿರುಧ್ಯತೆ 1 ಪರ್ವತ ಸರ್ಷಸೋರಿವ 
ಅಂತರವಾನ್‌ ನಿರೋಧಃ || ಗೀತಾ-ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ 18-55. 


34, ಕರ್ಮದ ಫಲ:-- 


ನೋಡಿ-ಬ್ರ. ಸೂ. 1-1-4 ಮತ್ತು ಬೃಹ. ಉಪ, 3-1ರ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ. 
ತ್ಸಾದ್ಯಮಾಪ್ಕಂ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯಂ ವಿಕಾರ್ಯಂಚಕ್ರಿಯಾಫಲಮ್‌ । 
ದ ಮುಕ್ತಿರ್ಯತಸ್ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕರ್ಮ ತಸ್ಕಾ ನ ಸಾಧನಮ ॥ 


35, ಕರ್ಮದಿಂದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ವ 


ಯೋ ನಿತ್ಯ ೦. ಕರ್ಮಕರೋತಿ ಸ ಫಲರಾಗಾದಿನಾ ಅಕಲುಹೀಕ್ರಿಯಮಾಣ.-. 
ಮಂತಃ ಸರ್‌! ನಿತೈಶ್ಚ ಕರ್ಮಭಿಃ ಸಂಸ್ಕಿಯಮಾಣಂ ವಿಶುಥ್ಯತಿ | ನಿಶುದ್ಧಂ 
ಪ್ರಸನ್ನಮಾತ್ಮಾಲೋಚನಕ್ಷಮಂ ಭವತಿ | ಗೀತಾಭಾಸ್ಯ--18-=10. 


ಕರ್ಮಭಿಃ ಸಂಸ್ಥಕಾ ಹಿ ವಿಶುದ್ಧಾತ್ಮಾನಃ ಶಕ್ಸುವಂತಿ ಆತ್ಮಾನಂ ಪತಿ 
ಬಂಧೇನ ವೇದಿತುಮ್‌ | ಏವಂ ಕಾಮ್ಯವರ್ಜಿತಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿದ್ವಾರೇಣ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧಕತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ | ಬೃಹ. ಉನ. ಭಾಷ್ಯ. 


36. ದೇವ ಮತ್ತು ಅಸುರರ ಭೇದ:-- 


ಸ್ವಾಭಾನಿಕೌ ರಾಗದ್ವೆ (ಹೌ ಅಭಿಭೂಯ ಯದಾ ಶುಭವಾಸನಾ ಪ್ರಾಬಕ್ಕೆ ಸನ 
RS ಜು ತದಾ ದೇವಃ | ಯದಾ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧರಾಗ ನ್ಲೇಷ 


ಪ್ರಾಬಲ್ಯೇನ ಅಧರ್ಮಪರಾಯಣೋ ಭವತಿ ತದಾ ಅಸುರಃ | 
ಮಧುಸಾದನಸರಸ ಒತಿ-ಗೀಶಾವ್ಯಾಖ್ಯಾ. 
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ಓತಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶೆನ 


37. ಕರ್ಮದ ನಿರ್ಹರಣ: 
ಕರ್ಮತೋ ಯೋಗತೋ ಧ್ಯಾವಾತ್‌ ಸತ್ಸಂಗಾಜ್ಜಾ ಪತೊಃರ್ಥತ। | 
ಪರಿಪಾಕಾವಲೋಕಾಚ್ಚ ಕರ್ಮನಿರ್ಹರಣಂ ಜಗುಃ ॥ 
ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಥನದೀಪಿಕಾ-ಶ್ಲೊ (ಕ._22. 
38, ಬೀಜಗಣಿತದ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆ: 
ಪ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೇ ಬೀಜಗಣಿತದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕ್ರತಿ [2 241 ಎಂಬ ಸಮಿನಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ಹ ಬ್ಯ ಎಂಬುದರೆ 
ಮೂಲ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಮೊದಲು, ಎರಡು ಕಡೆಗೂ | ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು A ಕ. 
ಆಗ "ಕ' ಎಂಬುದರ ಮೂಲ್ಯ 4 ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಕರೆಣದ ಪೂರ್ಣ ರೂಪವು 
ಈ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆ - | 
ಕ242ಕ41=24+1 
A (ಕಡ Ls 52 
2 (ಕ ತಸ್‌ ತಿ 
(ಕಷ 1)-1ಎ6.] 
ಸ ಕವ. 
39. ಶಬ್ದದಿಂದ ನರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಉದಯ: 
ನಿರ್ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾದಾಮ್ಮಾಯಾತ್‌ ಅವಗತಾತ ಒತತ್ತ್ವ್ವಸ ನಸ ಅನಾದಿಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶ 
ME ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾವಭಾಸಾನುವೃತ್ತಿಃ 
| ತನ್ನಿ ವೃತ್ತಯೇಸಸ್ತಿ ಆ (ಕ್ಷ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಯಾ ತನ್ನಿವೃತ್ತಯೇ ವಿನಿಶ್ಚಿತ 
40, ಅಪಸರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿಯ ಉದಯ: 


. ಶ್ರುತಮಯೇನ ಜ್ಞಾನೇನ ಜೀವಾತ್ಮನಃ ಪರಮಾತ್ಮಭಾವಂ ಗೃಹೀತ್ವಾ 
ಯುಕ್ತಿಮಯೇನ ಚ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರ್ವಿಚಿಕಿತ್ಸ ಶಾಬ್ದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಸಂತತಿರೊಪೋಪಾಸನಾ ಕರ್ಮಸಹಕಾರಿಣ್ಯನಿದ್ಯೋಚ್ಛೇದ ಹೇತುಃ |! ಭಾಮತೀ- 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ. 
41. ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞ್ಞಾನದೆ ಉದಯ: 
ಸಕೃತ್ಸ _ಕೃತ್ಕಾ ಮೃದ್ನಾತಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕರೂಪ ಭೃತ್‌ | 
ಆಜ್ಞಾ ನಗದು ಜ್ಞಾನಂ ಸಾಂಗತ್ಯಂ ತಾಸ್ತ್ರ್ಯ್ಯತೋನಯೋ ಳಃ ॥ 


ನೈಸ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ 176. 
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42, ಲಕ್ಷಣದ ರೂಪೆ ಮತ್ತು ಭೇಧ :.- 

ಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣ, ಅಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣ, ಮತ್ತು ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣ (ಅಥವಾ 
ಭಾಗವೃತ್ತಿ ಲಕ್ಷಣ) ಎಂಬುದಾಗಿ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ. 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ” (ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗಂಗಾಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ “ ಗಂಗಾ” ಶಬ್ದವು ತನ್ನ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ (ಜಹತ್‌) 
ಸಾಮಾಪ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ “ ತೀರ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಜಹತ್‌_ ಲಕ್ಷಣದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಮಹಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ ತತ್‌'; 
ಮತ್ತು “ ತ್ವಂ? ಪದಗಳು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವಾದ ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಸರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ, ಜಹತಿಯದ್ವಾರಾ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಶೋಣೋಧಾವತಿ” (ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣವು ಓಡುತ್ತದೆ). ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯಕ್ಕಾಗಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡದೇ “ಅಶ್ವ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಲಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಂದರೆ, ಕೆಂಪು ಕುದುರೆಯು ಓಡುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಇದು 
“ಅಜಹೆಲ್ಲಕ್ಷಣ”ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇದನ್ನೂಸಹೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ, ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲದೇ, ಮೂರನೆಯ ವಿಧವಾದ 
ಲಕ್ಷಣದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥನಿರ್ವಾಹನಾಗುತ್ತದೆ. “ತತ್‌” (ಬ್ರಹ್ಮ) ಪದದ ಅರ್ಥ 
ವೇನೆಂದರೆ-ಸರೋಕ್ಷತ್ವ ನಿಶಿಷ್ಟ ಜೈತನ್ಯ; ಮತ್ತು “ತ್ವಂ'(ಜೀವ) ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ- 
ಅಸರೋಕ್ಷನಿಶಿಷ್ಟ ಚೈತನ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. 
ಈ ನಿರುದ್ಧಾಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ (ಜಗತ್ತು) ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಅಖಂಡ 
ಚೈತನ್ಯದ ಅಂಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ನ್ರದರಿಂದ, ಪ್ರ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ “ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣ”, 
ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಭಾಗವೃತ್ತಿ » ಎಂದು 
ಹೆಸರು. “ ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತಃ” ಎಂಬುದನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ 
ಕೊಡಬಹುದು- ನಿನ್ನೆನೋಡಿದ ದೇವದತ್ತನು ಇವನೇ, ಸಮಯದ ನಿರೋಧವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ದೇವದತ್ತನ ಏಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೇ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸುರೇಶ್ವರರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರನಾಗಿ ಈ ಮೂರು ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ 
ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಬಹುದು- 1) ಪದಗಳ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ; 2) ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯಭಾವ ; 3) ಆತ್ಮ-ಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳ 


ಲಕ್ಷ್ಯ-ಲಕ್ಷಣಭಾವ. | | ($A 


ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಕಂ ಚ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯತಾ | 
ಲಕ್ಷ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಸಂಬಂಧಃ ಪದಾರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಮ್‌ ॥ 


೬೨೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಪಂಚದಶಿಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ-ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಸಂಸರ್ಗ 
ಅಥವಾ ವಿಶೇಷವಾಗಿರದೇ, ಅಖಂಡ ಎಕರಸ ಚೈತನ್ಯವೇ ಇದರೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, “ತ್ರತ್ತೈಮಸಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ, 
ಜೈ ತನ್ಯರೂಪದಿಂದ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು 
ನಾಲ್ಭು-ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದದ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ. ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ- 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಂಬಹ್ಮ (ಐತ. ಉಪ. 58); ತತ್ತ್ವಮಸಿ (ಛಾಂ. ಉ. 6. 8. 7); 
ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (ಬೃಹ. ಉಪ. 1-4-10); ಅಯಮಾತ್ಮಾಬ್ರಹ್ಮ 
(ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉಪ. 2). ಇವುಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಪಂಚದಶಿಯ ಐದನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣವನ್ನುನೋಡಿ. 

43, ಶಂಕರರ ಅನಂತರ ವೇದಾಂತಮತ : 

ಶಂಕರರ ಅನಂತರ ಬಂದ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರುಗಳು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನೇದಾಂತದ ಪ್ರಧಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮತಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಸುಬೋಧೆವಾಗಿ ಅಪ್ಪಯ್ಯ ದೀಕ್ಷಿತರು 
ತಮ್ಮ 4“ ಸಿದ್ಧಾಂತಲೇಶ ಸಂಗ್ರಹೆ”ದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು 
ಮಾಯೆ ಬೇಕೆ ಎಂಬ, ಜೀವ- ಈಶ್ವರ ಇವರುಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣತ್ವ, ಮುಂತಾದ ನಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ನವ್ಯವೇದಾಂತಿಗಳ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಮನನೀಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಚಾರ್ಯ ಶಂಕರರು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕದ ಪ್ರಕಾರ 
ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ; ಆದಕ್ಕೆ ವಿವರಣವು ಮಾಯಾ 
ಶಬಲಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ (ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ) ವನ್ನೇ ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಕಾರನು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಎರಡನ್ನೂ, ಮತ್ತು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಮುಕ್ತಾವಳೀಕಾರನು ಕೇವಲ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ 
ಉಪಾದಾನವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಂಚದಶಿಯ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಯೆಯು 
ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ಎಮಯಿಯಾಗಿರುತ್ತಜೆ. ಆದರೆ ರಜೋಗುಣ ಹಾಗೂ ತಮೋಗುಣ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಮತಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಮಣ್ಣನ್ನು ಕಲಸುವುದು ಘಟವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ದ್ವಾರ ಕಾರೆಣವಾಗಿರುವಂತೆ, ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾದಾನವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಮಾಯೆಯು ದ್ವಾರಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ (ಸಂಕ್ಷೇಪ ಶಾರೀರಕ) ; ಆದರೆ, 
ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮಿಶ್ರನ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವಾಶ್ರಿತವಾದ ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿಷಯಿ 
ಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ ಪ್ರಪಂಚರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 


ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಪಾದಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಯೆಯಾದರೋ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೨೫ 


ಶಂಕರೆ ಮತ್ತು ಭಾಮತೀಕಾರರ ಈ ಮತಭೇದವನ್ನು ಅಮಲಾನಂದರು ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 


ಸ್ವಶಕ್ತಾ ನಟಿವತ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮಕಾರಣಂ ಶಂಕರೋಬ್ರ ವೀತ್‌ | 
ಜೀವ ಭ್ರಾಂತಿ ರ್ನಿಮಿತ್ತಂ ತತ್‌ ಬಭಾಷೇ ಭಾಮತೀಪತಿಃ ॥ 
ಅಜ್ಞಾತಂ ನಟವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣಂ ಶಂಕರೋಬ್ರವೀತ್‌ | 
ಜೀವಾಜ್ಞಾನಂ ಜಗದ್ಬೀಜಂ ಜಗೌ ವಾಚಸ್ಕತಿಸ್ತಥಾ ॥ 


ಕಲ್ಪತರು-ಪುಟ 471 


ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರರೆ ಸ್ವರೂಪಕಲ್ಪನೆಯೇ ಮತಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ನಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಭಾಸವಾದ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ, ಅವಚ್ಛೇದವಾದ, 
ಜೀವೈಕ್ಯವಾದ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮತಗಳಿರುತ್ತನೆ. 


1) ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದು. ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸತ್ಯವಾದವಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾನವಿತಾ, 
ಸಾಕ್ಷೀ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ, ಯಾವುದೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಹ ಅಜ್ಞಾ ನ 
ರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಆತ್ಮನು ಅಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಚಿದಾಭಾಸದ ಅವಿನೇಕದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾನಿ, 
ಸಾಕ್ಷಿ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ 
ತಾದಾತ್ಮ ನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಬುದ್ಧಿಗತವಾದ ತನ್ನ ಚಿದಾಭಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ 
ಕರ್ತಾ, ಭೋಕ್ತಾ, ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾತಾ' ಎಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಆಭಾಸ 
ವಾದನೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದರ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವ ಅನಂಶ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಒಬ್ಬನೆ. 


2) ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದೂ, 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಜೀವ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಆದರೆ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಬಿಂಬ ಚೈತನ್ಯವೇ ಶುದ್ಧವಾದುದು (ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಶಾರೀರಕ). ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು 
ಬಿಂಬಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಪರತಂತ್ರದ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಿದಾಭಾಸನಾದ ಜೀವನಿರುತ್ತಾನೆ (ನಿವರಣ). ಅಂದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಬಿಂಬರೂಪ, 
ಮತ್ತು ಜೀವ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರೂಪ. ಇದೇ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ. ಆದರೆ, ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನೇಕ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಸ್ಥಳ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ರೂಪನಾನ್‌ ಪದಾರ್ಥದ ರೂಪನಾನ್‌ ಆಧಾರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರೂಪನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಚಂದ್ರನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೀಳುವಂತೆ. ಆದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪರಹಿತ 


೭೨೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ವಾಡುದರಿಂದ ಅವನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಸಂಭಾನಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ರೂಪಹೀನ 
ವಾಗಿರುವ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲೀ, 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


3) ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮಿಶ್ರನು ಅವಚ್ಛ (ದವಾದವನ್ನು ಯುಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದುದೆಂ 
ಬುದಾಗಿ ನ ನೆ ಪ್ರ ಮತದಲ್ಲಿ ನ: ಚೈತನ್ಯವು ಅಜಾ ್ಲನದ 
ಆಶ್ರಯ ಹಾಗೂ ನಿಷಯದ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಚೈತನ್ಯ 
ಈತ ರನೇ ಅಜಾ ಸ್ಲನಕ್ಕೆ ME ಅಜಾ ಸನಕ ಆಶ್ರಯಭೂತವಾದ 
ಚಿ ತಕ್ಯವು ಜೀವ. ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಅವಚ್ಚ ನ ವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಜೀವ, 
ಮತ್ತು ಅನಿದ್ಯಾವಚ್ಛೆ ನ್ನವಾದೆ ಚ್ಛೈ ತನ್ಯವನ್ನು Le ರನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಅಜ್ಜಾ ನವು ಅನೇಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಈತ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮತದಲ್ಲಿ, ಸ್ವಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಹಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಜೀವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಈಶ ರನನ್ನು ಉಪಚಾರಮಾತ್ರವಾಗಿ ಕ್ಮ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಸಿದ್ಧಾ 4 pe ಪು, 80). 


4) ವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಏಕಜೀವವಾದವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಅಜ್ಞಾ ನರೂಪನಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಶುದ್ಧ ಸ ಚೈತನ್ಯವೇ 
ಈಶ್ವರ ; ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಹಿತನಾದ ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಜೀವ. ಜೀವನೇ 
ತನ್ನ ಆ ಅಜ್ಞ್ಞಾನನಶದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ನ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ನೀಷಚೀದವಿಂದ ಜೀವಚೇದದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜೀವವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಗುರುವಿನ ಕ್ಕ ಷ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿಹಿತವಾದ ಶ್ರವಣವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಆತ್ಮನ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ ; ಶುಕ, ವಾಮದೇವ, ಮುಂತಾದುವರೆ ಮೋಕ್ಷದ J 
ಅರ್ಥವಾದ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಮತಕ್ಕೆ ದೃಸ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿವಾದವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರು. 

ಆತ್ಮನ್ಯೇವ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ದೃಷ್ಟಿಮಾತ್ತಂ ಸತತ್ತ್ವಕಮ್‌ | 
ಉದ್ಭೂಯ ಸ್ಥಿತಿಮಾಸ್ಮಾಯ ವಿನಶ್ಯತಿ ಮುರ್ಹುಮುಹುಃ ॥ 


ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುಕ್ತಾವಳೀ-ಶ್ಲೋಕ-22. 


5) ಕೆಲನು ನೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಕೌಂತೇಯ (ಕರ್ಣ)ನೇ ತನ್ನ 
ಅನಿದ್ಯೆ ಯ ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಢೇಯನರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತೀತನಾಗುವಂತೆ, ಆನಿಕೃ ತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಜೀವಭಾವವನ್ನು FRR ದೆ. ವ್ಯಾಥಕುಲದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಧಿತನಾದ ಕೇ ಸದ್ಯ ಶವಾಗಿ ಜೀವನು ಅನಿದ್ಯೆ ಗೆ ವಶನಾಗಿ ತನ್ನ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು - ೭ 


ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆಚಾರ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ 
ಶುದ್ಧವಾದ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಲೇ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


೧೩ ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ 


1. ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತೀತಿ: 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಸವಿಶೇಷವಿಷಯತಯಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುನಿ ನ ಕಿಮಪಿ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಮಸ್ತಿ! ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಂನಿ ಸನಿಶೇಷಮೇವ ವಸ್ತು 
ಪ್ರತೀಯತೇ | ಸ. ದ. ಸಂ. ಪುಟ-43. 
2. ಶೈೇಶಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ತ್ರೆ ವನಿಧ್ಯ: 
ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚ ಮತ್ವಾ ಸರ್ವಂಪ್ರೋಕ್ತಂ ತಿವಿಧೆಂ 
-ಬ್ರಹ್ಮ ಏತತ್‌! ಶ್ವೇತಾ. ಉಪ. 1. 12, 
3. ಈಶ್ವರನ ಕಾರ್ಯ 
ಸರ್ವಂ ಪರಮಪುರುಷೇಣ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ನಿಯಾಮ್ಯಂ ಧಾರ್ಯಂ 
ತಚ್ಛೇಸತೈಕೇಶ್ವರರೂಪಮಿತಿ ಸರ್ವಂ ಜೇತನಾಜೀತನಂ ತಸ್ಯ ಶರೀರಮ್‌ | 
4. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಃ-- 
ಸ್ಥೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿತ್ರಕಾರಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವಕಾರಣಂ ಚೇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೋ 
'ಪಾದನಂ ಜಗತ್‌ | ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿತೋಃ ಸರ್ವಾವಸ್ಥಾವಸ್ಥಿ ತಯೋಃ ಪರಮಪುರುಷ 
ಶರೀರತ್ವೇನ ತತ್ಪೃಕಾರತಯಾ ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ತತ್ಪ "ಕಾರಃ ಸರಮಪುರುಸಃ 
Fy: ಸರ್ವ "ಕ ವಾಚ್ಯ ಇತಿ ವಿಶೇಷಃ | 
| ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ--ಪುಟ82. 
ರ, ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ; 
. ನಿರ್ಗುಣವಾದಶ್ಚ ಪರಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಹೇಯಗುಣ ಸಂಬಂಧಾದುಪಪದ್ಯತೇ [| 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಪು. 88. 
6. ವಿಸಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ಅರ್ಥ: 
ವಸ್ತ್ತ್ರಂಶರ ವಿಶಿಷ್ಠ ಸಿನ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ಹಂ ಶ್ರುತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ| ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದ 
ಚಿದ್ದಿಶಿಸ್ಟಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಹ ಸಿದ್ದಶ್ವಾ ತ್‌ ನಿಶಿನ ಸೈನ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವಂ 
ಸದ್ದೆಮ್‌' | | 
ಸಾರೆ) 


೭೨೮ ಸ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


7. ಜೀವದ ಅಣುತ್ವ:-- 
ಬಾಲಾಗ್ರಶತಭಾಗಸ್ಯ ಶತಧಾ ಕಲ್ಲಿತಸ್ಮಚ 1 
ಭೋಗೋ ಜೀವಃ ಸವಿಜ್ಞೇಯಃ ಸ ಚಾನಂತ್ಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ ॥ 
ಶ್ರತಾ. ಉಪ. 59. 
8. ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು: 


ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪನಿ 
ಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಇವು. 
1) ಸ ಕಾರಣಂ ಕರಣಾಧಿಪಾಧಿಪಃ | ಶ್ರೇತಾ. ಉಪ. 6ಎ9. 
2) ಯ ಆತ್ಮಾನಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ ಸತ ಆತ್ಮಾ ಅಂತರ್ಯಾ 
ಮ್ಯಮೃತಃ | 
ಬಹ. ಉಪ. 3-6-3, 


3) ಜ್ಞಾ ಜೌ ದ್ವಾವಜಾನೀಶಾನೀಶೌ | ಶ್ವೇತಾ. ಉಪ. 1.29. 

9 ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆತ ದ್ದ ಅರ್ಥ: 

ತತ್ಸದಂ ಹಿ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಂ ಜಗತ್ಪಾರಣಿಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಾಮೃಶತಿ 
ತದ್ಭೈೆಕ್ಷತ ಬಹುಸ್ಯಾಮ್‌ (ಛಾಂ. 6-2—3) ಇತ್ಯಾದಿಷು ತಸೈವ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ | 
ತತ್‌ಸಮಾನಾಧಿಕಾರಣಂ ತ್ವಂ ಪದಂ ಚ ಅಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವ ಶರೀರಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಯತಿ | ಪ್ರಕಾರ ದ್ವಯಾವಸ್ಥಿತೈಕ ವಸ್ತುಪರತ್ವಾತ್‌ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಮ್‌ || 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ-ಪು. 50. 


10. “ ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವ್ವ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದ. 

ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಎರೆಡು 
ಮತಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಲೋಕಾಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಜಡನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ; ಆದಕೆ, ನೆಂಕಟನಾಥ, ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಮುಂತಾದ ಇತರೆ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳು, 
ಅದನ್ನು ಶುದ್ಧ ತತ್ತ ವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀನಿವಾಸನು ತನ್ನ ಯತೀಂದ್ರ 
ಮತ ದೀಪಿಕೆ (ಪು. 32) ಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಹಾಗೂ ಅಜಡ ತತ್ತ 
ನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವೆಂಕಟಿನಾಥನು ತನ್ನ ತತ್ತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆತನ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನಿತ್ಯಾಭೂತಿರ್ಮತಿ ಶ್ಟೇತ್ವಪರಮ್‌ || 1-6 


ಜ್ಞಾನತ್ವಾಜ್ಜಾಡ್ಯ ಕಂಠೋಕ್ತಾನುಗುಣನುವದನ್‌ ಮುಖ್ಯತಾಮಾತ್ಮನೀವ।| 
3-652 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೨೯ 


ಶ್ರೀ ವೈಷ್ಣವರ ಒಂದು ಪ್ರಾತಃಸ್ಮರಣದ ಪದ್ಯದಿಂದಲೂ ಈ ಮತವು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. | 
ಶ್ರೀ ವೈಕುಂಠಮುಪೇತ್ಯ ನಿತ್ಯಮಜಡಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಸಾಯುಜ್ಯಂ ಸಮವಾಪ್ಯ ನಂದತಿ ಸಮಂ ತೇನೈವ ಧನ್ಯಃ ಪುಮಾನ್‌ ॥ 
(ವರದ ಗುರು ರಚನಾ) 


ತೆಂಕಲ್ಫೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವವು ಜಡವೆಂದೂ, ಮತ್ತು 
ವಡಕಲೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇದು ಅಜಡವೆಂದೂ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ 
ನಿವರಣೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


11. ಭಕ್ತಿಯ ಉದಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಸಹೆಕಾರಿತಾ-- 

ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-ಉಭಯಪರಿಕರ್ಮಿಶ 
ಸ್ವಾಂತಸೈಕಾಂತಿಕಾತ್ಯಂತಿಕ ಭಕ್ತಿಯೋಗಲಭ್ಯ : |. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ನಿಶುದ್ಧನಾದ ಅಂತಃಕರಣವಿರುವ ಪುರುಷನೇ 
ಏಕಾಂತಿಕ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


12. ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃಪೆ 
ಏವಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಕ್ರಸ್ನೇ ಭ್ರಾಮ್ಮಮಾಣೇ ಸ್ವಕರ್ಮಭಿಃ । 
ಜೀವೇ ದುಃಖಾಕುಲೇ ವಿಷ್ಣೋಃ ಕೃಪಾ ಕಾಪ್ಕುಪಜಾಯತೇ ॥ 


| ಅಹಿ, ಸಂ. 14-29 
13. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗತಿ 


ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಆಳನಂದಾರ್‌ ಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ (ಸದ್ಯ-25) 
ಬಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಈ ಶರಣಾಗತಿಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ನ ಧರ್ಮನಿಷ್ಕೋಸ್ಮಿನ ಚಾತ್ಮವೇದೀ-ನ ಭಕ್ತಿಮಾಂಸ್ತ ಎಜ್ವರಣಾರವಿಂದೇ | 
ಅಕಿಂಚನೋನನ್ಯಗತಿಃ ಶರಣ್ಯಂ ತ್ವತ್ಪಾದಮೂಲಂ ಶರಣಂಪ್ತಪದ್ಮೇ ॥ 
14. ಮುಕ್ಕಜೀವನ ವ್ಯಾಪಾರ 


ಏವಂ ಗುಣಾಃ ಸಮಾನಾಃ ಸ್ಕುರ್ಮುಕ್ತಾನಾ ವಿಸಾಶ್ವರಸ್ಕಚ । 
ಸರ್ವ ಕರ್ತೃತ್ವಮೇವೈಕಂ ತೇಭ್ಯ್ಯೋದೇವೋ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ ॥ 


| ಸ. ದ. ಸಂ. ಪುಟ-47, 
15. ಮುಕ್ತಜೀವನ ರೂಪ... 


ನಾನಿ ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನೇನ ನಿರಸ್ತಾ ನಿದ್ಯಸ್ಯ ಸರೇಣ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯ ಸಂಭವ 
ಅವಿದ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಚಯೋಗ್ಯಸ್ಯ ತದನನ್ಯಾಶ್ವಾ ಸಂಭನಾತ್‌ || ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ-1-1-1- 


೬೩೦ | ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


16. ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು 
ನಿರಸ್ತ್ಯ ಸಮಸ್ತೋಪಪ್ಣವ ಕಲಂಕ ನಿರತಿಶಯಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ ಶಕ್ತಿಮಹಿಮಾ 
ತಿಶಯವತ್ವಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌!| ಶ್ರೀಕಂಠಭಾಷ್ಯ-1-1-1. 
ಚಿತ್ತೆ ಃ ಪದೈಶ್ವ ಗಂಭೀರೈರ್ವಾಕೈೆ[ರ್ಮಾನೈರಖಂಡಿತೈಃ ! 
ಗುರು ಭಾವಂ ವೈಂಜಯಂತೀ ಭಾತಿ ಶ್ರೀ ಜಯತೀರ್ಥವಃಕ್‌ ॥ 


17. “ವಿಶೇಷ”ದ ಅರ್ಥ 
ಭೇದಾಭಾವೇಃಪಿ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕಾ ಅನಂತಾ ಏವ ವಿಶೇಷಾ | 
ಮ. ಸಿ. ಸಾ. ಪುಟ 7, 

18. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರಗಳ ಪೂರ್ಣಶತಾ-- 
ಅವತಾರಾದಯೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೇಪೂರ್ಣಾಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ | 
ಪೂರ್ಣಂ ಚ ತತ್‌ಪರಂ ಪೂರ್ಣಂ ಪೂರ್ಣಾತ್‌ ಪೂರ್ಣಾಃ ಸಮುದ್ಧತಾಃ | 
ನ ದೇಶ ಕಾಲ ಸಾಮರ್ಥೈಃ ಪಾರಾವರ್ಯಂ ಕಥಂಚನ || 

ಮಾಧವ ಬೃಹತ್‌ ಭಾಷ್ಯ. 
19. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ರೂಪ. 
ಪರಮಾತ್ಮ ಭಿನ್ನಾ ತನ್ಮಾತ್ರಾಧೀನಾ ಲಕ್ಷ್ಮೀಃ | ಮ. ಸಿ. ಸಾ. ಪುಟ-26. 
20. ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಮತ್ತು ಭಗವಂತನ ತುಲನಾ-- 


ದ್ವಾವೇವ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತೌ ತು ಪರಮಃ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ತಥಾ । 
ದೇಶತಃ ಕಾಲತಶ್ಚೈ ವ ಸಮವ್ಮಾಪ್ರಾವುಭಾವಜೌ ॥ 
ಭಾಗವತ ತಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ, 
21. “ ಮಧ್ಯಮ ಮನುಷ್ಯ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ... 
ಮಧ್ಯಮಾ ಮಾನುಷಾ ಯೇತು ಸ್ಫುತಿಯೋಗ್ಯಾಃ ಸದ್ಫೆವ ಹಿ 
ಭಾಗವತ ಶಾತ್ರರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ. 
22. ಮುಕ್ತಿಯ ತಾರತಮ್ಯ... 
ಮಾಕುಷಾದಿ ವಿರಿಂಚಾಂತಂ ತಾರತಮ್ಯಂ ನಿಮುಕ್ತಿಗಮ್‌ | 
ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಭಾಷ್ಯ, 
23. ಆನಂದದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯ 
ಮುಕ್ತಾಃ ಪ್ರಾಪೃಪಂಂ ವಿಷ್ಣುಂ ತದ್ದೇಹಂ ಸೇಶ್ರಿತಾ ಅಪಿ । 
ತಾರತಮ್ಮೇನ ತಿಷ್ಕಂತಿ ಗುಣೆ ೈರಾನಂದ ಪೂರ್ವಕೈಃ ॥ 
ಗೀತಾ-ಮಧ್ದೆ ಭಾಷ್ಯ. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೩೧ 


ದುಃ ಖಾಭಾವಃ ಪರಾನಂದೋ ಲಿಂಗಭೇದಃ ಸಮಾ ಮತಾಃ 1 
ತಥಾಪಿ ಪರಮಾನಂದೋ ಜ್ಞಾನಭೇದಾತ್ರು ಭಿದ್ಕತೆಃ ॥ 


ಮ. ಸಿ. ಸಾ. ಪುಟ 32. 


24. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆ. 
ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು “ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 'ದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜೀವಸ್ಯತಾದೃಶತ್ವಂ ಚ ಚಿತ್ತ ಮಾಜ್ಞಂ ನ ಚಾಪರಮ* | 
ತಾವನ್ಮಾತ್ಲೇಣ ಚಾಭೂಸೋ ರೂಪಮೇಷಾಂ ಚಿದಾತ್ಮನಾಮ್‌ ॥ 


| ಮ. ಸಿ. ಸಾ. ಪುಟ 32. 
$A ಸಾಯುಜ್ಯದ ಅರ್ಥ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರೆದಿಂದಲೇ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಯುಜ್ಯಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಯುಜ್ಯಂ 
ನಾಮ ಭಗವಂತಂ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ತಚ್ಛರೀರೇಣ ಭೋಗಃ | ಎಲ್ಲಾ ಮುಕ್ತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಇದನ್ನು ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


26. ಭೇದಾಭೇದದ ಪರಂಪರೆ 


ಆಚಾರ್ಯನಿಂಬಾರ್ಕರು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜೀವರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಭೇದಾಭೇದ ಅಥವಾ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವನು ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದದಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನೊಡನೆ ಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ 
ಭೇದಾಭೇದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿ 
ಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಬಾದರಾಯಣರಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂಜಿ ಈ ಮತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಅಚಾರ್ಯರುಗಳಿದ್ದರು. ಬಾದರಾಯಣ ರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದ ಆಚಾರ್ಯ ಔಡುಲೋಮಿ, ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯ ಆಶ್ಮರಥ್ಯರು ಬೇದಾಭೇದ 
ವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಔಡುಲೋಮಿಗಳ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಭಿನೃತ್ಚ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನತ್ತನೆಂಬ ಎರೆಡು ವಿಧೆಗಳಾದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಸಂಘಓತವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಂಸಾರದ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ನಾನಾರೊಸವಾದ 
ಜೀವ, ಮತ್ತು ಏಕರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ, ಮುಕ್ತಿಯ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯಾತ್ಮಕನಾದುದರಿಂದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅಭಿನ್ನ (ಬ್ರ ಸೂ. 1-4-21). ಆಚಾರ್ಯ ಆಶ್ಮರಥ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಸಾರನಾಗಿ 
ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯನಿರುತ್ತದೆ.' ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮನಾ ಎರಡರ 
ಅನೇಕತ್ವವಿರುತ್ತದೆ- ಕಾರಣರೂಸನಾದ ಸುವರ್ಣವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, 


೬೩೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಕಾರ್ಯರೂಪನಾದ ಕಟಕ, ಕುಂಡಲಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನತೆ 

ಇರುತ್ತದೆ (ಬ್ರ. ಸೂ. 1-4- 20). ಆಶ್ಮರಥ್ಯರ ಭೇದಾಭೇದ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತವನ್ನು 
ನಂತರ ಬಂದ ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶರು ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದರೆಂದು “ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ” ಗ್ರಂಥದ ಕೆಚಯಿತೃವಿನಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಂಬಾರ್ಕರೆ ಸಾ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ 
ಶಿಷ್ಯನಾದ ಶ್ರೀನಿನಾಸಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ “ವೇದಾಂತ ಕೌಸ್ತುಭ”ನೆಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಕಾಶಕ ತ್ಸ್ನಕೂ ಭೇದಾಬೇದವಾದಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ /ತದೇವಂ ಮುಫಿತ್ರ ಯ 
ಮತದ್ವಾರಾ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ಭೇದಾಭೇದ ಪ್ರಕಾರೋ ಭಗವತಾ ದರ್ಶಿತಃ ॥, 1-4 
22); ಕ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಇವರನ್ನು ಅದೆ ೈ ್ರತವಾದಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ 


(ತತ್ರ ಕಾಶಕ ಕೃತ್ಸೀಯಂ ಮತಂ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರೀ ಗಮ್ಯತೆ (pe ES Sp ರಿ 
ಶಾಂಕರೆ ಭಾಷ 5): 


ಭರ್ತೃ ಸಪ್ರಪಂಚ-- 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರುಗಳಲ್ಲಿ ಭರ್ತ 
ಪ್ರಪಂಚರು ಭೇದಾಭೇದ ಸಿದಾ ಿಂತೆವನ್ನು po ನ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರು. A 
ಇವರ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡಿ ಮತ್ತು ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕದ 
2-3-6, 2-51, 433 30) ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕುತ್ತಾಕೆ ಇ 
ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಾತ್ಮನು. ಒಂದು ಹಾಗೂ ನಾನಾ ಅಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ 
ದಿಂದ ಏಕ, ಹಾಗೂ Ts ಅನೇಕ, ಜೀವನು NP ಜಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಏಕದೇಶಮಾತ್ರ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಾಮು, ವಾಸನಾದಿಗಳು ಜೀವನ 
ಧರ್ಮನಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಚಿದುನರೂಕ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಜೀವನ 
ನಾನಾತ್ವವು ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ: ಆದರೆ, ವಾಸ" PES ಬ್ರಹ್ಮ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಸಮುದ್ರ-ತರೆಂಗ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಭೇದಾಭೇದ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಸಮುದ್ರ ಕ್ಲಿ ಸಮುದ್ರವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ರ 
ತರಂಗ್ಕ ಓಂ ಸ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಡೇ ಸ ಸಮುದ್ರವು ಅನೇಕ- 
ನಾನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ನೋಡಿ - ತಡನನ್ಯತ್ವಮಾರಂಭಣ ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ 
1-2-24 ಶಾಂ. ಭಾಷ್ಯ. ಆಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಿಣಾಮವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ-1) ಅಂತರ್ಯಾಮಿಾ 
ಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿ; 2) ಅವ್ಯಾಕೃತ-ಸೂತ್ರ, ನಿರಾಟ್‌ ಮತ್ತು ಜೀವತರೂಪದಲ್ಲಿ ; 
3) ಜಾತಿ ಮತ್ತು ನಿಂಡರೂಪದಲ್ಲಿ. ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವವೂ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ವಾಗಿರದೇ, ವಾಸ್ಮವನಾದುದ್ದು. ಸಾಧನಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವರು ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚ ಯ 
ವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾದ ಫಲವು ಅನಿತ್ಯ ನಾದುದು, ಆದರೆ, ಜಾ ಇ ನದ 
ದ್ವಾರಾ ನಿಮಲೀಕೃ ತನಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅತ್ಯಂತಿಕನಾದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಅವಶ್ಯವ ವಾಗಿ 
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ಆಗುತ್ತದೆ. ಫಲ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ತವೂ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ-1) ಈ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಆಪರಮೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅಪವರ್ಗವೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ; ಇದು “ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ »ಗ್ಸೆ ಸಮಾನವಾದುದು. 2) ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ಸಾರದ 
ನಂತರ ದೇಹ ಪಾತವಾದಮೇಲೆ ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಭಾನಾಪತ್ತಿಯನ್ನು “ ಪರಮೋಕ್ಷ? 
(ಶ್ರೇಷ್ಠಮುಕ್ತಿ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಭರ್ತೃಪ್ರಸಂಚದ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ನಂತರವೂ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಆಲ್ಲಿಯವರೆನಿಗೂ ಜೀವನು ಶರೀರದೊ 
ಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪರಾಮುಕ್ತಿಯ ಜೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ನಂತರ, ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವತೋಭಾವದಿಂದ ಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇವರೆ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜೀವರಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿಭಾವ, ಅಥವಾ ಏಕದೇಶ. -ನಿಕದೇಶಿಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಭೇದಾ 
ಭೇದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಭರ್ತ್ಯಪ್ರಪಂಚರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾಸ್ಕರ ¢ 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ನಂತರ ಯುಗದ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ಕರನ 
ಹೆಸರು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜರು ತಮ್ಮ ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
(ಪು. 14-1೨), ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು (ಕ್ರಿ. ಶ. 984) ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯ ಕುಸು 
ಮಾಂಜಲಿಯಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ವಾಚಸ್ಸತಿ ಮಿಶ್ರರು ತಮ್ಮ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಈತನ 
ಮತವನ್ನು ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈಶನ ಸಮಯವು, ಕ್ರಿ. ಶಕದ 
ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈತನ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಗುಣ, 
ಸಲ್ಲಕ್ಷಣ, ಬೋಧಲಕ್ಷಣ, ಮತ್ತು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾನಂತ ಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ರೂಪಾಂತರ ರಹಿತ ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಳಯಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ವಿಕಾರಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕಾರನಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೀವರೂಪ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಸಂಚಮಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಭೋಗ್ಯಶಕ್ತಿ, ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತೃಶಕ್ತಿ ಎಂಬ 
ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ(2-1..27 ಭಾಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯ). ಭೋಗ್ಯಶಕ್ತಿಯೇ 
ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ ಅಜೇತನವಾದ ಜಗದ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೋಕ್ತ ವ 
ಶಕ್ತಿಯಾದ ಚೇತನವು ಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದವು ; ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 


೭೩೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವತಃ ಏಕಃ ಸರಿಣಮತೇ ತತ್‌ಸ್ಟಾಭಾನ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾ ಕ್ಷೀರಂ 
ದಧಿಭಾವಾಯ, ಅಂಭೋ ಹಿಮಭಾವಾಯ, ನತು ತತ್ರಾಪ್ಯಾತಂಚನಮಾಧಾರ 
ಭೂತಂ ಚ ದ್ರವ್ಯಮಸೇಕ್ಷ್ಯತೇ | 2-1-24 ಭಾಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯ. 


'ಭಾಸ್ಫರನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 
ಸೂರ್ಯನು ತನ್ನ ರಶಿ ಮಗಳನ್ನು a ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸಹ ತನ್ನ ಅನಂತ 
ಹಾಗೂ ಅಚಿಂತ್ಯ. ವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಕ್ಷೇನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಅಪ್ಪಚ್ಯುತ ಸ್ವರೂಪಸ್ಮ ಶಕ್ತಿವಿಕ್ಷೇಪ ಲಕ್ಷಣಃ | 
ಪರಿಣುಮೋ ಯಥಾ ತಂತುನಾಭಸ್ಯ ಪಟ ತಂತುವತ್‌ ॥ 
ಭಾಸ್ತುರೆ ಭಾಷ|- ಪು. 96. 


ಈ ಜಗತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಉಂಟಾದುದು. ನಿರವಯ 
ವವಾದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಾವಯವವಾ 
ದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಸ್ಫರನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಚ್ಯುತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ತಂತುನಿನ ಪರಿಣಾಮ ಪಟ; ಮತ್ತು ಅಚ್ಯುತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯುವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತ ಜೆ, ಇದೇ ಪ್ರಕಾರೆದಂತೆ 
ಅಚ್ಯುತ ಸ್ವಭಾವದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಈ ಜಗತ? ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ ''ಜೇತನಸ್ಯ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಯ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ (8 ಸ್ವತಂತ್ರಸ್ಯ ಶಾಸ್ಟೆ ಸ್ರ್ರೈಕ ಸಮಧಿಗಮ್ಯಸ್ಯ ಸರಿಣಾಮೋ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ್ಯತೇ | ಸಹಿ ಸ್ವೇಚ್ಛಯಾ ಸ್ವಾತ್ಮಾನಂ ಲೋಕಹಿತಾರ್ಥಂ ಪರಿಣಮಯನ್‌ 
ಸ್ವಶಕ್ತ ಕ್ರ ಕುಸಾಕೇಣ ಕೆ | ಸ L 24 ಭಾಸ್ಕರ ಭಾಷ್ಯ), 


ಜೀನನು ಅಣುರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನ, ಅಗ್ನಿವಿಸ್ಫು 
ಲಿಂಗದಂತೆ, ಅಂಶನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವೆರಡರ ಅಭೇದರೂಪವು ಸಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಭೇದವು 
ಉಪಾಧಿಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಸ ಚ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಸ್ವರೂಪಃ ಅಭಿನ್ನರೂಪಂ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕಮ್‌, ಔಪಾಧಿಕಂ ತು ಭಿನ್ನರೂಪಮ್‌!! 2-3-43 ಭಾಸ್ಟುರೆ ಭಾಷ್ಯ). 
ಉಪಾಧಿಯು ನಿವೃತ್ತವಾದಮೇಲೆ ಸ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತದೆ-ಇದೇ 
ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಶುದ್ಧಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಭೇದಾಭೇದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಸಮುದ್ರ ರೂಸದಿಂವ ಏಕತ್ವ 
ವಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ತರಂಗರೂಪದಿಂದ ನಾನಾತ್ವ ನಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಸ್ಫರನು 1-1- 4ನೇ 
ಸೂತ್ರ ದ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ.. 


ಕಾರ್ಯರೂಪೇಣ ನಾನಾತ್ವಂ ಅಭೇದಃ ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ । 
ಹೇಮಾತ್ಮನಾ ಯಥ್ವಾಭೇದಃ ಕುಂಡಲಾದ್ಯಾತ್ಮನಾ ಭಿದಾ ॥ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು | ೬೩೫ 


ಭಾಸ್ಕರನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚ ಯವಾದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಶುಷ್ಪುವಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯು ಉದಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಮುಕ್ತಿ ಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನಾ ಅಥವಾ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಅನಕೋಕ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾಸ್ಕರನಿಗೆ ಸದ್ಯೊ ೯ 
ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಮ ಮುಕ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಅಭೀಷ್ಟ ವಾದವು. 0 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಸದ್ಯೋ ಮುಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಕಾರ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವರು ಮೊದಲು ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಪ್ರಳಯದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಮುಕ್ತನಾದ ನಂತರ, ಇವರೂ ಮುಕ್ತ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತು ಈ ಮುಕ್ತಿಗೇ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಯಾದವ: 
ಈತನೂ ಸಹೆ ಭೇದಾಭೇದನಾದಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಈತನು ರಾಮಾನುಜರ 
ಗುರುವಾದ ಯಾದವ ಪ್ರಕಾಶರಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ, ಈತನ ಸಮಯವು 11ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತಿಮನಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮಾನುಜರು ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
(ಪು. 15), ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ಪರಮತಭಂಗದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು 
ತಾತ್ಸರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಈತನ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈತನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದನು. ಈತನು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈತನ ಮತದ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮಚ್ಚ್ಛ ಜಃ 
' ಮೋಕ್ಷಕ್ಸೆ ಸ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮೆನು ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಭಾಸ್ಕರನು 
ಭೇದವನ್ನು ಔಪಾಧಿಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಯಾದವನು ಉಪಾಧಿ 
ವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಪರಿಣಾಮವಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾದವನಾದಮೇಲೆ ಸುಮಾರು ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಿಂಬಾರ್ಕರು ಭೇದಾಭೇದದ ಲುಪ್ತವಾದ ಗೌರನವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪ್ರತಿಸ್ಠಾನನೆ ಮಾಡಿದರು. ಭಾಸ್ಫರ ಮತ್ತು ಯಾದವ ಇವರುಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳು ಲುಪ್ತಪ್ರಾಯವಾಗಿವೆ ; ಆದರೆ, ನಿಂಬಾರ್ಕರ ಕೃಷ್ಣೋಪ ೇ(ಪಾಸಕರೂಪವಾದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಭಕ್ತಿಭಾವನನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ಭಕ್ತಜನರ ಆದರಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
9, ಜೀವನ ರೊಪ: -- 
ಜ್ಞಾ ನಸ ರೂಪಂ ಚ ಹರೇರಧೀನಂ ಶರೀರ ಸಂಯೋಗ ವಿಯೋಗ ಯೋಗ್ಯಂ | 
ಅಣುಂ ಹಿ ಜೀವಂ ಪ್ರತಿದೇಹ ಭಿನ್ನಂ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವಂತಂ ಯದನಂತಮಾಹುಃ ॥ 
ದಶಶ್ಲೋಶೀ | 
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28 ಆತ್ಮನ ಕರ್ತೃತ್ವ. 
ನೋಡಿ-ಕರ್ತಾ ಶಾನಾ ್ರಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ (ಬ್ರ. ಸೂ. 2-3- _82) ಎ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ಮೇಲಿನ ಪಾರಿಜಾತಸೌರಭ ಭಾಷ್ಯ. 


29 ಅಂಶದ ಅರ್ಥ-- 

ಅಂಶೋ ಹಿ ಶಕ್ತಿರೊಪೋ ಗ್ರಾಹ್ಯಃ | 2-3-42 ರ ಮೇಲಿನ ಕೌಸ್ತುಭ. 

30 ಭಗವತ ಸಾದದ ಫಲ-- 

ಅನಾದಿ ಮಾಯಾ ನರಿಯುಕ್ತ ರೂಪಂ ತ್ವೇನಂ ವಿದುರ್ವೈ ಭಗವತ್ಪ್ರ ಸಾದಾತ್‌! 
| ದಶಶ್ಲೋಕಿ-2 


31 ಅಚಿತ್ತಿನ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳು 
ಅಪ್ರಾಕೃತಂ ಪ್ರಾಕೃತರೂಪಕಂಚ ಕಾಲಸ್ವರೂಪಂ ತದಚೇತನಂ ಮತಮ್‌ । 
ಮಾಯಾ ಪ್ರಧಾನಾದಿ ಪದ ಪ್ರವಾಚ್ಕಂ ಶುಕ್ಲಾದಿ ಭೇದಾಶ್ಚ ಸಮೇಷಷಿ ತತ್ತ ॥ 
ದಶ ಶ್ಲೋಕೀ-3 


32 ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ವಭಾವತೋಃಪಾಸ್ತ ಸಮಸ್ತ ದೋಷ ಮಶೇಷ ಕಲ್ಮಾಣ ಗುಣೈಕ ರಾಶಿಮ್‌ । 
ವ್ಯೂಹಾಂಗಿನಂ ಬ್ರಹ್ಮಪರಂ ವರೇಣ್ಯಂ ಧ್ಯಾಯೇಮ ಕೃಷ್ಣಂ ಕಮಲೇಕ್ಷಣಂ ಹರಿಂ ॥ 

ದಶ ಶ್ಲೋಕೀ-4 


33 “ ನಾರಾಯಣ”ನ ವ್ಯಾಪಕತಾ-- 
ಯಚ್ಚಕಿಂಚಿಜ್ಜಗತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಶ್ಯತೇ ಶ್ರೂಯಂತೇ೩ವಾ । 
ಅಂತರ್ಬಹಿಶ್ಚ ತತ್ಸರ್ವಂ ವ್ಯಾಪ್ಯನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಥಿತಃ ॥ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಜಾಹ್ನನಿ-ಪು. 53 ರಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತ. 


34 ನಾಲ್ಕು ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು. 

ರಾಮಾನುಜಂ ಶ್ರೀ ಸ್ವೀಚಕ್ರೇ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯಂ ಚತುರ್ಮುಖಃ । 

ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುಸ್ಸಾಮಿನಂ ರುಡ್ರೋ ನಿಂಬಾದಿತ್ಯಂ ಚೆತುಃಸನಃ. ॥ 

ಪದ್ಮಪ್ಪ ರಾಣ. 

35 ಭಕ್ತಮಾಲಾದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣುಸ್ವಾಮಿ- 

ನಾಮ ತಿಲೋಚನ ಸಿಷ್ಯಸೂರ ಸಸಿ ಸದೃಸ ಉಜಾಗರ । 

ಗಿರಾ ಗಂಗಾ.ಉನಹಾರಿ ಕಾವ್ಯ ರಚನಃು ಪ್ರೇಮಾಕರ ॥ 

ಆಚರಜ ಹರಿದಾಸ ಅತುಲಬಲ ಆನಂದ ದಾಇನ | 

ತಿಹಿ ಮಾರಗ ವಲ್ಲಭ ವಿದಿತ ಪ ಪೃಥು ಪಧಿತ ಪರಾಇನ ॥ 

ನವಧಾ ಪ್ರಧಾನ ಸೇವಾ ಸುಹೃದ ಮನ ವಚಕ್ರಮ ಹರಿಚರಣರತಿ । 

ವಿಷ್ಣುಸ್ವಾಮಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ದೃಢ ಜ್ಞಾನಾದೇವ ಗಂಭೀರಮತಿ ॥ ಛ, 48, 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೩೬ 
36. ಶುದ್ಧಾಬ್ಛೆ ಪತೆದ ಅರ್ಥ: 
ಶುಧ್ಧಾದ್ವೆ ತ3ಪದೇ ಜ್ಞೇಯಃ ಸಮಾಸಃ ಕರ್ಮಧಾರಯಃ | 
ಅದ್ವೈತಂ ಶುದ್ಧಯೋಃ ಪ್ರಾಹುಃ ಷಷ್ಮೀತತ್ಸುರುಷಂ ಬುಧಃ ॥ 27 
ಮಾಯಾಸಂಬಂಧ ರಹಿತಂ ಶುದ್ಧ ಮಿತ್ಕುಚ್ಕತೇ ಬುಧೈಃ । 


ಕಾರ್ಯಕಾರೆಣರೂಪಂ ಹಿ ಶುದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಮಾಯಿಕಮ್‌ ॥ 28 
ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತ ಮಾರ್ತಾಂಡ, 


31. ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಭಯರೂಪತಾ : ಸ 
ಉಭಯವ್ಯಪರೇಶಾತ್‌ ತ್ವಹಿಕುಂಡಲವತ್‌ ಚ 
| ಬ್ರ. ಸೂ. 3-2-27ರೆ ಅಣುಭಾಷ್ಯ. 
88. “ಲೀಲೆ”ಯ ಅರ್ಥ-- 
ಲೀಲಾ ನಾಮ ವಿಲಾಸೇಚ್ಛಾ 1 ಕಾರ್ಯವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಕೃತಿ ಮಾತ್ರಮ್‌ | 
ನ ತಯಾಕೃತ್ಯಾ ಬಹಿಃ ಕಾರ್ಯಂ ಜನ್ಯತೇ | ಜನಿತಮಹಿ ಕಾರ್ಯಂ ನಾಭಿ 
ಪ್ರೇತಮ್‌ | ನಾಪಿ ಕರ್ತರಿ ಪ್ರಯಾಸಂ ಜನಯತಿ | ಕಂತು ಅಂತಃಕರಣೇ 
ಪೂರ್ಣೇ ಆನಂದಂ ತದುಲಾ ಸೇನ ಕಾರ್ಯಜನನ ಸದೃಶೀ ಕ್ರಿಯಾ ಕಾಚಿ 
ದುತ ಶ್ರದ್ಯತೇ | ಸುಬೋಧಿಫೀ-ಮೂರನೆಯಸ್ಸ ಂಧೆ. 
39. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವತಾರದ ಕಾರಣ 
ನೃಣಾಂ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಾರ್ಥಾಯ ವ್ಯಕ್ತಿರ್ಭಗಿವತೋ ನೃಪ । 
ಅವ್ಯಯಸ್ಕಾಪ್ರಮೇಯಸ್ಕ ನಿರ್ಗುಣಸ್ಮ ಗುಣಾತ್ಮನಃ ಗ 
ಭಾಗವತ 10-29-14, 
ಅತಃ ಸ್ನ (ಪರಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾಶ್‌ ಯದಿ ಸಾಧನ ನಿರಪೇ್ಷಾಂ ಮುಕ್ತಿಂ 
ನ ಪ್ರಯಚ್ಛೇತ್‌, ತದಾ ವ್ಯಕ್ತಿಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಃ ಫ ನ್ರಯೋಜನರಹಿತ್ಸೆ ವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಸುಬೋಧಿನೀ. 
40, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪುರುಸೋತ್ತ ಮನ ಪಾ ಹ್ತ 
“ಪುರುಷಃ ಸಪರಃ ಪಾರ್ಥ ಭಕಾ ತ್ಯ ಲಭ್ಯಸ್ತ ವನನ್ಯಯ ನಾ” (ಗೀತಾ 8.22) 
ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ತೇನ ಜ್ಞಾ ನನ ಮಾರ್ಗೀಯಾಣಾಂ ನ ಪುರುಷೋತ್ತಮ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿರಿತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಯತ್ಯಾಂತಃ ಸ್ಥಾನೀತ್ಯನೇನ ಪರಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಮುಕ್ತಮ್‌ | 
ತಚ್ಚ ಮೃತ್ನಾ ದಿಏ ಪ್ರಸಂಗೇ ಶ್ರೀಗೋಕುಲೇಶ್ವರೇ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ | 
ಬ್ರ. ಸೂ. 3-3-33ರ ಅಣುಭಾಷ್ಯ. 
41 ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದದ ತಿರೋಧಾನ: 
“ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್ತು? ಬ್ರ ಸೂ. 3-2-5ರ ಅಣುಭಾಷ್ಯ. 
47 
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42. ಅವಿಕೃತ ಪರಿಣಾಮವಾದ... 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ತ್ವವು ಸುಂದರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರೆತ್ತದೆ. 
ಯಥಾ ಸುವರ್ಣಂ ಸುಕೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಪಶ್ಚಾಚ್ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ಹಿರೆಣ್ಮಯಸ್ಯ | 
ತದೇವ ಮಧ್ಯೆ ವ್ಯವಹಾರ್ಯಮಾಣಂ ನಾನಾಪದೇಶೈರಹಮಸ್ಕ ತದ್ವತ್‌ | 
43, ಆನಿರ್ಭಾವ ಮತ್ತು ತಿರೋಭಾವದ ಅರ್ಥ-- 
ಅನುಭವ ವಿಷಯತ್ವ ಯೋಗ್ಯತಾ ಆವಿರ್ಭಾವಃ 1 
ತದವಿಷಯತ್ವ ಯೋಗ್ಯತಾ ತಿರೋಭಾವಃ ॥ 
ವಿದ್ವನ್ಮಂಡನ ಪ್ರ 7, 
44, ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಹೆರಿರಾಯೆಜೀ ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ ತನನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ 


ಅನುಗ್ರಹೇಣೈವ ಸಿದ್ಧಿರ್ಲೌಕಿಕೀ ಯತ್ರವೈದಿಕೀ। 
ನ ಯತ್ನಾದನ್ಯಥಾ ವಿಘ್ನಃ ಪ್ರಷ್ಟಿಮಾರ್ಗಃ ಸ ಕಥ್ಯತೇ॥ | 
ಪ್ರಮೇಯ ರತ್ನಾರ್ಣವ-ಪು, 19, 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅಣುಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ... 
ಪುಸ್ಟಿಮಾರ್ಗೇಸಂಗೀಕೃತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಾದಿ ನೈರಸೇಕ್ಷ್ಯಂ ಮರ್ಯದಾಯಾ 
ಮಂಗೀಕೃತಸ್ಯ ತು ತದಪೇಕ್ಷಿಕತ್ವಂ ಚ ಯುಕ್ತಮೇವ (ಅಣುಭಾಷ್ಯ 3.3.29), ಪುಷ್ಟಿ 
ಮಾರ್ಗೊಣನುಗ್ರಹೈಕ ಸಾಧ್ಯ: ಪ್ರಮಾಣ ಮಾರ್ಗಾತ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣಃ (ಅಣುಭಾಷ್ಯ 
4.4.9), 
45, ಮುಕ್ತಿಯರೂಪ...- 
| ಮುಕ್ತಿ ರ್ಜಿತ್ವಾಾನ್ಯಥಾಭಾವಂ ಸ್ವರೂಸೇನ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಿ: ಭಾಗವತ 
46 ಸುಭೋಧಿನಿಯ ಖ್ಯಾತಿ: 
ಹರಿರಾಯನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ: 
ನಾಶ್ರಿತೋ ವಲ್ಲಭಾಧೀಶೋ ನ ಚದ ಓೈಷ್ಟಾಸುಬೋಧಿನೀ | 
ನಾರಾಧಿ ರಾಧಿಕಾನಾಥೋ ವೃಥಾತತಜ್ಞನ್ಮ ಭೂತಲೇ ॥ 
ಶುದ್ಧಾದ್ವೈತಮಾರ್ಶಾಂಡ. ಪು. 55 | 
41, «ಭಗವತ್‌? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ-- 
“ಭಗವಚ್ಛೆ ಬ್ಬ ನಾಚ್ಯಾನಿ ವಿನಾ ಹೇಯ್ಬೆರ್ಗುಣಾದಿಭಿಃ” ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗ 
ವತವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗುಣಾತ್ಮನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಗುಣಾತ್ಮನಸ್ತೇಃಸಿ 
ಗುಣಾನ್‌ ವಿಮಾತುಮ್‌!! ಭಾಗವತ 10-14-7. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೩೯ 
48. “ವಶೇಷ” ದ ಅರ್ಥ: 
ಯತ್ರಭೇದಾಭಾವೋ ಭೇದಕಾರ್ಯಂ ಚ ಪ್ರನಿತೇ ತತ್ರೈವ ಭೇದಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ರ್ನಿಶೇಷ: ಕಲ್ಪತೇ! ಸಿಧ್ಧಾಂತರತ್ನ-ಪು-23. 
40, ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ 
ವಿಶೇಷ ನಿರ್ಜಿದೇೇನಿ ತತ್ತೈೇ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಃ ವಿಶೇಷಬಲಾತ್‌!| 
ಸಿದ್ಧಾಂತರತ್ನ.ಪು.23. 
ಈ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೂರ್ತರೂಪನಾಗಿದ್ದರೂ 
ನಿಭುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಭುತ್ವ, ಇವೆರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಹಿತೆ (5- 43) ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. 
ಪಂಥಾಸ್ತು ಕೋಟಿಶತ ಸಂವತ್ಸರ ಸಂಪ್ರಗಮ್ಯೋ 
ವಾಯೋರಥಾಪಿ ಮನಸೋ ಮುನಿಪುಂಗವಾನಾಮ್‌!। 
ಸೋಪಪೈಸ್ತಿಯತ್‌ ಪ್ರಪದಸೀಮ್ಮ್ಯ ವಿಚಿಂತ್ಯತತ್ವೇ 
; ಗೋವಿಂದಮಾದಿಪುರುಷಂ ತಮಹಂ ಭಜಾವಿಃ॥ 
50. ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳು... 
ನಿಷ್ಣು ಶಕ್ತಿಃ ಸರಾಪ್ರೋಕ್ತಾ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾಖ್ಯಾ ತಥಾಂಪರಾ। 
ಅನಿದ್ಯಾಕರ್ಮಸಂಜ್ಞ್ಞಾನ್ಯಾ ತೃತೀಯಾ ಶಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ!ನಿಸ್ಲುಪುರಾಣ-6.7-61 
51. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ: 
ಹ್ಲಾದಿನೀ ಸಂಬಂಧಿನೀ ಸಂವಿತ್‌ ತ್ವಯ್ಯ್ಯೇಕಾ ಸರ್ವಸಂಶ್ರಯೇ 
ಹ್ಲಾದಶಾಸಕರೀ ಮಿಶ್ರಾ ತ್ವಯಿ ನೋ ಗುಣವರ್ಜಿತೇ! ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣ. 
ಭಗವತ್‌ ಪ್ರೀತಿರೊಪಾ ವೃತಿರ್ಮಾಯಾದಿಮಯೂ ನಭವತಿ, ಕಿಂತರ್ಹಿಸ್ಟರೂಪ 
ಶಕ್ತಾ 3ನಂದರೊಪಾ, ಯೆಥಾನಂದಫರಾಧೀನ: ಶ್ರಿ ಭಗವಾನನೀತಿ! 
ಪ್ರೀತಿಸಂದರ್ಭ-ಪು. 724 
52. ಸಂಧಿನೀ ಎಂಬುದರೆ ಅರ್ಥ 
ಸದಾತ್ಮಾನಿ ಯಥಾಸತ್ತಾಂಧತ್ತೈದದಾತಿ ಚ ಸಾ ಸರ್ವದೇಶಕಾಲದ್ರವ್ಯವ್ಯಾನ್ತಿ 
ಹೇತು: ಸಂಧಿನೀ॥ 
53. ಹ್ಲಾದಿನೀ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
ನೋಡಿ-ಸಿದ್ದಾಂತರತ್ಸ-ಪುಟಿ-39-40. 
54 ಜಗತ್ತಿನ ಸತೃಕಾ 
1) ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯಾಥಾತಥ್ಯತೋರ್ಥಾನ್‌ ವೃದಧಾತ್‌ ಶಾಶ್ವತೀಭ್ಯಃ ಸರ ಗ 
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2) ಸ್ಮ ಭತರ 
: ತದೇತದಕ್ಷಯಂ ನಿತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮುನಿವರಾಖಿಲಮ್‌ । 
ಆವಿರ್ಭಾವ ತಿರೋಭಾವ ಜನ್ಮನಾಶ ವಿಕಲ್ಬವತ್‌॥ 


ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣ-1-22-60 
5ರ. “ಅಂಚಿತ್ಯ ಭೇದಾಭೇದ”ದೆ ಅರ್ಥ ; 
ಸ್ವರೂಪಾದಿ ಭಿನ್ನತ್ಹೇನ ಚಿಂತಯಿತುಮಶಕ್ಯತ್ವಾದ್‌ ಜೇದಃ, ಭಿನ್ನತ್ತೇನ 
ಟಿಂತಯಿತುಮಶಕ್ಯತ್ವಾದಭೇದಶ್ಚ ಪ್ರತೀಯತೇ ಇತಿ ಶಕ್ತಿಶಕ್ತಿಮತೋರ್ಛೇದಾ 
ಭೇದಾ ನಂಗೀಕೃತೌ| ತಾಚ ಅಂಚಿತ್ಯೌ! ಸ್ವಮತೇ ತು ಅಂಚಿತ್ಯಭೇದಾಜೀದಾವೇವ 
ಅಂಚಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ 
ಭಗವತ್ಸಂದರ್ಭಸ್ಯ ಸರ್ವಸಂವಾದಿನ್ಯಾಂ ಜೀವಗೋಸ್ವಾಮಿ. 
56, ಉತ್ತಮಾ ಭಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಸರ್ವೋಪಾಧಿ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಂ ತತ್ಸರತ್ವೇನ ನಿರ್ಮಲಮ। 
ಹೃಷೀಕೇಣ ಹೃಷೀಕೇಶಸೇವನಂ ಭಕ್ತಿರುಚ್ಕತೇ॥ 
ನಾರದ ಪಂಚರಾತ್ರ. 
57. ಈಶ್ವರನ ಜಿದಚೆದ್‌ ವಿಶೇಷಣ 
ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ ವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ವ ವಿಶೇಷಣ ಲಕ್ಷಣತ್ವಾಭಾವ: ತದ- 
ಭಾವೇ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಶಿನ್ಟತ್ವಾ ಭಾವಃ ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧಿ £॥ 


. ವೇದಾಂತತತ್ತ್ವ ಬೋಧ-ಪು.27; ಸಿದ್ಧಾಂತಜಾಹ್ನೆನಿ. ಪು.43-45 


೧೪. ವೈಷ್ಣವ ತಂತ್ರ 
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1. ಕೌಲ ಸಂಪ್ರದಾಯ ;-- 


ಕೌಲಮಾರ್ಗದ ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವು. 
ಇವುಗಳು “ಕೌಲಜ್ಞ್ಯಾ ನನಿರ್ಣಯ” ಎಂಬ ತಂತ್ರದ 14ನೆ ಪಟಲದಲ್ಲಿ ರೋಮ 
ಕೂಪಾದಿಕೌಲ, ವೃಷ್ಣೊ (ತ್ಮ ಕೌಲ, ವಹ್ನಿಕೌಲ, ಕಾಲಸದ್ಭಾವ, ಪದೋತ್ಠಿತಕೌಲ, 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. ಇದೇ ಗ್ರಂಥದ 17 ನೇ ಪಟಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಮಹಾಕೌಲ್ಕ ಸಿದ್ಧ ಕೌಲ, ಜ್ಞಾ ನನಿರ್ಣೀತಕೌಲ, ಸಿದ್ಧಾ ಮೃತಕೌಲ, 
ಯೋಗಿನೀಕೌಲ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಕೌಲದ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ಕೌಲರ ವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಮತ್ತು 
ಮಹತ್ವಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. “ಕೌಲಜ್ಞಾನ ನಿರ್ಣಯ?”ದ ಉಪೊದ್ಭಾತ 
ದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 84 ಜನ ಸಿದ್ಧರುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಮತ್ತೆ ಸೀಂದ್ರನಾಥನು “ಯೋಗಿನೀ 
ಕೌಲಕ್ಕೆ” ಸಂಬಂಧಿಸಿದವನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು | ೭೪೧ 


ದಲ್ಲಿದ್ದಿತು ಮ ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋಗಿನೀನಾಂ ಗೃಹೇ ಗೃಹೇ- ಪು. 78). 
ಈ ನಿಧವಾಗಿ ನಾಥ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯವು ಕೌಲನುತಜೊಡ ಸ ಹೊಂದಿ 
ತ್ತೈಂಬುದು ನಿಸ್ಸ ಂದಿಗ್ಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗೋರಕ್ಷನಾಥನೇ ಮುಂತಾದ 
ಹಠಯೋಗದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೂ ಕೌಲಮಾರ್ಗದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. 
ಪ್ರ್ಯ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಪಾ ್ರ್ರಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಕೌಲಜ್ಞಾ 2 ನನಿರ್ಣಯ' "ಅಕುಲನೀರ 
ತಂತ್ರ? ಹ ಸಸ್ಯ ತಂತ್ರ? “ಜ್ಞಾನಕಾರಿಕಾ” ಬಸ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿವೆ 
(ಕಲ್ಪತ್ತಾ ಸೀರೀಸ್‌ ನಂ. 3), ಮತ್ತು “ಗೋರಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂಗ್ರಹ” ಮತ್ತು 
“ಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಸಂಗ್ರಹ” ಇವುಗಳು ಕಾಶಿಯಿಂದ ಪ್ರಕಾತಿತವಾಗಿವೆ (ಸರಸ್ವತೀ 
ಭವನ ಗ ಗ್ರಂಥಮಾಲಾ). 
2. ಪಂಚಮಕಾರಗಳ ರಹಸ್ಯ ; - 
ಕೌಲಾಚಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭ್ರಾಂತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ನಿಚಾರಗಳು 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ. ತಂತ್ರಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ಹತ ಅವಹೇಳನೆ ಜತಿ ತಿರೆಸ್ಟಾರಗಳು ಈ ಆಚಾರದ ಸರಿಯಾದ ಜಾ ನವನ್ನು 
ಹೊಂದದಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗಿವೆ. “ಕೌಲ” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಶಕಿ ಕೈಯನ್ನು ಶಿವನನೊಡನೆ ಮಿಲನಗೊಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿಕುವವನೇ 
ಕೌಲನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕುಲ” ಎಂದರೆ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಕುಂಡಲಿನೀ ಎಂದೂ, ಮತ್ತು 
“ಅಕುಲ” ಎಂದರೆ ಶಿವ ಎಂದೂ ಅರ್ಥ. ಯಾರು ಯೋಗಕ್ರಿ ಯೆಯಿಂದ ಕುಂಡಲಿನೀ 
ಯನ್ನು ಅಭ್ಯುತ್ಥಾ ನಗೊಳಿಸಿ ಸಹಸ್ರಾರದಲ್ಲಿರುವ ಶಿವನೊಡನೆ ಮಿಳನ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅವರೇ ಕಾಲರು. ಸ್ವಚ್ಛಂದತಂತ್ರವು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ- 
ಕುಲಂ ಶಕ್ತಿರಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಮಕುಲಂ ಶಿವ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಕುಲೇ ಕುಲಸ್ಯ ಸಂಬಂಧಃ ಕೌಲಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ ॥ 
ಕುಲ ಅಥವಾ ಕುಂಡಲಿನೀ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕುಲಾಚಾರದ ಮೂಲ ಅವಲಂಬನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕುಲಾಚಾರನೇ ಕೌಲಾಚಾರ ಅಥವಾ ನಾಮಾಚಾರವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಆಚಾರವನ್ನು ಮದ್ಯ, ಮಾಂಸ, ಮತ್ಸ ಸ ಮುದ್ರಾ, ಮತ್ತು, 
ಮೆ ) ಥುನವೆಂಬ ಐದು ಮಕಾರ, ಮ ಪಂಚ ತತ್ತ, ಅಥನಾ ಪಂಚ 
ಮುತ್ತೆ ಗಳಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ; 
ಮದ್ಯ 0 ಮಾಂಸಂ ಮಾನಂ ಚ ಮುದ್ರಾ ಮೆ ಥುನಮೇವಚ । 
ಮ ಪ್ರಾಹುರ್ಯೋಗಿನಾಂ ಮುಕ್ತಿದಾಯಕವ್‌ ॥ | 
ಈ ಪಂಚಮಕಾರಗಳ ರಹಸ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ಗೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವಾಗಿ 
ಇವು ಆಭ್ಯಂತರ : ಅನುಷ್ಠಾನದ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಾಹ್ಯ 
ಅಥವಾ ಭೌತಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಸ ನ್ರಯೋಗಿಸುವವನು ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಟೆ ತಿಳಿ 
ದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


೭೪೨ ನ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


1) ಮದ್ಯ ಎಂದರೆ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಮದ್ಯವಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸಹಸ್ರಾರ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಸ್ರವಿಸುವ ಸುಧೆಯನ್ನೇ ಮದ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅದನ್ನು ಕುಡಿಯುವವನನ್ನು ಮದ್ಯಪ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಖೇಚರೀ 
ಮುದ್ರೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಂತ್ರಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ವ್ಯೋಮಪಂಕಜ ನಿಸ್ಕಂದ ಸುಧಾಪಾನರತೋ ನರಃ । 
ಮಧುಪಾಯಾ ಸಮಃ ಪ್ರೋಕ್ತಸ್ತ್ಯಿತರೇ ಮದ್ಯಪಾಯಿನಃ ॥ 
ಜಿಹ್ಹಯಾ ಗಲಸಂಯೋಗತ್‌ ಪಿಬೇತ್‌ ತದಮೃತಂ ತದಾ! 
ಯೋಗಿಭಿ ಃ ಪೀಯತೇ ತತ್ತು ನ ಮದ್ಯಂ ಗೌಡಪೈಷಪ್ಟಿಕಮ್‌ ॥ 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು “ಕುಲಾರ್ಣವ ತಂತ್ರ”ದ, ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯದು 
"ಗಂಧರ್ವತಂತ್ರ”ದ ಶ್ಲೋಕಗಳು. 

2) ಮಾಂಸ-ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪುಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಪಾಪ ರೂಪಿಯಾದ ಪಶು 
ಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಖಡ್ಗದಿಂದ ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೋ, ಮತ್ತು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಮಾಂಸಾಹಾರಿಯೆನಿಸುತ್ತಾಕೆ. 
ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರವು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪುಣ್ಕಾ ಪುಣ್ಯೇ ಪಶುಂ ಹತ್ವಾ ಜ್ಗಾ ನ ಖಡ್ಗೇನ ಯೋಗವಿತ್‌ | 
ಪರೇ ಲಯಂ ನಯೇಚ್ಛಿತ್ತಂ ಮಾಂಸಾಶೀ ಸ ನಿಗದ್ಯತೇ ॥ 

3) ಮರ್ಶ್ಯ- ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಇಡಾ ಮತ್ತು ಪಿಂಗಳಾ ಎಂಬ ನಾಡಿಗಳ 
ಹೆಸರು ಗಂಗಾ ಮತ್ತು ಯಮುನಾ ಎಂದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುವ ಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಶ್ವಾಸಗಳು ಎರಡು ಮತ್ತ್ಯಗಳು. ಯಾವ ಸಾಧೆಕನು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಶ್ವಾಸ 
ಪ್ರಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಮಾಡಿ, ಕುಂಭಕದಿಂದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವನ್ನು ಸುಷುಮ್ನಾ 
ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಾಲನೆ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೋ. ಅವನೇ ವಾಸ್ತವವಾದ ಮತ್ರ್ಯಸಾಧೆಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ಆಗಮಸಾರ'ವು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಗಂಗಾ ಯಮುನಯೋರ್ಮಧ್ಯೇ ದ್ವೌಮತ್ಸ್‌ , ಚರತಃ ಸದಾ । 
ತೌ ಮತ್ಸೌ( ಭಕ್ಷಯೇತ್‌ ಯಸ್ತು ಸ ಭವೇನ್ಮತ್ಸ್ಯಸಾಧಕಃ ॥ 

4) ಮುದ್ರಾ- ಸತ್ಸಂಗದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ 
ಅಸಶ್‌ ಸಂಗದಿಂದ ಬಂಧನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. , ಈ ಅಸತ್‌ - ಸಂಗವನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುದ್ರಾ ಎಂದು ಹೆಸರು, “ವಿಜಯತಂತ್ರ?”ವು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... 

ಸತ್ಸಂಗೇನ ಭವೇನ್ಮುಕ್ತಿರಸತ್‌ ಸಂಗೇಷು ಬಂಧನಮ್‌। 
ಅಸತ್ಸಂಗ ಮುದ್ದಣಂ ಯತ್ತು ತನ್ಮುದ್ರಾ ಪರಿಕೀರ್ತಿತಾ॥ 

5 ಮೈ ಥುನನೆಂದರೆ-ಸೇರಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಸಹಸ್ರಾರದಲ್ಲಿರುವ ಶಿವ 
ನೊಡನೆ ಕುಂಡಲಿನಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಸುಷುಮ್ಮ್ಮಾ ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಮಿಳನ 
ಗೊಳಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ರ್ರೀಸಹೆವಾಸದಿಂದ ನೀರ್ಯಪಾತವಾಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
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ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖಳ್ಳಿಂತ ಸಾವಿರಪಾಲು ಅಧಿಕವಾದ ಸುಖವು ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯವನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಾಸ್ತ 
ವವಾದ ಮೈಥುನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಡಾಪಿಂಗಲಯೋಃ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಸುಷಮ್ನಾಯಾಂ ಪ್ರವರ್ತಯೇತ್‌। 

ಸುಷುಮ್ನಾ ಶಕ್ತಿರುದ್ದಿಷ್ಟಾ ಜೀವೋ ಯಂ ತು ಪರಃ ಶಿವಃ ॥ 

ತಯೋಸ್ತು ಸಂಗಮೇ ದೇವೈಃ ಸುರತಂ ನಾಮಕೀರ್ತಿತಮ್‌ ॥ 

ಈ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ, ಈ ಪಂಚಮಕಾರೆಗಳು ಅಂತರ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂದಿಸಿದ 
ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಸಾಧಕನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಪಾತ್ರ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಇವನು ಪರವ ಸ್ರವ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂಧೆನಂತೆಯೂ, ಪರಸ್ತ್ರಿ A 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಪುಂಸಕನಂತೆಯೂ, ಪರನಿಂದೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ NE 
ಮತ್ತು ಜಿತೇಂದ್ರಿ ಯನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ 

ಪರದ್ರವ್ಯೇಷು ಯೋಂಧಶ್ವ ಪರಸ್ತ್ರೀಷು ನಪುಂಸಕಃ 1 
ಪರಾಪವಾದೇ ಯೋ ಮೂಕಃ ಸರ್ವದಾ ವಿಜಿತೇಂದ್ರಿಯಃ ॥ 
ತಸ್ಯೆವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯಾತ್ರ ವಾಮೇಸ್ಕಾದಧಿಕಾರಿತಾ ॥ 
3 ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶ ನರಾ 
ಶ್ರೇಯಃ ಸ್ಟುತಿಂ ಚಕ್ತಿಮುದಸ್ಯತೇ ವಿಭೋ ಕ್ಲಿಶ್ಯಂತಿ ಯೇ ಕೇವಲಬೋಧ ಲಬ್ಧಯೇ | 
ತೇಷಾಮಸೌ ಕ್ಲೇಶಲ ಏವ ಯ ನಾನ್ಯದ್‌ ಯಥಾ ಸ್ಥೂಲತುಷಾವಘಾತಿನಾಮ್‌ ॥ 
ಭಾಗವತ-10-14 4 
ಜಾ ನಿನಕ್ಕಿಂತ ಭಕ್ತಿಯೇ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಈ ಶ್ಲೊ ್ಲೀಕವು 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಪರಮಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಸಾರ “ ಉತ್ತರಗೀತೆ” ಯ 
ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ " " ತದುಕ್ತಂ ಭಾಗವತೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಶೊ ್ಲಕವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭಾಗವತದ ಸಮಯವು ಗೌಡಪಾದ (ಏಳನೇ 
ಶತಮಾನ)ರಿಗಿಂತ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಹದಿಮೂರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಬೋಪದೇವನು ಭಾಗವತವನ್ನು ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಧಿಸಿಫ್ರಾವಾಗುತ್ತ ಡೆ. 


೧೫ ಶೈವ-ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರ 
1. ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಭೇದಗಳು 


ಲಕ್ಷ್ಮೀಥೆರನು ಸೌಂದರ್ಯೆಲಹರಿಯ 34ನೇ ಪದ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳ (ಕೌಲ, ಮಿಶ್ರ, ಮತ್ತು ಸಮಯ) ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
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ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೌಲ ಮಾರ್ಗದ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮಹಾಮಾಯಾ, ಶಂಬರ, 
ಬ್ರಹ್ಮೆಯಾಮಳ, ರುದ್ರಯಾಮಳ, ಮುಂತಾದ 64 ತಂತ್ರಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಇವುಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು “ವಾಮಕೇಶ್ವರ”, “ಕುಲಚೂಡಾಮಣಿ”, 
"ಸರ್ವೋಲ್ಲಾ ಸತಂತ್ರ?, ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಭೇಧವು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮಯ ಮಾರ್ಗದ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ತಂತ್ರಗಳು ಅವೈದಿಕವಾದವು; ಮತ್ತು ಐಹಿಕ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ವೈದಿಕಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಏವಂ 
ಚತುಃ ಸಸ್ಟಿತಂತ್ರಾಣಿ ಪರಿಜ್ಞಾತ್ಯೂಣಾಮಪಿ ವಂಚಕಾನಿ| ಐಹಿಕ ಸಿದ್ಧಿ ಪರತ್ಪಾತ್‌ 
ನೈದಿಕ ಮಾರ್ಗ. ದೂರಾಣಿ |). ಮಿಶ್ರಮಾರ್ಗದ ತಂತ್ರಗಳು ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಚಂದ್ರಕಲಾ, ಜ್ಯೋತ್ಸ್ಪಾವತೀ, ಕಲಾನಿಧಿ, ಕುಲಾರ್ಣವ, 
ಕುಲೇಶ್ವರೀ, ಭುವನೇಶ್ವರೀ, ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯ, ಮತ್ತು ದುರ್ವಾಸಮತ |. ಈ 
ತಂತ್ರಗಳು ಉನ್ನತವಾದ ಬಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಾದರೊಸಹ, 
ಲೌಕಿಕ ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಕೌಲ ಮತ್ತು 
ಸಮಯ ಮಾರ್ಗಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಾದುದರಿಂದ “ಮಿಶ್ರಮಾರ್ಗ” ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಮಯೆಮತದ ಮೂಲಗ್ರಂಥವು “ ಶುಭಾಗಮ ಪಂಚಕ” ವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠ, ಸನಕ, ಶುಕ ಸನಂದನ, ಮುತ್ತು ಸನತ್ಯುಮಾರರಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ಸಂಹಿತಾ ಪಂಚಕಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಲಕ್ಷ್ಮೀಥರನು ತನ್ನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಯ ಸಂಹಿತೆಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿದ್ದಾನೆ. | ತಂತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಬಹು ವಿಶಾಲ, ವ್ಯಾಪಕ, ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಶಾಕ್ತತಂತ್ರಗಳು 
ಸಾವಿರಕ್ಕೂ ಅಧಿಕವಾಗಿವೆ ; ಅದರೆ, ಇಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವಲ್ಪಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಈ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಕುಲ ಚೂಡಾಮಣಿ, 
ಕುಲಾರ್ಣವ, ತಂತ್ರರಾಜ (ಸುದರ್ಶನ ರಚಿತ ಪ್ರಮಾಣ ಮಂಜರಿ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ), ಶಕ್ತಿಸಂಗಮತಂತ್ರ (ಕಾಳೀಖಂಡ ಮತ್ತು ತಾರಾಖಂಡ), ಕಾಲೀ 
ನಿಲಾಸ, ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಣವ, ವಾಮಕೇಶ್ವರ, ಮಹಾನಿರ್ವಾಣ, ರುದ್ರಯಾಮಳ, 
ತ್ರಿಪುರಾರಹಸ್ಯ, ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ ಸಂಹಿತಾ, ಮುಂತಾದುವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿವೆ... ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ “ಪ್ರಸಂಚಸಾರ”ನೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಇದಕ್ಕೆ ಪದ್ಮಪಾದರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ರಾಘವ 
ಭಟ್ಟನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣದೇಶಿಕ (21 ನೇಶತಮಾನ)ನ “ಶಾರದಾ 
ತಿಲಕ”ವು ತಾಂತ್ರಿಕ ರಹಸ್ಯಗಳ ಆಕರ ಗ್ರಂಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲದೇ, ಬೇರೆ ಬೇರೇ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುತ್ತನೆ. 

ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯೆಯ 12 ಜನ ಉಪಾಸಕರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮನು, ಚಂದ್ರ, 
ಕುಬೇರ, ಲೋಪಾಮುದ್ರಾ, ಮನ್ಮಥ (ಕಾಮದೇವ), ಅಗಸ್ತ್ಯ $೨ ಅಗ್ನಿ: ಸ್ಕಂದ, 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೭೪೫ 


ಶಿವ, ಮತ್ತು ಕ್ರೋಧ ಭಟ್ಟಾರಕ (ದುರ್ವಾಸಮುನಿ). ಶ್ರೀ ನಟಿನಾನಂದನಿಂದ 
ರಚಿತವಾಗಿರುವ a ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ (ಶ್ಲೋಕ 52) ದಿಂದ, 
ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯೆಯ ಕಾಮರಾಜ ಸಂತಾನ ಮತ್ತು ಲೋಪಾಮುದ್ರಾ ಸಂತಾನನೆಂಬ ಎರಡು 
ಸಂತಾನಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮರಾಜ 
ಸಂತಾನವೇ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಲೋಪಾಮುದ್ರ ಸಂತಾನ 
ವಾದರೋ ್ಹವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಮರಾಜದಲ್ಲಿ ದಿವೌ ಫೆ ಗುರುಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
2. ತಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜೆಯ ಕೇಂದ್ರ: 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜೆಗೆ ಮೂರು ಪ್ರಧಾನ ಕೇಂದ್ರಗಳಿದ್ದವು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಯ 
ವಿಧಾನವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಈ 
ಕೇಂದ್ರಗಳ ಹೆಸರಗಳು- ಕೇರಳ, ಕಾಶ್ಮೀರ, ಮತ್ತು ಗೌಡ (ಬಂಗಾಳಾ ಅಥವಾ 
ಕಾಮಾಖ್ಯ). ಇವುಗಳ ಪೂಜಾಪದ್ಧ ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಿತು. ಮದ್ಯ, 
ಮಾಂಸ್ಕ ಮುಂತಾದ ಪಂಚಮಕಾರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದಕ್ಕೆ ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಬದಲಾಗಿ ಹಾಲು, ಮುಂತಾದ ಅನುಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. 
. ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಆದ್ದ ಪ್ರವ್ಯಗಳ ಕೇವಲ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಟೆ ದಿ ತು 
ಕೇವಲ ಗೌಡಜೇಶದ ಪೂಜಾಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ ರು. «ಶಕ್ತಿ ಸ ತಂತ್ರ ‘de Re ಕೇ ಸಬಲ 
(ಶ್ಲೋಕ 20)ದಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿವೇಚನೆಯು ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ದುಗ್ಗೇನ ಕೇರಳೇ ಪೂಜಾ ಕಾಶಿ ರೇ ಭಾವನಾಮತಾ । 
ಗೌಡೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಾನಂ ಸ್ಕಾತ್‌ ತ್ರಿತಯಂ ಕೀರ್ತಿತಂ ಮಯಾ ॥ 
ಈ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅವಾಂತರ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಇದ್ದವು ; ಇವುಗಳಂದ ಪ್ರ ಪೂಜಾಪದ್ಧ ತಿಯ ಸ ಪ್ರಚಾರವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, 
3. ವಾಕ್ಟೇ ಪರನು ತತ್ತ್ವ: 
ಭರ್ತೃಹರಿಯು ತನ್ನ ಡಡ ಪ್ರಾರೆಂಭಲ್ಲಿಯೇ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಈ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ... 
ಅನಾದಿನಿಧನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದತತ್ತ್ತಂ ಯದಕ್ಷರಮ್‌ । 
ಎವರ್ತತ್ವರ್ಥಭಾವೇನ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಜಗತೋಯತಃ ॥ 
ಉಮಾ ಮಹೇಶ್ವರನು ತನ್ನ “ತತ್ತ ದೀಪಿಕಾ” ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 'ಮಹಾಭಾಸ್ಯಂ ವಾ ಚಕ್ಟಾಜೋ ಭಗವಾನ್‌ ಭರ್ತ ಹರಿರಸಿ 
ಅದ್ವೈತ ಮೇವಾಭ್ಯುನಗಚ್ಛ ತಿ | ಯಥೋಕ್ತಂ ಶಬ್ದಕಾಸ್ತುಭೇಸ್ಟೊ ನ್ರೀಟಿವಾದಾಂಕೇ. 


೭೪೬ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ತದೇವಂ ನಕ್ಷಭೇದೇ ಅವಿದೈವ ವಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಾ ಸ್ಫುಟತ್ಯರ್ಥೋಸಸ್ಮಾದಿತಿ 
ವ್ರೃತ್ಸತ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | ಆಹ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರೇಷು ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಭೇದೈಃ 
ಅನಿದ್ಯೇವೋಪವರ್ಣಜ್ಯತೇ 
4. ಭರ್ತ್ವಹರಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ತೃತೀಯವಾಕ್‌. 
ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ವಾಕ್‌ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವೈಖರ್ಯಾ ಮಧ್ಯಮಾಯಾಶ್ಚ ಪಶ್ಶಂತ್ಕಾ ಶ್ವೇತದದ್ಳುತಮ್‌ | 
ಅನೇಕ ತೀರ್ಥ ಭೇದಾಯಾಸ್ತ್ರ ಯ್ಯಾ ವಾಚಃ ಪರಮಂ ಪದಮ್‌ ॥ 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯ 12144 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಾಕ್ಕಿನ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ರೂಪಗಳ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ಈ ವಾಕ್ಸಿಗೆ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋಚ್ಚ ಹಾಗೂ ಅದ್ಭುತವಾದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಲಾರಾಜನು ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಪಶ್ಯಂತಿ 
ವಾಕ್‌ನ್ನೇ ಇತರರ ಸರಾವಾಕ್‌ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸಂವಿಚ್ಚ 
ಪಶ್ಯಂತೀರೂಪಾ ಪರಾವಾಕ್‌ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಮಯಿಾತಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಂ ಶಬ್ದಾತ್‌ 
ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕಾನ್ಸ ಭಿದ್ಯತೇ | ವಿವರ್ತದಶಾಯಾಂ ತು ವೈಖರ್ಯಾತ್ಮನಾ ಭೇದಃ 
(ಹೇಲಾರಾಜ-- ವಾಕ್ಯಪದೀಯ 3, ದ್ರವ್ಯ ಸಮುದ್ದೇಶ |). ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನು : 
ಸಾರವಾಗಿ, ಇತರ ವೈಯಾಕರಣಿಗಳು ಪರಾವಾಕ್‌ನ್ನು ವರ್ಣನೆ: ಮಾಡುವಲ್ಲಿ 
ಭರ್ತ್ನೃಹೆರಿಯು ಪಶ್ಯಂತೀ ವಾಕ್‌ನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ನಾಗೇಶನು ತನ್ನ 
“ಲಘು ಮಂಜೂಷಗದಲ್ಲಿ ವಾಕ್‌ ನ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪರಾವಾಕ್‌ನ ಗಣನಾ: ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಯು ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ತಂತ್ರಗಳು ಭರ್ತೃಹರಿ (6ನೇ ಶತಮಾನ)ಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೇನವಾದವು ; 
ಆದರೂ ಸಹೆ, ಇವನು ತಂತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ, ತಾನೇ ನೂತನ 
ವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಭರ್ತೃಹರಿಯು ಮೂಲತತ್ತ ವನ್ನು 
“ ಸತ್ತಾ” ಅಥವಾ “ಪ್ರತಿಭಾ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ವಾಕ್‌ ತನ್ನ 
ಸಮಗ್ರ ತೆಯಲ್ಲಿ ಈ “ಪ್ರತಿಭೆ”ಯ ರೊಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಮಾ ಎಂಬುದು 
ವಾಕ್‌ನ ಇತರ ಮೂರು ಭೇದಗಳು ಇದ್ದಾಗಲೇ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
5. ಶಕ್ತಿಯ ನಿತೃತ್ವ: 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ಈ ರೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ -- 
ಯದಾ ತಮಸ್ತನ್ನ' ದಿವಾ ನ ರಾತ್ರಿರ್ನಸನ್ನ ಚಾಸಚ್ಛಿವ ಏವ ಕೇವಲಃ । 
ತದಕ್ಷರಂ ತತ್ಸವಿತುರ್ವರೇಣ್ಯಂ ಪ್ರಜ್ಞಾಚ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಸೃತಾ ಪುರಾಣೇ ॥ 
“ ತದೀಯಾ ಪರಮಾ ಶಕ್ತಿಃ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಾ । 
ಸಮಸ್ತಲೋಕನಿರ್ಮಾಣ ಸಮವಾಯತ್ವರೂಪಿಣೀ । 


ತದಿಚ್ಛಯ್ಯಾ ಭವತ್ಸಾಕ್ಷಾತ್ತತ್‌ ಸ್ವರೂಪಾನು ಕಾರಿಣೀ ॥ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ. ಪರಿಚ್ಛೇದ...) 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ೬೪೭ 


ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಶಿವನ ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಸಮಸ್ತಭುವನ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ, ಆ ಪರಮ 
ಶಿನನೋಡನೆ ಸಮನೇತವಾಗಿ, ಅವನ ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಪರಶಿವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಆ ಮಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯು 
ನಿಶ್ಚೋತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣೀ ಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವ ವಿಮರ್ಶ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪರಾಶಕ್ತಿಯು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಅನಿನಾಭಾವ 
ಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ಇರುತ್ತದೋ, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ, ಮತ್ತು ಅದನ್ನೇ “ ವಿಶ್ವಭಾಜನ” 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಖಾಮಣಿಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೭. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನ 


1. ಜಲದಿಂದ ಸ ಸೃ ಸ್ಟಿಯ ಆರಂಭ ;_- 
ಮನುವಿನ ಈ ಮ ಮ ಇದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದ ಇದರೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನೀರನ್ನು ಸ್ಥ ಸೃ ಸ್ಟಿಮಾಡಿದನು, ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಬೀಜವನ್ನು ಇಟ್ಟನು ; ಹಾಗೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಯಿತು, “ ಅತ ಏವ ಸಸರ್ಜಾದೌ ತಾಸು ಬೀಜಮವಾಸ್ಕಜತ್‌ '_ಮನುಸ್ಮ ದ 
1= 8. ಮನುವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ (1 10) ನೀರಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡು 
 ವುದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು “ ನಾರಾಯಣ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಆಪೋ ನಾರಾ ಇಶಿಪ್ರೋಕ್ತಾ ಆಪೋವೈನರಸೂನವಃ । | 
ತಾ ಯದಸ್ಕಾಯನಂ ಪೂರ್ವಂ ತೇನ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಮೃತಃ ॥ 
2. ವಾಯುವೇ ಮೂಲ ತತ್ತ್ವ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ (4-383 = ಭಗತ್‌ ಬರುವ ರ್ಳ ಕ್ವನ ಮತದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ. 
ಜನಶ್ರುತಿಯು ಸ ಗ ಹೆಪಡಿಸಿದನೆಂತರ ನಿರಪೇಕ್ಷ, ಅನಿಕೇತನ, ಹಾಗೂ ಗಾಡಿಯ 
ಕೆಳಗೆ ವಾಸ ತ ರೈಕ್ಕ ಕ್ವನು ವಾಯುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ವಿಲೀನವಾಗು 
ತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಸ್ವ EE ವಾಯುವೇ ಸ ಸೃಷಿ ಯ ಮೂಲತತ್ತ ಎನೆಂದು 
ಕ್ಸ ಕ್ವನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ನೆಂದು ಅನುಮಾನಮಾಡಬಹುದು. ವಾಯುವೇ ಸಮಸ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂವರ್ಗ” (ಲಯಸ್ಕಾ ನ)ವಾಗಿರುವಾಗ, ಅದು ನಿಯಮತಃ ಅವುಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಾನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ - ನಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗೋ ಯದಾವಾ ಅಗ್ನಿರೈ 
ದ್ವಾಯತಿ ವಾಯುಮಶ್ಯೇತಿ....ವಾಯುರ್ಹಿ ಏವೈತಾನ್‌ ಸರ್ವಾನ್‌ ಸಂವೃಂಕ್ಷೇ 
ಛಾಂ. ಉಪ. 4-3_1..2. 


3. ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೂಲತತ್ತ್ವಃ:-- 


ಅಗ್ನಿರ್ಯಥ್ಸೈಕೋ ಭುನನಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟೋ ರೂಪಂ ರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋ 
ಬಭೂವ (ಕಠ, 2.25) ಎಂಬ ಕಠೋಪನಿಸತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ. 


೭೬೪೮ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


` ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಅಗ್ನಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೊಪಗಳೊಡನೆ ತದಾಕಾರವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸತ್‌ ಸದಾರ್ಥವಾದ ಬಹ್ಮೆದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಮೊದಲು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು, 
ಈ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಜಲ, ಮತ್ತು ಜಲದಿಂದ ಅನ್ನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂದು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏನ ಮೇವ ಖಲು ಸೌಮ್ಯ. ಅನ್ನೇನ ಶುಂಗೇನಾಪೋ 
ಮೂಲಮನ್ವಿಚ್ಛ, ಅದ್ಧಿಃ ಸೋಮ್ಯ ಶುಂಗೇನ ತೇಜೋಮೂಲಮಸ್ವಿಚ್ಛ. ತೇಜಸಾ 
ಸೋಮ್ಯ ಶುಂಗೇನ ಸನ್ಮೂಲಮಸ್ವಿಚ್ಛ (ಛಾಂ. 6-8-4). ಅಗ್ನಿಯು ಜಗತ್ತಿನ 
ಮೂಲವಾಗಿರಜೀ ಮೊದಲ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವುದೆಂಬುದೇ ಅಂತರೆ. ಹಿರಾಕ್ಲಿಟಸ್‌ 
ಪರಿವರ್ತವನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ, ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನ ಅಥವಾ 
ಪರಿಣಾಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


5... ಭಾರತೀಯ ಪರಮಾಣುವಾದ :--- 

ಭಾರತೀಯ ಪರಮಾಣುವಾದದೊಡನೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೋಲಿಸು 
ವುದಕ್ಟಾಗಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತವಾದ ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿನ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭೇದವೆಂದರೆ,- ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಸರಮಾಣವು ಗತಿ 
ಸಂಪನ್ನವಾದುದೆಂದು. ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಅದು, ಸ್ವಯಂ ಗತಿಶೀಲವಾಗಿ, 
ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುತ್ತದೆ, ಆದರೆ. ವೈಶೇಷಿಕ ಮತಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಪರಮಾಣುವು ಜಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

6. ಡೆಕಾರ್ಟಿಯ ಮತದೊಡನೆ ಭಾರತೀಯ ಮತದ ಸಮಾನತೆ ;-- 

ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಈ ಸದ್ಯದ ತತ್ತ ರೊಡನೆ ಈತನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು 

ಅಹಮಿತ್ಯಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ ನ ಕಸ್ಯಾಸ್ತಿಸಂಶಯಃ ಪುಂಸಃ | 
ಅತ್ರಾಪಿ ಸಂಶಯಶ್ಯೊತ್‌ ಸಂಶಯಿತಾ ಯಃ ಸ ಏವಭವನಸಿ ತ್ವಮ್‌ ॥ 

“ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಸಂಶಯವುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಈ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ, ಈ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ನೀನು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ ಉಪೋದ್ಭಾ ತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾರಾಂತರವಾಗಿ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ-- ಸರ್ವೋಹಿ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಂ 
ಪ್ರತ್ಯೇತಿ, ನ ನಾಹಮಸ್ಮೀತಿ | ಯದಿ ಹಿ ನಾತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸ್ಯಾತ್‌, ಸರ್ವೋಹಿ 
ಲೋಕೋ ನಾಹ್ಮೆಮಸ್ಮೀತಿ ಪ್ರತೀಯಾತ್‌ || 

ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರನೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. -ನಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸಂದಿಗ್ಸೇ 
ನಾಹಮಸ್ಮೀತಿ ಎ. “ನಾನು ಇಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಸಂದೇಹವನ್ನು 
ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತುಗಳು ಡೆಕಾರ್ಟಿಯ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. gS 


ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಾವಳೀ 


(ಮೂಲ ಸಂಕೃತಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಗ್ರಂಥದ ಆಯಾಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಅದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ), 


ಸಾಮಾ ನ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಚಂದ್ರಕಾಂತ ತರ್ಕಾಲಂಕಾರ....ವಸುಮಲ್ಲಿಕ್‌ ಫೆಲೋಶಿಪ್‌ ಲೆಕ್ಚರ್‌ (5 ಭಾಗ. ಬಂಗಾಳೀ) 

ಕರಾಳಪ್ರಸನ್ನ ಮುಖೋಪಾಧ್ಯಾಯ- -ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾಮೃತ (4 ಖಂಡ. ಬಂಗಾಳೀ) 

ನರಸಿಂಹ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಕೇಲಕರ್‌. ಹಿಂದ್‌ ತತ್ತ ಎಜೆಸ್ಲಿನ (ಮರಾಠೀ) 

ನರ್ಮದಾ ಶಂಕರ್‌ ಮೆಹತಾ. ಹಿಂದೀ ತತ್ತ ಎಜ್ಲೌನನೋ ಇತಿಹಾಸ್‌ (ಗುಜರಾತೀ) 

ಸಾಧು ಶಾಂತಿನಾಥ. -ಪ್ರಾಚ್ಕದರ್ಶನಸಮಿಾಕ್ಷಾ . 

ರಾಹಲಸಾಂಕೃತ್ಯಾಯನ. -ದರ್ಶನ-ದಿಗರ್ಶನ (ಪ್ರಯಾಗ) 

Max ಗ1/1107-- Six Systems of philosophy 

5. Ayyangar— Outlines of Indian Philosophy (Adyar) 

S. N. Dasagupta— History of Indian Philosophy 

5. Radhakrishnan—Indian Philosophy 

M. Hiriyanna— Outlines of Indian Philosophy 

J. Sinha—Indian Psychology (Perception) 

S, K. Maitra— Hindu Ethics (Calcutta Uni) | 

Chaterjee and Dutta—Introduction to Indian philosophy. 
(Calcutta) 

J. N Farquhar— Outline of Religious Literature of India 

(Oxford) 


ಶ್ರೌತೆದರ್ಶನ 


ಕೋಕಿಲೇಶ್ವರ ಶಾಸ್ತ್ರಿ -ಉಪನಿಷದೇರ್‌ ಉಪದೇಶ (4 ಭಾಗ_ಬಂಗಾಳೀ) 

ಹೀರೇಂದ್ರನಾಥ ದತ್ತ... ಉಪನಿಷತ್‌ (ಬಹ್ಮ ತತ್ತ್ವ-ಬಂಗಾಳೀ) 

Gough— Philosophy of Upanisads 

Deussen— Philosophy of Upanisads 

Belvelkar and Ranade— Indian Philosophy (Creative period) 
Poona. 

Ranade— Constructive Survey of Upanisadic Philosophy.-Poona 


೭೫೦ i | ಭಾರತೀಯ ದೆರ್ಶನೆ 


B: M. Barna—Pre-Buddhist Philosophy 
Hume— Thirteen Upanisads (Introduction) 
Sen— Mystic Philosophy of Upanisads (Luknow) 


ಗೀತಾದರ್ಶನ 


ಲೋಕಮಾನೃತಿಲಕ್‌ಗೀತಾರಹಸ್ಯ (ಪೂನಾ) 
ಹೀರೇಂದ್ರನಾಥದತ್ತ. -ಗೀತಾಮೆ ಈಶ್ವರವಾದ (ಪ್ರಯಾಗ) 
Aurobindo — Bssays on Gita (2 Series) 
ಷಿ — Message of Gita 
Garbe— Introduction to Gita) 
M. Rangacharya—Bhagawatgita Lectures (Madras) 
V. ಆ. Rele—Bhagawatgita (Bom boy) 
M. N. Sarkar—Mysticism in Bhagawatgita (Calcutta) 
D. ೮. Vedeker— Bhagawatgita (Poona) 
S. K. Prem— Yoga of Bhagawatgita 
Sarvananda— Religion and Philosophy of Gita 
D, Sharma-—Lectures on Gita (Madras) 


ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನ 


N. Kavirajy—Theism in Ancient 1061, (5, 8. Studies Vol: 11 
R. Sastry—A Short Histry of Indian Materialism 
R. Sastry—Carvaka Sastra (Calcutta) 


G 
2. 
D. 


ಜೈನದರ್ಶನ 


Weber— Jain Canon (Indian Antiquary Vol: Xvi1-XX1) 
Biuhler—The Indian Sect of Jainism 
C.R.Jain— The Practical Path 

H. Warren— Jainism 

ಮಹೇಂದ್ರ ಕುಮಾರ್‌--ಜೈನೆದರ್ಶನ (ಕಾಶೀ) 
Ghoshal—್ರವ್ಯಸಂಗ್ರಹ (Introduction and Notes) 
A. Chakravarty—ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಸಾರ (Introduction) 
W. Schuring— Die Lehre der Jains 
Mrs.-Stevenson— The Heart of Jainism 

A. Sen— Schools and Sects in Jaina Literature 
B. C. Law— Life and Teachings of Mahavira 
೧. L. Shah—Jainism in North India 


ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಾವಳಿ ೭೫೧ 
ಬೌದ್ದೆದರ್ಶನ 


ಬಲದೇವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ....ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ (ಕಾಶೀ) 
ನರೇಂದ್ರದೇವೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದರ್ಶನ (ಪಟನಾ) 
Oldenberg— Buddha 
Kern—Indian Buddhism 
Yamakami Sogen— Systems of Buddhistic thought (Calcutta) 
Mrs, Rhys Davids— Buddhism 
— Buddhist Psycholgy 
A. B. ' 161-80661151 Philosophy 
Lala Hardayal— Bodhisattva 
N. Dutt— Spread of Buddhssm 
Macgovern— Introduction to Mahayana Buddhism 
-— Manual of Buddhist Philosopky 

D. 511-0014 of Mahayan 76011151 

ಎಸ —Studies in Lankavatara Sutra 
 Scherbatsky— Central Conception of Buddhism 

— Conception of Buddhist Nirvana 

| — Buddhist Logic (2 vols) 
Poussin—way to Nirvana 
5. Mukerjee— Buddhist Philosophy of Universal Flux 
Nariman—Liierary History of Sanskrit Buddhism 
Winternitz— History of Indian Literature (Vol: 2) 
Law—History of Pali Literature (2 Vols) 
ಭರೆತಸಿಂಹ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ---ಪಾಳೀ ಸಾಹಿತ್ಯಕಾ ಇತಿಹಾಸ್‌ (ಪ್ರಯಾಗ) 
5, Duit— Early Buddhistic Monachism 
Eliot— Hinduism and Buddhism (2 Vols) 
Grimm-—The Doctrine of Buddhism 
Pratt— Pilgrimage of Buddhism 
Obermiller—Buston’s History of Buddhism 
B. Bhattacharya— Buddhist Esoterism 
Lounsbery— Buddhist Meditation 


ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕ 


Ui— The Vaishesika Philosophy 
Seal B. N.— Positive Sciences of Ancient Hindus 
Faddigon— Vaishesika Philosophy 


೭೬೫೨ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


Bodas—Tarka-Sanigraha 

Keith— Indian Logic and Atomism 

Randle—Indian Logic in Early Schools _ 

Kuppuswamy Sastry—A Primer of Indian Logic (Madras) 
J. ಲಿ. Chattejee— Hindu Realism (Cambridge) 

Gopinath Kavirajy— Bibliography of Nayaya-Vaisesika 

J. Sinha—Indian Realism 

S.C. Chattajee—Nyaya Theory of Knowledge (Colcutta) 
Umesha Misra— Conception of Matter (Allahabad) 
ಫಣಿಭೂಷಣ ತರ್ಕವಾಗೀಶ - ನ್ಯಾಯಪರಿಚಯ (ಒಂಗಾಳೀ) 


ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
S, N. Dasagupta—Study of Patanjali (Calcutta) 
೫ —Yoga as a philosophy and pI 
ಜಾ — Yoga philosophy 


A.B. Keith—Sankya System 
Yajnesvara Ghosh—Samkya and Modern Thought 
ವ —A study of yoga 

Mazumdar—Samkhya conception of personality 
N. K. Brahma—Philosophy of Hindu Sadhana 
G. N. Kavirajy—Mೋಗಪರಿಚೆಯ (ಕಲ್ಯಾಣ--ಯೋಗಾಂಕ್‌ ಪ್ರ 51—61) 

ಸ —Causality—Samkhya—yoga view— 

(S.B S, Vol. IV) 

G. N. Kavirajy—The Life of a yogi (S.B. Studies vol. IX) 
ಹರಿಹರಾನಂದ ಆರಣ್ಯ--ಸಾಂಖ್ಯೀಯ ಪ್ರಕರಣ ಮಾಲಾ 
ಹರಿಹರಾನಂದ - ಯೋಗಭಾಷ್ಯ (ಹಿಂದೀ ಅನುವಾವ=ಲಖನ್‌) 


ವಾಮಾಂಸಾ 


೧, N. Jha—Prabhakara School of Mimamsa 

G. 1೫. Jha—Mimamsa philosophy. 

Keith— Karma Mimamsa 

P. N. Sastri—Tlatroduction to Purva Mimamsa 

C. Raja— Introduction 10 Brhati 

Ramaswamy Sastry— Introduction to Tattvabindu 


ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಭಾವಳಿ ೭೫೩ 


Kavira} ೮. N.—Mimamsa Mss. in Govt. Sanskrit Library 
(S.B.S. VI) 
ಗೆ —Introduction to Tantravartika 
Sarkar—Mimamsa rules of Interpretation. 


ಅದ್ವೈತ ನೇದಾಂತೆ 


Paul 1)08800--5161010 of Vedanta 
K. C. Bhattacharya — Studies in Vedantism 
K. Sastri—Introduction to Advaita Philosophy 


» — Realistic Interpretation of Shankara Vedanta 
M. N. Sarkar——System of Vedantic thought and culture 
ಸ — Comparitive Studies in Vedantism 


೫. N. Mukhopadhyaya — Introduction to Vedanta Philosophy 
V. Kirtikar— Studies in Vedanta 
D.M. Datta -Six ways of-knowing 
5. K. Das—A study of Vedanta 
ಹೀರೇಂದ್ರನಾಥ ದತ್ತ. ವೇದಾಂತ ರಹಸ್ಯ (ಪ್ರಯಾಗ 
Urquahart— Vedanta and Modern Thought 
ಅ. N, Jha— Shankara Vedanta (Allahabad) 

+  — Philosophical Discipline (Culcutta) 
T. M. P. Mahadevan — The Philosophy of Advaita (Madras) 
ಗೋಪಿನಾಥ ಕವಿರಾಜ್‌. ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ (ಶಂಕರ ಭಾಷ್ಕಾನುವಾದದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ) 
ಬಲದೇವ ಉಪಾಧ್ಮಾಯ--ಆಟಾರ್ಯಶಂಕರ (ಪ್ರ ಯಾಗ) 

ಣ್ಣ —ಆಚಾರ್ಯ ಸಾಯಣ ಜರ್‌ ಮಾಧವ (ಪ್ರಯಾಗ) 

Ghate— The 66881 (Poona) 
Belvelkar— Vedanta Philosophy (Poona) 


ವೈಷ್ಣವ ದರ್ಶನ 


R. G. Bhandarkar—Vaisnaism, 58111617, and minor sects: 
Raichoudhary— Early History of the vaisnava sect. 
Bhagavat Kumar Goswami— Bhakti cult in Ancient India 
Schrader— Introduction 10 the Panchatantra 1 
Gopinatha Rao— History of Srivaisnavas 

Govindacharya— Metaphysics of Mysticism 
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೭೫೪ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


V. Rangacharaya - Heritage of Indian Culture 
(Vd. 11 PP. 69.103) 
Srinivasachari— Ramanvuja’s Idea of the Finite 
ತೆ — Philosphy of Bhedabheda 
ಸಂತದಾಸ ಬಾಬಾ. - ಗುರುಶಿಷ್ಕಸಂವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಕಾ) 
1111105118 Misra— Nimbarka Philosophy 
R. Nagarajasharma— Reign of Realism in Indian Philosophy 
Padmanabhachrya — Life and Teachings Sri Madhva 
ವಸ್ರನಾಥ ಶರ್ಮಾ-ವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ ಔರ್‌ ಉನಕಾ ಸಿದ್ದಾಂತ್‌ 
Glasenapp— Philosophy of Madhva (German) . 
C. R. Krishna Rao—Sri Madhava-Life and Teachings 
ಕೇದಾರನಾಥ ದತ್ತ--ಭಕ್ತಿವಿನೋದ--ಜೈನೆಧರ್ಮ (ಬಂಗಾಳೀ) 
ಶ್ರೀ ಚೈತನ್ಯಶಿಕ್ಷಾಮೃತೆ (ಬಂಗಾಳೀ) 
ಗೌರ ಗೋವಿಂದಾನಂದ- ಸಾಧನ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ (ಬಂಗಾಳೀ) 
— ಕೃಪಾ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ (ಬಂಗಾಳೀ) 

ಪ್ರಭುದತ್ತ ಬ್ರ ಹೆ ಬಾರಿ ಚ ತನ್ಯ ಚರಿತಾವಳೀ (ಬಂಗಾಳೀ) 
Kennedy — Chaitanya Movement (Calcutta) 
G. N. Mallick— Philosophy of vaisnava Religion (Linde) 

ಬಲದೇವ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ. ಭಾಗವತಸಂಪ್ರದಾಯ (ಕಾಶೀ) 


ಶೈವ- -ಶಾಕ್ತತೆಂತ್ರ 


C. Pillai—Studies in Saiva Siddhanta 

ಇ. Sundaram—Saiva School of Hinduism 

N. Ayyar— Origin and Barly HONS of Saivism in South 
India 

S. S. Sastri—Sivadvaita of Srikantha 

J. C. Chatterjee— Kashmir Saivism 

K.C. Pandey— Abhinavagupta— A study 

Woodroffee— Shakti and Shakta 

A — Serpent power 

— Garland of Letters 

Woodroffe and Mukhopadhyaya— World As power-Series 

ನರ್ಮದಾ ಶಂಕರ ಮೆಹತಾ... ಶಾಕ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯ (ಗುಜರಾತೀ) 

ಸತೀಶ ಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಭೂಷಣ.....ಕೌಲಮಾರ್ಗರಹಸ್ಕ (ಬಂಗಾಳೀ) 

೫. ೮, Charkravarty —Philosophy of Sanskrit Grammar 


ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಾವಳಿ ೭೫೫ 
G. N. Kaviraj—Some Aspects of Veera-saiva Philosophy 
(S. B. Studies Vd. 2) 
5 — Notes on Pasupatha philosophy 
(5.8.5, Va, IX) 

— Tripura Philosophy (S.B.S. Va. IX) 
—ಕಾಶ್ಮೀರೀಯ ಶೈವದರ್ಶನ (ಕಲ್ಮಾಣ್‌ ಶಿವಾಂಕ-ಪು. 80--95 ) 
--ಶಕ್ತಿಪಾತ (ಕಲ್ಯ್ಮಾಣ*-ಸಾಧನಾಂಕ-ಪು, 85--97) 
ತಾಂತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ (ಕಲ್ಮಾಣ್‌--ಸಾಧನಾಂಕ ಪು, 480--493) 
---ದೀಕ್ಷಾರಹಕ್ಕ (ಕಲ್ಯಾಣ್‌. ಭಾಗ 15—ಸಂಖ್ಯಾ4) 
ಡಾ, ಯದುವಂಶೀ ಶೈವ ಮತ (ಪಟ್ನಾ) 


hy, 


te 


ಸ್‌ 


Vv ಕ ಟೆ 


¥y 
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ಆಂಶ-ಅಂಶಿ ಸಂಬ:ಧ-441. 
ಅಕ್ರಿಯಾವಾದ (ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ)-57 
ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮ-469. 470. 
ಅಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಷಣ-359. 
' ಅಂಗ_ ಭೇದ ಲಕ್ಷಣ. 544, 
ಆಚಿಂತ್ಯಭೇದಾಭೇದ-ಅರ್ಥ-479. 
ಅಜೀವ (ಜೈನ)-ಭೇದ-।22 ; ಲಕ್ಷಣ-124. 
ಅದ್ವೆ ಲತ-ವೈದಿಕ ಮತ-40. 
ಅದ್ವೆ ತ ಮತ-ಮೌಲಿಕತೆ-426, 
ಅದ್ಹೈ ತಸಿದ್ಧಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳು_395. 
ಅಧರ್ಮ (ಜೈನಿ)-ಲಕ್ಷಣ-124. 
ಅಧಿಮಾನವ (ನೀತ) - 616, 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ (ಒರ್ಕಲೇ)-601. 
ಅಧ್ಯಾರೋಪ-ವಿಧಿ-421. 
ಅಧ್ಯಾಸ-ಲಕ್ಷಣ-395, 417. 
ಅನಿಯತವಾದ-.ಲಕ್ಷಣ-6 ೭6. 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ-ಅರ್ಥ 397. ವಾದ 415. 
ಅನುಪಲಬ್ಬಿ (ಪ್ರಮಾಣ)-354. 
ಅನುಭವ... 
ಭಾರತೀಯದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ-634 ; *ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ (ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತ)__09. 
ಅನುಮಾನ ವೂಕ್ಕ 
- ಭಾರತೀಯ 208 ; ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಅನುಮಾನ 
ವಾಕ್ಕದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ- 2] 5, 
ಅನುಮಾನ - | 
ಚಾರ್ವಾಕಮತ-654 ; ನ್ಯಾಯ 205; 
ಮಾಮಾಂಸಾ-348 ; ಭೇದ (ನ್ಯಾಯ 
206, 208 ; ಸಾಂಖ್ಯ 306) ; ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರೆದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 89, 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿ (ಪಾಂಚರಾತ್ರ)-505, 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕೀ ಅನುಮಾನ. 
ಉದಾಹರಣೆ. 21] ; ಲಕ್ಷಣ-210, 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ-ಉದಯ-422. 
ಅಪವರ್ಗ (ಸಾಂಖ್ಯ) 311, 
ಅಪವಾದ ಏಧಿ- ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ-422. 
ಅಪೂರ್ವ ' 
ಮಾಮಾಂಸಾ-363 : ಶಂಕರಮತ 712; 
ಸಿದ್ಧಿ-7 42. 


ಅಭಾವ-ಪ್ರಕಾರ-265 ; ಲಕ್ಷಣ-679. 
ಅರ್ಚಾವತಾರ (ಪಾಂಚರಾತ್ರ)-505. 
ಅರ್ಥದಾದ (ಮಾಮಾಂಸಾ)-365 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ (ಪ್ರಮಾಣ)-ಲಿಕ್ಷಣ-353 ; 
ಭೇದ-354. - 
ಅವಿಜ್ಞಬ್ರ (ಬೌದ್ಧ)-ಅರ್ಥ-159. 
ಅವಿದ್ಕಾ-ಪರ್ವ (ವಲ್ಲಭ)-473. 
ಅವೀತ-(ಅನುಮಾನ) ಶೇಷವತ್‌ (ನ್ಮಾಯ)307, 
ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕಮಾರ್ಗ (ಬೌದ್ಧ)-137. 
ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ-ಭೇದ-700. 
ಅಸಿದ್ದ (ಹೇತ್ವಾಭಾಸ)-ಸಾಧ್ಯಸಮ-2 19; 
ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳು-221. 
ಅಹಂಕಾರ. 
ಲಕ್ಷಣ-294; ಪ್ರಕಾರ-295 
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ಆಕಾಶ. 
ಜೈನ-124 ; ಬೌದ್ಧ-158 ; ವೈಶೇಷಿಕ-250. 

ಆಚಾರ... 
ಕೌಲಾಚಾರ-492 ; ಭಾವದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ- 
489 ; ಸಮಯಾಚಾರ-491, 

ಆಚಾರ ಮಿಾಮಾಂಸಾ... 
ವೇದಾಂತ-418 , ವೈಶೇಷಿಕ-270 ; 
ಸಾಂಖ್ಯ-308. 

ಆಜೀವಕ (ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯ). 
ಸಿದ್ಧಾಂತ.59, 

ಆತ್ಮಾ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ-46 , ತ್ರಿಕಮತ-563 ; 
ಬೌದ್ಧ-142 ; ವಿಾಮಾಂಸಾ-363 ; 
ಮುಕ್ತಂ-235 ; ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ-648 ; 
ವಿಭಾಗ-589 , ಂಸಿದ್ದಿಯ ಯುಕ್ತಿಗಳು-251 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಬೇರೆ-253 , ಮನಸ್ಸಿನಿಂಬ 
ಬೇರೆ-254 , ಶರೀರದಿಂದ ಬೇರೆ 254; 
೦ಅನುಭವ-674 ; ೦ಅವಸ್ಥಾ-46 

ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ-96 

ಆಭಾಸವಾದ (ಶ್ರಿಕ)-556 

ಆಮ್ನಾಯ-ಭೇದ-526 

ಆಯತನ-ಬೌದ್ಧ-| 517 

ಆರಂಭವಾದ... 
ದೃಷ್ಟಿಭೆ:ದ-569 


' ಆರ್ಯಸಕ್ಕೆ... 
ಅರ್ಥ- 136; ಭೇದ-137 
ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ (ಬೌದ್ದ) 
ಭೆ 1೫2% ಆತ್ಮ ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ-172 ; 
ತ್ತಧರ್ಮ`173; ಲಕ್ಷಣ-663 ; 
ಹ (ಸಾಂಖ)-ಲಕ್ಷಣ-694. 
ಆಸನ (ಯೋಗ)-331. 
ಆಸ್ತಿಕ.ಅರ್ಥ-18. 
ಆಸ್ರವ (ಜೆ ನ್ರ-ಅರ್ಥ-1 28. 
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ಇಂದ್ರಿಯ - ಪ್ರಕಾರ-299 
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ಈಶ್ವರ -. 
ಅದ್ವೈತಮತ-401 ; ಚಾರ್ವಾಕ-94 , 
ಶಿ ್ರ ಕಮೈೆತ-559. ನಿಂಬಾರ್ಕ-463 . 
ನ್ಯಾಯ- 221, 'ಮಾಮಾಂಸಾ-368 
ಯೋಗ- 334. ರಾಮಾನುಜ-437 
ಸಾಂಖ್ಯ-695 

ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣಿಧಾನ (ಯೋಗ)_705 
ಎಂ -ನ್ಯಾಯ-228; ಯೋಗ 705. 
ಸಿದ್ದಿ (ಉದಯನ)- 669 ; 
229. ಯೋಗ-3 16. 
ಂಸ್ಕೃಪ್ಟಿ- -401 

'ಈಶ್ವರಾದ ಮಯವಾದ .- 


ತ್ರಿಕಮತ-555, ಬ್ರಹ್ಮ 
562 | 
ಉಊ 
ಉಚ್ಚಿಷ್ಟ (ವೇದ)-39. 


ಉಚ್ಚೆ] ೇದವಾದ (ಪ್ರಾಚೀನಮತ)-58, 
ಉಪನಿಷತ್‌ 
ಅರ್ಥ-43 , ಚರಮಲಕ್ಷ್ಯ-53 ; 
ತುತ್ಸರ್ಯ- 45; ಮಹತ್ವ-42 
ಸಂಖ್ಯಾ-43 ; ನ ವಹಾರ ವಕ್ಷ-52 
ಉಪಮಾನ (ಪ ಪ್ರಮಾಣ) 
ನ್ಯಾಯ-222 , ಮಾಾಮಾಂಸಾ-3448, 
ಉಪಯೋಗಿತಾವಾದ-618, 625. 
ಉಪಾಧಿ-ಜಾತಿಯಿ೨ದ ಭೇದ-675, 
ಉಪಾಯ-ಪ್ರತ್ಕಯ (ಸಮಾಧಿ)-701. 
ಉಪಾಸನಾ (ಪಾಂಕರನುತು- 76 


ವಾದದಿಂವ ಬೇರೆ- 
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ಏಕಾಯನ (ಪಾಂಚರಾತ್ತದ ವೈದಿಕ ಶಾಖೆ).60 


ಥ್ರ 
ಕಂಚುಕ (ತಂತ್ರ) 
ಅರ್ಥ-560 , ಭೇದ-560. 
ಕರ್ಮ... 
ನಿರ್ಹರಣ.722 ; ಪ್ರಕಾರ ಜೈ ನ-127, 
ವೆ ೈಶೇಷಿಕೆ - 259; ಸ ತ 
ಫಲ-721 ಆ 
ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ-ಅದ್ವೆ 4ತೆಮತೆ-419, 


ಕಲಾ--ಅಮೃತ- 565. ತತ್ತ ಗ (ತ್ರಿ ಕ)- 560. 
ಷೋಡಶೀ" (ತಂತ್ರ)- (5 

ಕಾರಣಾ (ಪಕಾರ) -ನ್ಮಾ ಯ-226. 
(ನ್ಯಾಯ) 225 , (ಪಾಶುಪತ 530 

ಕಾರ್ಯ-ಕಾಂಣ (ನಾನಾಮತಗಳು)- 668; 
ಪಾಶುಪತಮತದಲ್ಲಿ-530. 

ಲ 
ಜೈನ 125, ತತ್ತಿ ಗಾ ವೈಶೇಷಿಕ-251 ; 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ” -— 689 

ಕುಲ (ತಂತ್ರ ) __ ಅರ್ಥ-492 

ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕೀ (ಅನುಮಾನ)--ಅರ್ಥ-210 

ಕೈವಲ್ಯ (ಯೋಗ)- 328 


ಲಕ್ಷಣ 


ನ್ಯಾಯಮತ- | ಕ್ರಿ “ಯಸಯೋಗ 


ಲಕ್ಷಣ-333 ; ಶಕ್ತಿಪಾಶುಪತಮತದಲ್ಲಿ-532 
ಕ್ಲೇಶ 
 ಪ್ರಕಾರ-328 ; ಲಕ್ಷಣ-329. 
ಕ್ಷಣಭಂಗ- 

ಅರ್ಥ-182 ; ಖಂಡನೆ-183, 


ಮಿ 
ಖ್ಯಾತಿ--ಅನ್ಮಥಾ. 200, 
ಗ 


ಗೀತಾ ' 
ಜಗತ್ತು-67 ; ಜೀವತತ್ತ ಎ06 ; ಪುರುಷೋ 
ತ್ರ ಮ-68 ; ; ಪ್ರಕೃ ತ್ರಿ- 651 ಬ್ರ ಹ ತತ್ತ್ವ-63, 
ವೃವಹಾರ ಪಕ್ಷ- “69, 9ಶಿಕ್ಷಾ- -ಕಮ ೯ಯೊಳಗ-70 
ಜಾ ್ಲಿನಯೋಗ- 73, ಧಾ ್ಯನಯೋಗ-74, ಭಕ್ತಿ 
ಯೋರ್ಗ?75, ಸಿದ್ಧಾ ವಸ _-78. 

ಗುಣ--ಪರಿಣಾಮ (ಸಾಂಖ್ಯೆ)- -688, 
ಪ್ರಕಾರ-ವೈಶೇಷಿಕ- -257, ಸಾಂಖ -289, 
ಲಕ್ಷಣ- “ವೈ ಳೇ ಷಿಕ-257, 'ಸಾಂಖ 289; 


ಸಿದ್ದಿ ಯಪ ಕೈಮಾಣ (ಸಾಂಖ್ಯ)-290.. 
ಗುಣ “ತೋಭ-297, ಂಸ್ಕಾ ನ (ಜೈ ನ)-129. 4 
ಚ 
ಚಾರಿತ್ರ್ಯ (ಜೈನ)-130. 
ಚಾರ್ವಾಕಮತ.ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯಮತದೊಡನೆ 
ಸಾಮ್ಯ-657. 
ಚಿತ್‌ (ರಾಮಾನುಜ)- -443, 
ಚಿದ್ದಿಂದು (ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮಮತ)-614. | ತತ 
ಚಿತ್ತ-ಧರ್ಮ-[50, ಂವಿಪ್ರಯುತ್ತಧರ್ಮ-159,| 2 
ಪ್ರಕಾರ-ಏಕಾಗ್ರ 322 ಕ್ಷಿಪ್ತ 321; | 
ನರುದ್ದ 322, 'ಮೂಡ- -321, ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ- -321, 
ಭೂಮಿ-321: ೨ಲಕ್ಷಣ-320: 
ಂವೃತ್ತಿ ಶಗಳು. 322, 
ಚೈತ್ತಧರ್ಮ (ಬೌದ್ಧ)-160, 
ಚ್ಚ್‌ ತಸಿಕ ಧರ್ಮ (ಬ ದ್ಧ)-160, 
ಚೋದನಾ (ಮಾಮಾಂಸ್ಕೊ- 365. 
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ಜ 


ಜಗತ್‌ 
ಉಪನಿಷತ್‌_ 51; ಚಾರ್ವಾಕ. 91, ಚೈತನ್ಯ 
ಮತ-478; ಮಾಮಾಂಸ್ಕಾ 361; 
ವಲ್ಲಭ-472; ವಿಜ್ಞಾನವಾದ-412; 
ವೀರಶೈವ.542, ವೇದಾಂತ- 411. 
ಕಾರಣ- 266; ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬೇರೆ. 473, 
ಯಸೃಷ್ಟಿ-267; (ಸಾಂಖ್ಯ) 297, 
ಜಡತತ್ತ 
ನಿಂಬರರ್ಕ-462; ಬೌದ್ಧ ಮತ.409: 
` ವೇದಾಂತ- 406; ವೆ ಶಳೆಹಿಕ. 408; 
ಸಾಂಖ್ಯಮತ-407. 
ಜಾತಿ __ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬೇರೆ.675; ಖಂಡನೆ. 
RR) 681, ಸಮಾಕ್ಷೆ-275, 
ಹ ಜೆ ೈನ- 122, 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ. 50% ಮಾಧ್ವ -455; 
ರಾಮಾನುಜ-43$; ವಲ್ಲಭ- 170: 
ವೀರಶೈೆವ-54); ಶಂಕರ 404; ಈಶ್ವರ 
ನೊಡನೆ ಸ ಸಂಬಂಧ.461; ಈಶ ೈರನೊಡನೆ 


ಭೇದ (ಶಂಕರ)-460 ; ೨ಪ್ರಕಾರ.ಜ್ವೆ 121; ದ್ರ ಸ್ಯ 


ನಿಂಬಾರ್ಕ_461:; ವಲ್ಲಭ-4171. 

ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ- ಸಾಂಖ್ಯ)-312. 

ಜೀವೇಶ್ವ ರ ಸಂಬಂಧ. 
ಅವಲ ಕ್ರೇದವಾದ-726; ಆಭಾಸವೂದ_725; 
ಏಕಜೀವವಾದ. 726; ದೃಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿವಾದ-726 | ದೆ 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ-725, 


ಜಸತ ಸಮುಚ ಯ 418; 
ಂಪ್ರಕಾರ-(ನ್ಯಾಯ) 197; (ವ ೃಶೇಷಿಕ)-269; 
ಪ್ಪ ಗ ಶ್ರಿಯಾ-420, ಭಕ್ತಿಯೊಡ 

ಸಾಮಂಜಸ್ಮ -563, 


ತ 


ತತ್ತ 
ಥೇಲಿ ಸ್‌-581; ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಮತ 
ಭೇದ | ಶ್ರಿಕ)- 556. 
ತತ್ತ ಎಮಸಿ.ಅರ್ಥ-4 23. 
ತಂತ್ರ 
ಆರ್ಥ_486, ಪ್ರಾಚೀನತೆ- -488; 
ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕತೆ- -463, ಭೇದ- £95. 
ತನ್ಮಾ: ತ್ರ -ಲಕ್ಷಣ-301. 
ತಮ” ದ್ರ ವ್ಯ ವಲ್ಲ- -673, 
ತಮೋಗುಣಿ- ಲಕ್ಷಣ- 291: 
ತರ್ಕ-ಶ್ರು ತಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ. 637. 
ತ್ರಿಪುರಾ-ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ.564. 
ತ್ರಿವೃತ್‌ಕರಣ-ಅರ್ಥ-446. 


ದ 


-582। 


ದರ್ಶ: 
ಅರ್ಥ- -3; ಉಪಯೋಗ- 2, 
ಧೋ ಭೇದ 10; ಫಿಲಾಸಫಿಯೊಡನೆ 
-4. 
ದರ್ಶನ... 
ಪುಶ್ಚಾತ್ಮ-6; ಭಾರತೀಯ-ಕಾಲ 
ವಿಭಾಗ-21; ಲಕ್ಷ್ಯ-14; ಶ್ರೇಣೀ 
ವಿಭಾಗ-18, ಸಮಾನತೆ-23, 
ದಿಕ್‌ 
ಆಕಾಶದೊಡನೆ ಬೇರೆ- -250; ಲಕ್ಷಣ- 3 
ದುಃಖ-ಪ್ರಕಾರ (ಸ (ಸಾಂಖ್ಯ)- 308. 
ದುಃ ಖಾಂತ. ಭೇದ (ಪಾಶುಪತ)-531. 
ದೃಕ*-ಶಕ್ಷಿ- -(ಭೇದ)- 512. 
ದೇನ ip 
5 644, ವೈದಿಕ-643, ರೂಪ-647. 
ಅರ್ಥ (ವೈಶೇಷಿಕ)-248; ಜೈನ-119, 
ಸಿ | ನೋಜಾ- -597, *ಭೇ 'ದ-ಜೈನ ಗೆ 121; 
ಷೆ. `ಶೇಷಿಕ_248, 
ದ ಸಂದ ನ್ಯಾಯ. ಅರ್ಥ-611, 
ತವಾದ- -ಖಂಡನೆ-410. 


ಧ 


ಧರ್ಮಃ. 
ಲಕ್ಷಣ (ವೈಶೇಷಿಸೆ)- 271, ಸಾಧನ 
ಕರ್ಮ-27|, ಚಿತ್ತ- -159, ಚೈತಸಿಕ-160. 
ಧಾರಣಾ (ಯೆೋಗ)- ಅರ್ಥ-132 
ಧ್ಯಾನ (ಯೋಗ)-ಅರ್ಥ-332, 


ನ 


ನಯ (ಜೈನ)-ಭೇದ-115, 
ನಿಗಮನ ಪದ್ಧತಿ- ಅರ್ಥ- 517. 
ನಿಯತಿ ತತ್ತ (ತ್ರಿ 5) 560. 
ನಿಂ ಪೇಕ್ಷ ತತ್ತ ನ (ಶೆಲಿಂಗ್‌)- 607. 
ನಿರೋಧ (ಬ್‌ = 
ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಕಾ 0-158, ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಂ-1 59. 
ನಿರ್ಜರಾ (ಜೈ ನ” ಅರ್ಥ- 02 
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